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0 2 0 امن ۸۸ف 
ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 


ا سے و فی ےم 
یز ےم مو رج جم 


ا 


. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


وکیا ءالئنعارسما لیا نف 7ة 2۱۹۵ 
اس گے 
تفسیرالل سام ال یق اوی 


اص زین عبمائش گر ےتال شیازی ا تَفامََنة ۹۸۵ ظ 
و حمہہ 
سے مم بب 1 ٭ سو 
سے چھ ە سنےھ٭ھ جم 
یا ای دی فی ہیا اش رال یی فو للترذابَنة .۸۸ھ 
ضبطہ و صطحہ وخرچ آياتہ 
ا زہاکراع 
اغےنوی,: 


نال ار [0۷( یسر اض +قرے کر میں مس رڈ ار 
کی ے 
ستیيە: 
رضساے ای انصفی ہی تما جية الشرری رنہ زع ضط رضا ضر رقرسین 
او سرد ضا سفق نہ ما شر یق ھا سی سن لت وت فزنہ دا م] 
یبا ے"ق* ٦ء‏ ود ضا ےک ںا اتی چا فو ات3 ۔ گا تشم راف اننا رفا 
لے تک ےس جار ە ہو رش 


سسنٹوراب؟ 


دارالکتب العلمیغ 


بےروت ۔-۔ جج ہےاں 


جمیع الحقوق محفوظة 
اھ رای رہق 


۳۵م ١اطع‏ الف 
وو جہء ٣۵‏ ئۓ )تل 5ر0۱٦].‏ 


نیع حقوق اللکیۃ الادبیة والفئیة محفوظة 


ویحظر طبع أوتصویر اوترجم. أو إعغصادة 
تتضید اتکتاب کاملا أو مجزا او تسجیله علی 
اش رظة کاسیت أو إدخاله علی الکمبیوکر أو 
برمجتے علی اسطواتات سوثیة الا بمواققٰة 
الثٹناشےر خطب). ۱ 


ا ٤۸ع‏ د+طسصاء×تا. 
صصسہوطج] - ۳۲زدق 11۷25-لم حوںاص۸۴ دا 


٭طا ۸3 ّ۷ دء انام ×عزنط ۶ہ دع ما 
جج ہآ وعضواصو-ظ مد مدہبوہ 9××ەداد7ہ- 
دو < ٠۱1‏ ۳۰× بصعت ۶د ہما ٣‏ 15۳۲۳ 
دک ارول ہیر اا۰ بس رس نات 
٣ع‏ ایراجاں ح ۶ ۴ن 00 0-۲551 ۲٣0+ ۳۲۳٣‏ 


ذ ڈاا‌×ت امہ07 ۱ 
۔ م۴5 ۔ وق اح ا انام حاحصک-لم عدتا 


((ضر۷۵٠۱۷)‏ +۸ وت×”ط>م جکائ ۰ ٥‏ ا۳ا ×ی ]ا 
[٣‏ ,۳ زںق ۳3 ع٥ا‏ ۷ الث٭ل ٭اد8ہ1 با٥‏ 
5514ء ٣۸۳‏ ۱:۱۳۶۴ ا٣اہ‏ آل غرم ت٥‏ تم 
جع ۴٥٢3:٠١ہ ٠.۳,‏ .81:08۲ 
د اآد ٣٥‏ حع ںہ ۳۳۳٣۹٣۱۴۰٣٥٥ ٦+٥. ۰٥٣‏ 
وع (8ث'| ا 546جا: ۳/53۲:60٥ئ٤تاو'|‏ ۶ذ٦‏ 


الْطْبحَة الأاوٹی 
٣۷٣ھ‏ ھ۔ ۴۰۰۱ھ 


بیروت - لبتان ٍ 

رملالظریقہ شسارع البحتری؛: بنایے ملعارت 
خاتف وفاکس : ۳١٣٣۹۸‏ ۔ ۳٦٦٣۹٣۳۵‏ ۔ ۳۷۸۵1۲( 5+۱) 

صندوق برید : ٦٦۰۹٦٤١‏ بیروت:۔ ٹیےان ! 


"7+ -اۃ اصا۸ عدتا 
ہوںەّموعا - 5(۳ ا 
۴۴7۰۲ 2۳( :لق ۳۹2۰۳۷ ,5 بت8 را80 ,۶د۸7 اعہدۃ 
368 - 35, ا ےکا - 278542 ڑا 95۱) 0( : ند۴ 8 .7۶1 
۶ہوضعا - تحزەق ۱1-9474 0080 


حان ۸-٥٢٢٢‏ ٣٢5۴م‏ جدتا 
٠‏ آھجئی] ۔ یوبہروھا ٠.‏ ۱ 
د[ص ہ۱۸ :+۳۱۰۷ ۰۰۰۰ا ب ت+ اد5 1٣٦‏ ,ااجے۔اے ادصنا 
68 35 ا36- 37۵5.42 (ا ا3ق ۴۰.۷۷0 :ا 
کنا - ۳ة ۶۹424 -۱۱ :8 


کنای می ہی ھوے سے وف کل و پا پل ا 


سے با سید سد 


ہی سو 


ھا اھ تک سے کا بر ہی ہے رڈ 


ہے رد حب ےی 4ے ےت 


داعئ یا رر 0لا تا کت کا ول سے ا وہ و _ ات :ہو _ ارہ 


2-451-27065-3 ت58 


۷ 


ا ہوج۔ تا 1۳۳:۷ -۷ھ. ۳۷ہ ۳ہ ؛ج کا جا 


7 -د:6عمادء -261ہ-* 
دم ۱ع ظا - اعت ت۸ <ا 
0701 .7310ا 2:21-1 کناٹ ۴۵ هطا 


پا باصلی 


فوله تعالی : وَلْتَد ءَاتَلْنَامُو کی اکب : یر 

مز اکب وَایاکۂ اڈ نما اہ 
کاب رَزن نازے کا 

قولہ: ٭ولقد آتینا موسی الکتاب 4 (البقرةۃ: ۸۷] هذا بیان بعض آخر من قبائحھم 
وجنایة اسلافھم أو مع أخلافھم إن حمل تقتلون علی العموم کما سیلبه المص عليه 
وتصدیرہ ہالجملة القسمیة إظھار لکمال الاعثناء بشآتھا حیث قابلوا محسنیھم 
ومرشدیھم بالإساءة الشنیعة والتکذیب والقتل (التوراة) وفسر الکتاب بالتوراةۃ حملا 
للامة علی العھد وقریلته ذکر موسی عليه السلام وأما ٹیما سیأتی فالمراد به القرآن 
لقرینة دلت عليه کما ستطلع عليه ولذا ذکر منکراً والمراد بالرسل ما کانوا علی شریعة 
موسی عليه السلام إلی بعثة عیسی عليه السلام وھم أربعة آلاف نبي فی روایة آو 
سبعون الف في روایة أآخری والأولی عدم التعیین بعدم تعلق الغرض بتعیین عددھم مع 
احتمال دخول من لیس منھم أو خروج من ہو مٹھم. 

قوله: (أي آرسلنا علی آثرہ الرسل) ہذا حاصل معنی لف وَقَتیْ ا یئ بّدی الہ إذ 
معناہ وائبعنا الرسل إباہ في الإرسال إلی القوم للتبلیغ وحاصله ما ذکرہ ومعنی تثری 
متتابعین واحدا بعد واحد وأصله وتری لأنه من الوتر هو الفرد فالتاء بدل من الوار کتاء 


پل ہت 
وی ار 


7+ سے گل رص 


استکبرے تمیق 


قوله: أي التوریة یعني ان التعریف في الکتاب للعھد والمعھود التوریة . 

قوله : اي ارسلنا علی إِثرہ أي علی عقبہ۔الرسل آٹاہ اللہ إیاھا جملة واحدۃ یعنی وارسلنا علی 
إثرہ الکثیر من الرسل . 

لولە: نتری من الوٹر وھو الفرد أي واحداً بعد واحد وأصلھا وتری فیھا لغتان تنون ولا تنون 
فمن منع صرفھا في المعرفة جعل ألفھا ألف تأنیث وھو أجود ومن نونھا جعل ألفھا ملحقة یقال إذا 
اتبعه من الاتباع وھر الافتعال من تبع وقفاہ منه إذا اتعہ (یاہ من الاتباع رھو إفعال منە وما فی الایة 
من قبیل الثاني مفعولە الاول ضمیر محذوف وثاني مفعوليه الرسل والأصل 9وقفیناء بالرسل 4 

۳ 


کینوسیشس۔“++]+ٌ‪ش‪ش٣‪سس‏ سش5 شس ہا ۸۷ 
راس ےو و سی سرر حتف مت ارسلنا:رسلتا 
تریگ4) [المؤمٹون: ٤٤]ء‏ _ ۱ 

قوله: (یقال قفاہ) من الثلاٹی و من التفعیل کما هو الظاھر (إذا 7 7 ۱ 
الافتعال أي إذ اتبعه ولو قال ھکذا لکان اس2 الاشتباء (وقفاہ بە) إذا (اتبعه إیاہ) من ٰ 
التتفیل راہ من الأنغال آغناز یہ ال آت أصل الکلام وقفیا موسی بالزسل غلی أنْ 
بجعل مدخول الباء”'' تابعاً فحذف المفعول وأقیم من بعدہ مقامه لیفید أنھُم جاڑوا بعد _ 
انتقال موسی عليه السلام إذ الظامر أن ن مارون عليه السلام غیر داخل في تلك الرسل 
ولو قیل إنە داخل فیھُم لکان من بعدہ محمولا علی التغلیب فإذا کان مجيء من بعد 
لھذہ النکثة الأئیقة فلا وج لما قیل أي جثنا من بعذہ ہائرسل مقتفین أثرہ متبعین 
و وی کر تو سی ہہ و یوو ہہ پچ 
من فضول الکلام . 


۱ قوله: (من القفاء) أي:مٰذا الفعل ماخوذ من القفاء إذ الاشتقاق من الجوامد صحیخ 
وإن أبیت عنه فاعتہر الأخذ فإنه عام وھو الأخذ من أصل بنوع من التصرف وکذا الکلام 
(نحو ذلبہ من الذئنب) بفتحتین کذنبت الرطہة واعلم أن ذکر الرسل ھنا یژید القول :بترادف . 
'الرسول والنبی ولا مجال لحمٰله علی الأآخص مطلقاً من النبي ھنا لکن الجمھور ذھبوا إلی 
آنه أخص مطلقاً من النبي فھم یقولون في مثل ھذا مجازیاً بإطلاق اسم الأخص علی,الأعم 
اہو ویو سو حشوت جا سی ہر 
الأنبیاء فی النظم الجلیل. _ ۱ 


ثولە: (المعجزات ال اضحات گإحباء المو: نی وإبراء الأکمه و ال ص والإخبار 


حذفت الیاء من الثاني 7 إليه ُعل التقفیة بنفسه علی منوال ٭واختار نوسی قرمہ4 
[الأعراف: ]٥٥١‏ أي من قومە والرسل الڈین جاڑوا بعد موسی ھم بوشع واشمویل وشٰعوق _ 
وداود وسلیمان وشعپاء وارعیاءٴ وعزیر وحزقیل والیسع ویونش وزکریا ویحیی وغیزهم قیل بین . 
موسی وعیسی اربعة الف نبِي وقیل سَبعون ألف نبي علیھم الصلاة والسلام 7 اشمویل تعریب _ 
إسماعیل ورد بأنه لم پعرف إسماعیل من الآنبیاء إلا ولد إبراھیٔم وأما اشمویل ھو.ابن یام بن حام 
امن ولد ھاروت علي الصلاة والسلام قیل و المراد بقوله: الم تر إلی الملاً من .بني إسرائیل من _ 
بعد موسی إِذ قالوا لنبيی لھم4 [البقرۃ: .]۲٤٢‏ ت ...75 


_ فضمیر اتبعه راجع إلی مدخول الباء لأن الفعل المتعدی إلی واحد إذا صار ہاٹھمزۃ متعدیاً إلی ان یکون‎ )١(_ 

أولیما ممُعول الجعل والثائیٰ مفعول اصل الفعل نحو احفرت زید الٹھر ٴأي جعلته حافراً له مالأوّل 
" مجعول والٹائی محفور ومرتبة:المجعول مقدمة علی مرتبة مقعول القعل ری سیت ی۱ 
نائب الفاعل دون المفعول اس تاعل ۔ ٰ 


سور البقرۃ/ الایة: ۸۷ مہ ہہ - 
بالہمغیبات أو الإنجیل) قدم عذا الاحتمال لان إطلاق الہینات علی اللاِتَجیل خلاف 
ائظامر لکن لا بد من نکتة فی الاخبار بأنا آئینا موسی الکتاب وائینا عیسی المعتجزات 
ولعل اللکتة أنھم لم یؤمنوا بعیسی عليه السلام مع مشاعدتھم ھذہ المعجزات الباھراث 
والإانجیل لیس ہمعجز والتوبیخ علی عدم الإیمان بعد مشامدۃ تلك المعجزات أفوی 
تقریعاً وأبلغ تھدیداً والإخبار بالمغیبات کإخبار ما یدخرون في بیوتھم ولما لم یکن 
موسی عليه السلام من جملة المقتفین أثر موسی عليه السلام ولم بکن متبعاً لشریعته بل 
کانت شریعته اسخة لشریعة موسی عليه السلام خصہ بالذکر قال بعض من الشراح في 
شرح قوله عليه السلام ثلاٹة لھم أجران رجل من أھل الکتاب آمن بئبيه وآمن بي 
الحدیث اختلف فی أن المراد هو النصراني أو الیھودي أیضاً والخلاف مبني علی أن 
النصرانیة مل ھی ناسخة للیھودیة أم لا انتھی لکن الأصح کونھا ناسخة للیھودیة صرح 
به المص فی سورة ال عمران . 


قولە: (وعیسی بالعبریة ایسوع) فیل وفي الکشاف ہالسریانیة انتھی ظاممرہ اعتراضی 
عليه لعله من قبیل توافق اللغتین أو المص اطلع عليه فقال ھکذا ردا عليه وقول القاموس 
عیسی عبریة أو سریانیة وجمعه عیسون بفتح السین وقد یضم وعیسین بفتحھما وقد ٹکسر 
والنسبة إليه عیسی أو عیسوي أصله بالعبریة یؤید قول المص وإن کان ظاھرہ تردیداً فیە 
ایسوع بکسر الھمزۃ والمعجمۂة معرب معناہ السید أو المبارل . 


قولە: (مریم بمعئی الخادع) أي بالسریانیة لان أمھا نذرتھا لخدمة بیت المقدس کما 
سیجيء تفصیله في سورۃ آل عمران (وھو بالعربیة من النساء کالزیر من الرجال) أي الذي 
یکثر زیارة النساء ویحب مجالستھن ومحادثتھن لکثرۃ زیارتھن سحي زیرأً والجمع زیرة فھو 
اجوف واوي لا مھموز العین ومریم من النساء هي التي تحب مخالطۃ الرجال من غیر 
فجور فتسمیة آم عیسی عليه السلام ہمریم من قبیل تسمیة الھندي کافوراً استعارۃ علی سبیل 
التملیح والمراد بالھندی الأسود والکافور هو الأبیض . 


قوله: وعیسی بالعبریة ایسوع وإنما أفردہ بالذکر وإن کان من الرسل بعد موسی لا ممن قبله 
کانوا تابعین لموسی في شریعته باشارة قوله وقفینا فإله بمعنی الاتباع وأما عیسی فلم یکن متابعا بل 
هو رسول بالاستقلال أنزل إليه کتاب آخر ۔ 

قولھ: ومریم بمعنی الخادم یعنيی بالسریانیة ودکر صاحب الکشاف فی سورۃ آل عمر ان 
بمعئی العابدۃ وھما متقاربان وھو علم أعجمی وقبل المریم بالعربیة من النساء کالزیر من 
ال چال قال الجوعريی الزپر من الرجال عو الڈذڈی بحب محادثۃة النساء ومجالستھن ومریم من 
النساء هي التی تحب محادلة ال جال وٹکٹر زیارتھم فیل وعلی عذا نکون تسمیة مریم من باب 
قولھم للاسود کافور . 


سور البترۂ/ الا ند 
وضسووب۔أوت جو مر ٰ ٰ 
یتیب یت پت 
ویرری مذمهہ اي لأجل زیر ومریم اسم جنس ولذا جعل مضافاً إلی ضمیر اراجع إلی زیر 
والضلیل عبالغة الضال وتندمه فاعله علی المجاز العقلي وتندمه أي ندمه وصیفۃ الفعل:للمبالغة: 
ٰ وقیل ھو مرفوع بالابتنداء خبرہ تلدمه والجملة مقول القول والمعنی قلت لە من کثرۃ ضلالہ في: 
اتباع الآھواء کأنہ مندم نفسه وموقعھا فی الندامة بالآخرۃ کأنہ یعاتبہ علی جر أذیال: البطالة 
ومغازلة النساء فعلی هذا الجملۃ مقول القول وقیل.مجرور صفة لزیر ومقول القول قوله :: 
ھل تعرف الربع المعیل اارسمےه عصفےعوائبے وطال قد 
المحیل الڈیي آتی علیع الحول وعفي عفي المنزل ہمعنی اندرس والعوافي جنٰم عاف وھو 
الدارس کذا قیل . 
قوله : (ووزنہ مفعل) قإنہ مشتق من رام یریم ِڈا فارق ویر ولا یستٍعمل إلا فی النی 
روک ا ا0س کت یل مرا تارف ری وی اعتامی ای 
ہیور سو یی جو وی مھ رات سر ہت 
اسر بی بد سم أ۳" 0 
وقال أبو البقاء مریم علم أعجمي ولو کان مشتقاً من رام یریم کان بفتح المیٔم وسکون الباء 
اوقد جاء فی الأعلام ہفتح الیاء نحو مدین علی خلاف القیاس انتھی إذ القیاس إعلاله بنقل 
حر کہ الباء إلٰی الراء وقلبھا الفً نحو مباع أصله مبیع وقول آبي البقاء ولو کان مشتقأٴمٰن رأم 
یریم کان ہفتح المیم وسکوت الیاء الاولی ان یشول بعدہ وقلب الیاء ألفاً وبالجملة فيه تردد: 
فمریم إما غیر عربي عربته العرب بعدما کان بمعنی الخادم أو العابد ونقلتہ لمعنی بناسبّه 
رب رای ارہ تار سب رید رک سی سر ہے ہی ون 
سب وج ےت رت رد ہت 


قول:- ٦س‏ 83 ٰ ٰ 

بش سے مہ سز ۱ 
والبیت لروّیۂة بن العجاج في قصیدۃ قالھا في أبي جعفر الدوائیقي وقیل معناہ من 'کٹر ضلالہ فی 
اتباع الأھواء 7 ۶ٰ0 یعاتبه علی جر آذیال مد تو یت 


تمامه: 


, ثاني الخلفاء العباسیة‎ )١( 
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قوله: (قوبناء وقریء آبدناہ بالمد). 

قولە : (بالروح المقدسة کقولك حاتم الجود ورجل صدق) أشار إلی أن الإضامة 
لملابسة الوصفیة أي من باب إضافة الموصوف إلی الصفۂة للمبالغة فی الاختصاص اي 
لزیادۃ اختصاص الروح بە لان من شأن الصفۃة أن کون منسوبة إلی الموصوف فإذا 
عکس بإضافته إلیھا یزید معنی الاختصاص کحاتم الجود بإضافة الموصوف إلی مبد 
صفته مبالغة فی ثبوته لە أو اختصاصه بە ولو إضافیاً أو ادعائیاً إذ لا یشترط أن یکون 
حقیقیاً فالإاضافة معنویة بعد تنکیر العلم في کون الموصوف علماً کحاتم الجود أو 
بدونھا کما نقل عن الشیخ الرضي والآول عو المعول عليه إڈ لا وجه في إضافة العلم 
إلی المعرفة فی الإضافة المعنویة ولا إلی النکرۃ أیضاً لأن في الأول تحصیل الحاصل 
وفي الثاني طلب الأدنی وھو التخصیص مع حصول الأعلی وھو التعریف فلا بد من 
تجرید المضاف بالإضافة المعنویة من التعریف إذا کان معرفة ولیس المعنی إِن القدس 
والئجود بمعنی المقدسة والجواد مبالغة کرجل عدل والموصوف مضاف إلی صفته إذ 
یلزم حینثذ إضافة الموصوف إلی صفتہ مع بقاء المعنی المفاد ہالترکیب الوصفي بحاله 
وھو مردود لان لکل من ھیأنی الترکیب الوصفي والإضافي معنی آخر لا یقوم مقام 
الآخر وأما بدون بقاء المعئی المفاد بالترکیب الوصفی مُتحسن تلك الإضافة إذ المشتق 
لما غیر إلی المبدأً ومأخذ الاشتقاق فات المعنی المفاد بالٹرکیب الوصفي فیقال إله من 
باب |[ضافة الموصوف إلی الصفة کما فی العکس مثل جلیل الذات أي الذات الجلیلة 
وحصول الصورۃ أي الصورۃ الحاصلۃ . 

قوله : (آراد بە جبریل) لنئزولە بالقرآن الڈی عو سبب الحیاة الحقیقیة السرمدیة 
تشہیھاً بالروح الذي عو سبب الحیاة الحسیة المجازیة والروح لا تؤنٹ إِذا رید بھا 
جہریل عليه السلام وبمعناء المعروف یذکر ویؤنٹ قیل خص عیسی عليه السلام بذکر 
التایید ہروح القدس لتکلیم الناس في المھد وکھلا آو لأئه حفظه عن مس الشیطان حتی 
لم یقرب منە ولأنه تابعه انا عشر یھودیاً لقتله فدخل عليه السلام فرفعه جبرائیل مکاناً 
علیاً کذا نقل عن التیسیر قیل أطبق أھل التحقیق علی أُن الروح عبارة عن جواھر لطیفة 
بعضھا متعلقۂ بالأجسام الإنسائیة وبعضھا غیر متعلقة وھي |إما نوریة وهي الملائکة آو 
ناریة وھی الجن فظھر أن إطلاق الروح علی جبرائیل بحسب الحقیقة انتھی وھذا 


قولە: بالروح المقدسة فإضافة الروح إلی القدس إضافة الموصوف إلی الصفة اشتق مله 
الوصف للمبائغة وتنیبھاً علی زیادة اختصاص الروح بالقدس لان من شأن الصفة أن تکون منسوبة 
إلی الموصوف فإذا أضیف الموصوف إلی الصفة انعکس الأمر ونظرہ بقوله رحاتم الجود في ان 
الموصوف مضاف إلی ما اشتق منە الصفة وکذلك رجل صدق ولیس المعنی فیه أن الجود استعمل 
بمعنی الجواد مبالغة ثم أضیف الموصوف إلی الصفۃ. 


ورۃالبقرا/الایة ۸۷ 


خلاف التحقیق ان الملائکة ة اُجسام لطیفة قادرة علی التشکل اشکالهعتلفة رمڈا' 
مذعب اکٹ::المسلسن وما ذکرہ مذھب الْفْلاسٰفٰۂ والمتفلسفة :حیث قال المصْفِ فيٰ 
آوائل ھذہ السورۃ .الکریمة وزعم الحکماء ء انھا جواھر مجردة مخالفة للنفوس الِنَاطِقة 
في الحقیقة ولا بصح توجیه ما في القرآذ العظیم باصطلاح الفلاسفة ومن تبعہ م 
المتفلسفۂ علی أن الرا۔ جح:أن الروح مما استاثرہ اللہ تعالی بعلمه وغایة غلمنا:یه أن. 
الروح وبا ہی ہوا ور ة ما دام. فی البدن وإذا +,-"2۸مح, 
الموت فیە فیکون إطلاقه علی جبرّل علی طریق الاستعارۃ, 


قوله: : ڈأو روج عیسی علبھما السلام وصّفھا بہ) فیکون حقیقة لکن لا بد من 
تکتة في وصفھا به فبیٹھا بُوجوہ ٹلاٹة فولہ (لطھارته عن مس الشہطان) وسَبٰٔجيۂ 
تفصیله في سورة آل عمرآن ولا شك آن طھارۂ الإانسان عن مس الشیطان طھارۃة 
لروحهہ (أو لکرامتة علی الله تعالی ولذلك أضافھا إلی نے تعالی) أي روح عیسیٰ ۔ 
وفی بعض النسخ سے أي الروح فإن الروح کما عرفت مما یذکر 0 20-] 
ررح عیسی إلی نفے'' أی إ عوسی اص ہی 
00و انیل اللمي ما ذکر آولا ى‌َ.ْ 

قوله: (أو لأنه لم تضمٰہ الأصلاب) اي ي اصلاب الرجال نہ لا آب لہ فحیندڈ لہ ٰ 
یکن فيی صلب رجل فإڈا انتفٔی صلب واحد انتفی أصلاب الرجال من طرف الرجل وأما ٰ 
ضم الأصلاب من طرف الام فمتحقق قإث مریم والدۃ عیسی عليه السلام فی صلب ِ 
الرجال وبواسطتھا یکِون عليه السلام في صلبهھم ولعل لھذا قال آو لائ لم تضمۃ 
الڈصلاب پصینة الجمع (ولا الأرحام) أيٍ ولم تضمہ الأرحام ۔(الطوامثٹ) فالنفي را جع 
إلی القید الطوامث الحیض وفيه إشارة إلی أن مریم لم تحض وھذا مخالف لما:ذکرہ 
في سورة مریم قیل قعدت في مشروبة للاغتسال من الحیض الخ ٹم قال إفي تفسیرم 
٣‏ لافنحمت 4 (مریم: )٢‏ الإیة وہ سو حو جے) بولہ عو 
حیضتین فھنا أشار إلی رایة آخری ومن منا أخر ھذا الاحتمال وجمع الأرحام ْ 


۸ 


۱ قوله : : آر لکرامتہ کما َال ورغ ے آن 7ت7 اتا اعزہ شاریت الاِخصاصی في 
قوله وروح منه ٹلکرامة . ٰ .. 

قوله: ولذلك اضافھا ای نفسہ اي ولکرامتهہ علی أمه ومنزلتہ مہ شاف الررج إلی تق 
في روح الله . ×7 
توله: ولا الارحام الطوامٹٗ لان مریم اتوہ 


)١(‏ وئر قال إلی ذاته بدل ۲ نفسه لکان أحسن ۔ 
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لمشاکلہة الأصلاب وإلا فالرحم واحد ویحتمل الجمع للتعظیم أو الَلام,للجٹس 

قوله: (أو الإنجیل) ھذا إن أرید بالبینات المعجزات الواضحة دون الڑنجیل کما فی 
الظاھر أطلق عليه الروح استعارۃ لکونه سببا''' للحیاۃ الحقیقیة الأبدیة کما أطلق علی 
القرآن فی قوله تعالی: لروحاً من آمرنا 4 [الشوری: .]٥٤‏ 

قولە: (أو اسم الل الأعظم الذي) استاثرہ اللہ تعالی به فلا یعلم إلا من علمه الله تعالی 
فإطلاق الروح عليه استعارة لانە کالروح في إحیاء الموتی ولذا قال (کان یحبی بە الموتی 
وقرأً ابن کثیر القدس بالإسکان في جمیع القرآن) وسرہ ان ما هو مضموم العین یجوز 
ِسکانه للتخفیف . 

قولە: (یما لا تحبه) معنی لا تھوی ولڈا (یقال هوي بالکسر ھوی) أي من باب 
علم (إذا أحب وھوی بالفتح''' هوباً بالضم) أي من باب ضرب (إذا سقط)''' ولما کان 
هنا من باب علم'ٴ' فسرہ اولا ہما لا تحبه أي بما لا تحبہ حباً طبیعیاً وفی مجیء ہما لا 
ٹھوی أنفسکم دون ہما لا تھواکم إشارۃ إلٰی أن نفس الإنسان تحب المعاصي بالطبع إلا 
من عصمہ الل تعالی وإشارۃ إلی أن کلما جاء به الرسول یجب علی المکلف أن یحبه 
حباً شرعیاً حتی یختارہ علی نقسه ووائدہ وولدہ والناس أجمعین وأما الحب الطبیعي 
فلا یلزم وإن وجد فیکون علامة علی کمال إیمانه وزیادة نور إیقانه لکن لا یتیسر لکل 
أحد وبمٹل ھذا وجهە قولە عليه السلام لا یؤمن أحدکم حتی کون احب إليه من والدہ 
وولدہ والناس أجمعین . ' 

ثول : (ووسطت الھمزۃة ہین الفاء) المراد بالفاء مدخول الفاء بواسطتھا (وما 


قولە : او الائنجپل عطف علی جبریل اي وآراد .کے کی القدس الانجیل کما قال عز وجل فی 
حق القرآن لٛوروحاً منہ4 وسبب إطلاق الروح علی الکتب الإلھیة السماویة أن القلوب تحبی بھا 
کما تحبی بالروح الأجساد الجمادیة . 

قوله: ورسطت الھمزۃ بین الفاء وما تعلقت بە توبیخاً لھم علی تعقیبھم ذاك بھذا المراد ہما 
تعلقت به الفاء هو قوله سبحانه وتعالی: لولقد آتینا موسی الکتاب وقفینا من بعدہ الرسل 4 
[البقرۃ: ۸۷] وہذا لطف من اللہ تعالی لعبادہ حیث أُرشدھم بە إلی نیل سعاداتھم الابدیة والنعیم 
المقیم والمناسبِ لھذا اللطف آأن یقابلوہ بالتلقي بالقبول والالتزام بموجیه فحین قابلوہ بنقیضه 


)١(‏ والتجلي بالعلوم والمعارف التيی ھی حیاة القلوب ولم یذکر سببیة الحباة الدنیویة وهي انتظام المعاش 
لأنھا کلا حیاۃ فی جنب الحیاۃ الأخرویة . 

() ومصدرہ ھوی بالصم ہوزن دخول فاعل فصار هوبا. 

(۳) بینە استطراداً منه. 

)٤(‏ ومصدرہ ھوی بالقصر. 


چووچھیسسھوھس شس شسنڈسشھڈڈئ و ریہ 
تعلقت بد) أيٍ الٰاء انتراد ہہ رہ تعالی: لد َاتَنا ممومی التب پچ الاڈ وملوخول الْفْاءَ 
معطوف عليه والھمزۃ توسلطت بین المتعاطفین لصدارته وتقدیر الکلام فأَفْکلما 
جاءکم رسولہ [البقرۃ: ۸۷] والاستفھام للانکار أي لإنکار تعقیب, ذلك بھتا الا 
لتعقیب إنکار ذلك بھذا إذ ,لا وچه لە ھنا ولما کان ذلك الانکار إنکار الٰواقع رما ٰ 
التربیخ قفال طیب اللہ ٹراہ (توپیخاً لھم علی تعقیبھم ذاك بھذا) . قوله (وتعجباً من 
شانھم) بیان حاصل المعنی:فإِن کل شيء یقع التوبیخ عليه مما یتعجب ہمنه وإن قیل ٰ 
إنه إشارۃ إلی معنی آخر للاستقھام مجازی أیضاً لزم الجمع بین المعنبین المجازیین 
:وھو جائز عبد المٰصنف لگن الوجه الآول هو الأحسن شور ب8 
اقتوله ٭ونتد تا ٹوس الکتات (اليثرة: ۷ سبب وفکلما جاءکم مسیب أُذلخلتِ 
الھمزة ة بین السیب والمسبب للتوبیخ والتعجیب علی معنی ٭ولقد آئینا موسی 
الکتا ب4 [البقرۃ : ۷] واأنغمنا عليکم ہکذا ریو جک یوعہ 
بأن کذہتم انتھی وھو مآلٴ ما ذکرناہ غیر أنە تعرض لبیان کون الفاء للسببیة ولم 
ایضرح بکونه للتعقیب لامٰتلزامه التعقیب و رو کی جااستف سا 
یتمرضان لبیْان اللطائف في مواضع شتی فلا إشکال بأنه لم یتعرض لھذا في قوله . 
تخالی: ٭انتطمعون*4 [البٰفرۃ: ]۷٢‏ فافعؤمٹون* [البقرۃ: ۸۵] فافلا تعقلون4 
الو بت سسید: وت لذکرہ أولاً۔ جج 


-- موقع اس 2 3ے اللطف بدل القبول والالتزام علی نحو: +0 ت-- 
أنکم تکذیون4 [الواقعة : ۲ رتب استکبارھم وتکذیبھم علی ذلك اللطف بالفاء المُوضوغة . 
اللترتیب المستعملة هھنا للترثیب السبب علی السبب دلالة علی تعکیسھم مسبب الشيء ء بھا: 
تی سا عراستلعف ڈالاگار ک تال قضے َو اأقسیت سی ای ئل“ 
االمسبب عنه وتعجیبھم من تَعکیسُھم ھذا ٴڑھذا الترجیە مبني علی أن تکرن الفاء لخطف ما 
بعدھا من الجملة الشرطیة إلی جملة فعلیة قیلھا وعي جملة: ل(ولقد آتینا مؤسی الکتاب 4 . 
(البفوة: ۷۰ وما عطف علیھا ویجوز أن ٹکون الفاء للعطف علی مقدر بعد.الھمزة تقدیزہ 
أنعلتم ما فعلتم ٛأئکلما جاغکم رسول 4 [البقرۃ : ۷ الأیة فیکوت من باب غطف االِعفصنل 
٣‏ علی المجمل بحرف دال علی الترتیب لأت مرتبة التفصیل إنما هي بعد الإجمال:واشار 
المصنف رحْمه ال إلی مذا الوجه بقوله ویٰحتمل ان یکون استثنافاً والفاء للعطف علِیْ مقڈر. 
فیکون استثنافاً لمجموع المعظرف المذکور والمعطرف عليه المقدر بعد الھمزۃ وَالهمزۃ لإنکار 
ما فعلوا من التکذیب والعناد والمخالفة والاستکبار بعد التزامھم بموجب آخذ العیثاق فالھمزۃ 
علی التوجیه الأول مقحمة وعلی الٹانی لا وتلخبصه أن الفاء في قوله فافکلما جاءكِمٰ4 إما 

سببیة أو عاطفة فإذا کانت سببٰیة یکون ما بعدھا مسباً عما قبلھا علی سبیل التعکیس فلا یجبا: 
ق سط اتا فا ان وتقدیر المعطوف عليه بعدھا رہہ بحمثل 
جو وت و پشستم ۱ 
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قوله: (ویحتمل آن یکون استثنافاً) أي ابتداء کلام غیر معطوف عَل ما قبله 
(والفاء) حینئذ لیس للعطف علی ما قبل الھمزۃ بل (للعطف علی مقدر) بعد 'الھمزۃ 
یفھم ذلك المقدر بمعونة المقام واستدعاء المرام والمعنی ھنا أکفرتم أو انبعتم الھوٹی 
المخالف للشرع ۂأفکلما جاءکم رسول٭ [البقرة: ۸۷] الاَبة فیکون للتعقیب والانکار 
الہستفاد من الھمزۃ الداخلۂة علی المقدر متوجه إلی المتعاطفین معادون المعطوف عليه 
فقط وھذا شائع فیما ہین النحاۃ کما قیل قال فٔي المغني الھمزة لکونھا أصل أدواٹت 
الاستفھام لھا ثمام الصدر فإذا کانت فی جملة معطوفۃ بالواو أو الفاء أو ٹم قدمت علی 
العاطف تنبیھا علی أصالتھا فی التصدیر وأخواتھا نتاخر عنه کما هو القیاس نحو فھل 
يھلك هذا مذھب سیبویه والجمھور وخالففھم جماعة منھم الزمخشري فزعمرا آن 
الھمزة فی محلھا الأصلی وأن العطف علی جملة مقدرۃ بیٹھا وبین العاطف وردہ بأنه 
تقدیر ما لا حاجة إليه وأنه لا یتاتی في کل موضع فعلم من مھذا الییان أن الشائم فیما 
ہین النحاۃ هو الأول والثانی 5 الٰحمطف علی مقدر مذھب الزمخشري ومن تبعه وتقدیم 
المص الأول برمی إليه لکن قال بعض المحشیین إن الثاني ھو الّشائع فیما بین النحاة 
وظاھرہ''' بخالف ما فی مغني اللبیب والوجه الأول مرجح هنا لإفادة التوبیخ علی ما 
جعلوا سبب الإیمان والشکر فی الحقیقة سہباً للکفر والاستکبار وأما الثاني فلافادة 
التوبیخ علی جمع المتعاطفین وبین الاعتبارین بون بعید ولھذا قدمه مع أنه مذھب 
الجمھور وسیہویه . ْ 

قوله: (عن الإیمان) وھذا الاستکبار و الکفر بالاتفاق قوله (واتباع الرسل) أي ني 
الإتیان ہالفروع ولو ترکه لکان لە وجه (کموسی وعیسی علیھما السلام). 

قوله : (والفاء) أي الفاء فی ففریقا (للسبہیة) داخلة علی المسبب إذ استکبارعم سبب 
کفرھم وھو ظامر فلذا قدمه. 

قولە: (أو التفصیل) أي لتفصیل المجمل إِن آربد بالاستکبار إظھار التکبر بفعل ما لا 
یلیق أو |ن کان التکذیب والقتل مترتبین علی الاستکبار فالفاء للسببیة وإن کانا نوعین منه 
فللتفصیل والئکتة عبنیة علی الرادۃ لکن المص لما فسر الاستکبار بالاستکبار عن الایمان 


قوله: والفاء للسببیة غفدلت علی أُن استکبارھم وامتناعھم عن اتباعھم الأیاٹ أدی إلی 
تکذیب الرسل وقتلھم فإن معنی قوله عز وجل: استکیرتم4 أنفتم وتعظمتم من أن تکونوا أتباعاً 
لأنھم کانوا متبوعین فأثر الدنیا علی الآخروۃة ففعلوا۔ 


)١(‏ وانما قال وظاھرہ الخ ذ کت ان مرادہ نہ شود ہین النحاۃ غیر س وإِن کان الات اٴشد 
انتھی ای عن عذا التوجی. 


پرسسعلھسشسسسھتسھتھھڈ ری ریہ 
حمل الفاء علی السببیة أولأٹم أشار إ إلی جواز کونھا للتفصیل وإذا کان لَلفصیل یکون ٰ 
اتفصیلاً للنَوعین الذي کو ھی إ[جمالا کتوله 7 : ونادی: نوج ری فقال ْ 
رب 4 (ھود: ]٤٥‏ الابة۔. ۲ ۱ ۱ 
قولہ: (کزکریا ویحیی 'ملیھما السلام) وف قتل زکریا اختلاف۔ 
قوله:.(وإنما ذکر بلفظ المضارع علٰی حکایة الحال الماضیة) . ومعنی حکایڈ الحال ۱ 
الماضیة عند النحاۃ أن القصة المٰاضیة کاٹھا عبر عٹھا في وقوعھا بصیغة المٰضارع کما مر 
سہشں ہت جرد رز ا سیت وو ہو وس بے 
(استحضاراً لھا في القوس)., ' 
قوله: (فإن الأمر) أيٴ القتل (فظیع) في نفسمه ونتل الانبیاء مع اعتقاد لقائل أن 
بغیر حق أفظع واشتع قییٹی آن پستحرِ صوزتہ حبیٰ پتصجب من الناظزون ویسیر 
پ ہم ۱ ٰ ٦‏ 
ٹوله: (ومراعاة نلفواصل) سج آدالکاب کر کے حیت 
المراعاۃ للفواصل دون الماضي ولم پرد أن التعبیر عن الماضي ہالمضارع ترعایة الِفراصل 
احتی یرد أن التعبیر عن الماضي بالمضارع لرعایة الفاصلة مما لا یوجد في کتب العرببة 
فعلم منه أنه عطف علی حکایة الحال الماضیة میلا إلی المعنی فإن قوله علی حکایّة في 
قوۃ حکایة للحال الماضیة أما عطفه علی استحضاراً علی بی آلهہ ارت کا الال 
لأمرین أحدھما معنوي وھو اِستحضار الصورۃ والآخر لفظي وھو مراعاة الفواصل فھو جزء 
ٰ سس او برأسھا فضعیف آما أولا فلآن رعایة الفوٴاصل کونه علۂ /لحکایة _ 
الحال لا معلی لە علی أ لہ لم یوجد في کتب العربیة وا ما ثائیاً فلان وعایة الفؤاصل قي مثل . 
ہذا علة مستقلة علی حیالھا بُعم .ذکرھا بالواو ھنا وذکر الدلالة بأر یوھم ذلك لکن لا معنی . 
اله کما عرفت فالوجه فی إنراد الواو ھنا هو أن ھذا بناء علی کون المضارع في: وضع . 
سپ چج اس تہ شو چیہ پر پوت وہ لد ۱ 
: الدالة علی الانفصال . ٰ 


قولە: اق الامر فظی التعلیل بُه لأن اسان لعاف راتفاریا اولی 
الحاضرین إنما یکون في أمور لھا شان 760 ۶ , 
النقصان والفظاعۃ . 
ْ قوله: سس امرس مھ رح 
بخلاف الو جه الذي بعدہ لمبایٔئة بینە وبین الأول لأن المراہ بالقتل في الأول ما وقع في:ماضني 
الزمان وفي الذي سیذکر ما یحُومونٛ حوله في الزمان الذي عم غيه ولذا عطفه فیه با حیثہ :قال و 
ررش رس رھ یں سرت و رت ا عم 


سور البشرة/ الأیة : ۹۷ ن-۔....ےس ‏ سسےسسسےپےےتےےسےٹتپپےتےتسپتسسسمےس جںهےےر. مم ۹۳ 


قوله: (آو للدلالة علی آنکم بعد فیه فإلکم تحومون حول قتل محمد لوْل انی أعصمه 
منکم) أي ذکر بلفظ المضارع للاستمرار هي الأزمنة الثلاثة لا أنه للحال أو الامتقبّال فھو 
مجاز أیضاً ولما کان کونە لحکایة الحال الماضیة مفیداً لکمال شناعتھم ولکون تلك الال 
أھم بمشاھدته لغرابتہ وکمال شناعتہ قدمه ورجحه وأیضاً الدوران حول القتل غیر قتل 
فیحتاج إلی التمحل في صورۃ حملە علی الاستمرار ومن ھذا قیل ففي قوله تقتلون تغلیب 
لدخول محمد عليه الصلاۃ والسلام في هذا الفریق ولیس مخصوصاً به حتی یصح من غیر 
تغلیب لان الفریق لا پحتمل القخصیص به وعا ذکرناہ غیر ما فیل الظاھر ان مراد من قال 
فی تغلیب هو أنە غلب محمد عليه السلام المتوقع قتله فی الحال أو الاستقبال علی الرسل 
المقتولین فی الماضی غعبر بالصیغة الدالة علی الحال والاستقبال عن قتل المجموع فإن ما 
ذکرناہ هو ان القتل لم یقع قط بل وقع قصد القتل فالتمحل في تعمیم تقتلون إلی القتل 
بالفعل وإلی قصد القتل وما ذکروہ في تعمیم القتل إلی القتل في الماضي وإلی القتل في 
المستقبل وھذا إنما یتم إذا وقع في المستقبل ولیس کذلك. 

قوله: (ولذلك سحرتموہ) بین المصنف ھذا فی سورۃ الفلق مفصلا وھو یژدي إلی 


قوله: ولذلك سحرتموہ وسممتم له الشاة ما السحر فعلی ماروی البخاري ومسلم عن 
عائشة رضي اللہ عنھا قالت سحر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم حتی أنە لیخیل إليه آنه 
فعل الشیء وما فعله حتی إذا کان ذات یوم وهو عندي دعاء اللہ ٹم دعا ثم دعا ٹم قال یا 
عائشة آشعرت أن اللہ افنانی یما استفتیته فيه جاءنی رجلان فقعد اأحدھما عند رأسي والآخر 
عند رجلي فقال الذڈي عند رأسي للذي عند رجلي آو الذي عند رجلي للذي عند راسی ما 
وجع الرجل قال مطبوب قال من طبه قال لبید بن الأعصم فال في أي شيء قال فی مشط 
ومشاطة رجف طلعة ذکر قال فأین هو قال غي بثر ذي آروان وأما تسمیم الشاۃ فھو ما روی أبو 
مریرۃ رضی اللہ تعالی عنە أنه قال لما فتحت خیبر أھدیث لرسول اللہ صلی الل تعالی عليه 
وسلم شاة فیھا سم فقال رسول ال قچُ إِنی سائلکم عن شيء فھل أنتم صادقي قالرا نعم یا أبا 
القاسم فقالِ من أبوکم قالوا فلان قال کذہتم بل أبوکم فلان قالوا صدقت وبررت قال فھل أنتم 
صادقي عن شيء إن سألتکم عنە قالوا نعم یا أبا الثاسم وإن کذبنا عرفت کما عرفت في أبینا 
وساق الحدیث إلی ان قال ھل جعلتم في ھذہ الشاۃ سماً قالوا نعم قال فما حملکم علی ذلك 
قالوا ردنا أنذ کنت کاذباً أن نستریح منك وإن کنت صادقاً لم بضرك وقال رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم عند وفاتہ ما زالت أکلة خیبر تمادنی فھذا أوان قطعت أبھري روی البخاري 
عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت کان رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم پقول في مرضه الذی 
مات فيه یا عائشة ما زلت اجد ألم الطعام الذي أکلت بخیہر وھڈا أوان وجدت انقطاع أبھري 
من ذلك السم ولیس فی غذہ الروایة تعادني وفی النھایة تعادني وتعاودني أي یراجعنی أٹثر 
سمھا في أوقات معدودۃ قال الجوھري العداد امتیاج وجم اللدیغ وذلك إذا تمت له سنۂ 
مذیوم لدغ ویقال عادته اللسعة إذا آأتتہ العداد والمراد معادہ عادته أکل خیبر فحذف المضاف 
والأبھر عرق مستبطن في القلب إذا انقطع مات صاحبہ . 


۱ ۸۸۰: ورةالقرۂ/ الاب‎ ١ 


انقتل في الاکٹر (وسممتم لہ الشا) علی ما روي أن امراٴل' 'ضن یھود خیٹئسمٹ شا 
قآمدت إلی النبي غليه السلامُ مشویة فتناولھا وتناول الأصحاب ثم قال لا تاکلوٰغا ڈانھا 
مسمومة أخبرتني الشاۃ حتی روي أن ذلك السم ظھر أثرہ في کل سنة حتی کان سیب انتقالغ 
لینال مرتبة الشھادۃ هذا خلاصّة ما روي والتفصیل في الشمائل وشرحه وینکشف منە أَنْ 
الرسول عليه السلام مقتولھم بالسم فلا حاجة إلی التمحل المذکور لکن قیل :إن من مات ۔ 
بتناول السم لا یعد مقتولاً شرعاً وعرفاً فلم یعتد بە العلامتان مع أنه فیما اختارہ نکتة هي أنھم 
عزموا علی القتل ولم یقدروا عليه بالعصمة الإلھیة وھڈا جید جدا فالتمحل المذکور ملتزم . 
قطعاً اعلم أنِ معنی قوله تعالی: لکتب اللہ لأغلبن أنا ورسلي4 [المجادلة : ]٢٢۰‏ الخلبة 
'بالحجة لا الید کما أشار إليه المصنف ھهناك فاضمحل الإشکال بقتل بعض الانبیاء ویجوڑ _ 
أأیضاً باعتبار الغالب: فاندنع اف الإشکال المذکور ٭وقالوا قلوبنا غلف٭4 [الہقرۂ: ۸ بیان 


اش جو مو جس دو وسر ۱ 
تولە تعالی : ارات عل لف بل امہ ال یریم یلان رز لڑگا' 


قولہ: (مغشاۃ باغطیة خلقیۃ) ع2ا کاپ ضریح وافتراء فضیح قولە (لا یصل إِلیھا ما 


قولع: مغشاۃة بأغطیة خلقلہ وفي الکشاف غلف جعیٔع اغلف اي ہي خلقتہٴ وجبلتہ بنغشاة ۰ 
بأغطیة لا یتوصل إلیھا ما جاء نہ محمد ولا تفقھه مستعار من الأغلف الذي لم یختن کقولھخ _ 
٭إقلوبنا في أکنة مما تدعونا إلیٰه4 [فصلت : ] ٹم رد الل أُن تکون قلوبھم مخلوقةٴکذلك.لأنھا 
خلقت علی الفطرۃ والتمکن من:قبول الحق بأن الله لعنھُٔم وخڈلھم بسبب کفرھم فھم الذین غلفوا 
'قلوبھم بما اجدثوا مُن الکفر الزائغ عن الفطرۃ وتسببوا بذلك لمنع الالظاف التي تکون لنتوقع ۱ 
ایمانھم وللمؤمتین یعني لما أسنّدوا الطبع والتحیل المدلول عليه بقولھم ڑتلوبنا غلف4٭ إلی اللہ 
تعالی دونھم رءٗ الله علیھم بکلمة بل الداخلة علی لعنھم الدال من جھة المفھوم بطریق قصر ‏ القلبٰ 
علی أنھم هم الذین غلفرا فلویَھم أي غلفوما بأن تمرنوا علی الکفر تمرناً شبیھا بالطبع فیکونْ 
لعنھم اللہ موضوعاً مرضع طبعهٔم فتحصل المقابلة بین النفي والإثبات فکأنھم قالوؤا خلق اللہ في ْ 
جبیننا الکفر وطبع قلوبنا عليه فلم نقتدر علی قبول دعوٰة محمد فرد علیھم بأن طبّغ اللہ قلویکم ‏ 
مسبب عن کفرکم الذي أحدثتمٰوہ اختیارکم فالتغلیف إنما هو من جھٹکم لا من اللہ قیل اقي ھا 
التخصیص إشارة إلی ما ذھب إلیه من آن افغال العباد إنما هي بخلقھم لا بخلق ال تعالیٰ آقول . 
لسر فیة [|شازۃ لی ذلك لجواز ان یکون مرادہ أن هذا رہ لقولھم إننا مجبولون علی ذلك لا اختیاز _ 
لنا فی قبول دعوۃ محمد فیکون :قوله عز رجل: ٭بل لعٹھم اللہ بکفرھم4 [البقرۃ: ۸۸] رداً لقولھم 
وس سی وو سر رر وج دی 


00اس رر بت ارت 1ساد یں کر سیت اہر کل بو سام سدکار بَا 
الیھود ررضاعم بە واکثرت غي الذراع والکتف فتناول:رسول اللہ مُنھا لقمة وتتاول بشر ا٘یضاً لقمةٴٹم قال 
رسول ال عليه السلامارفعوا آیدیکم فإن عذہ الذراع تخیْرنی أنھا مسمومة وبھذا ظھر وجعنیة لسم ا ال 
طائفة مع أن المباشرۃ ھو المرۃ. ۱ 


جثت ہہ)''' خطاب لرسول اللہ عليه السلام فالمراد بھم حلفاء الیھود فضمیِزأقالوا راجع 
إلی نوع الیھود من حیث وجودہ في ضمن أبنائھم فالغخلف جمع أغلف وسکون الام علی 
الأصل کحمر فی جمع أحمر وعو ذو الغلفة الذي لم پیختن قوله (ولا تفقهه) أي ولا نعلّمہ 
لعدم وصولەه فھو من عطف المعلول (مسععار من الأغلف الذي لم یختن) والجامع بینھما 
المستوریة مطلقاً فکما أن الأغلف مستور موضع ختانه بالجلد کذلك مؤلاء مستورة قلوبھم 
بھیثة مانعة عن وصول ما جاء به الرسول عليه السلام وتلك الھیئة إما خلقیة وھو الوجه 
الاول حمل الأغطیة علی الخلقیة لیفید المبالغة فی عدم وصول ما جاء به في فلوبھم وھذا 
کٹولھم : لإقلوبنا فی أکنة مما تدعوننا إلیە4 [فنصث: ]٤٥‏ ولآن الاستعارةۃ من الأغلف 
الذي لم بختن فالأولی أن یکون المستعار لە مناسبأً للمستعار منه وذلك بن یکون کل 
ملھما خلقیین وکون کل مولود یولد علی فطرۂ التمکن من النظر الصحیح المؤدي إلٰی الحق 
لا ینافی ذلك لأن ذلك ادعاء منھم علی ما فھم من کلامھم حیث ف٭اقالوا قلوبنا غلف 4 
[البقرۃ: ۸۸] وند عرفت أن المستعار لە والمستعار منه متناسبان فی وجه الشبہ بأن یکون 

قفوله: (وقیل آأصله غلف) بضم اللام (جمع غلاف) بکسر العغین ککتاب وکتب 
(فخفف) بسکوت اللام کما مر في القدس (والمعنی) علی تقدیر کون أصله غلف جمع 
غلاف (أنھا) أي قلوبھم (أوعیة العلم لا تسمع) أي تلك القلوب علی الإسناد المجازي 
(علماً) أی معلوماً من شأنه تعلق العلم به (إلا وعته ولا تعي) أي لا تحفظ القلوب (ما 


۹۰۵ 


الفطرۃ التی فطر اللہ الناس علیھا ولھم قدرة وتمکن من قبول الدعوۃ ولکن لما ضیعوا تلك الفطرة 
باحداٹھم الکفر وتمرنوا عليه خذلھم اللہ وابطل استعدادھم بسبب ما أحدثوہ باختیارھم فھذا إثبات 
للقدر: والاخبار لھم في مقابلة نفیھم الاختیار عن أنفسھم قیل في ذولە بل لعنھم الل بکفرهم٭4 
ترق من الأخف إلی الاغلظ ورد لقولھم فیما ادعوہ اہلغ رد کأنھم فالوا نحن من الذین ختم الل 
علی قلوبھم فردوا بأنھم مطرودون واکفر منھم حیث جعلتم ما هو سبب للڑیمان سیا للکٹر قدیماً 
بالرسول فکررتم الکفر فکذلك کرر اللعنة وجعله تتمیماً للاّیة بقوله ٭٭فلعنة اللہ علی الکافرین4 
[البقرة: ۸۹] وعقبه بقوله ٢فباؤوا‏ بغضب علی غضب؟ہ4 قوله مستعار من الاغلف استعارةۃ مصرحة 
حیث شبه قلوبھم فی عدم نفوذ الحق فیھا بشيء مغلف بغلاف بحیث یعنع أن یتصل بجوفە شيء 
من خارج فاستعیر للمشبه ما هو موضوع للمشبه بە وھو لفظ غلف. 


)١(‏ عطف علی استکبرٹم وکلما ظرف لاستکبرتم أو کذہتم فیکون تفسیر الاستکبار وعلی النقدیرین فیہ التفات 
من الخطاب إلی الغیبة إعراضاً عن مخاطیتھم کذا قیل وأنت خببر بأن المراد بالمخاطبین في استکبرتم 
اُسلافھم والمراد بمرجع ٹالوا خلافھم کما أشار |لیھما المصنف فلا التفات ولا عطف بل جملة ابتدائیة 
مسوفة لبیان جنایة أبنائھم . 


کس 


ورۃ اکر الاب ۸۸ 
۱ تقول) فلو کان ما تقول حقاً لٰحفظتٗ القلوب لکن التالي متف وکذا المقدۃیکون فولھم 
٭اتلربنا غلف4 [البترٰة: : ۸۸] إشارۃ إلی دلیل علی عدم حقیقة ما یقول علیٰ:زغمھم 
فالقائلون حینٹژِ أخبارھم وآشرارھم وکذا الکلام أیضاً استعارة شبه قلوبھم بالغلافی 
مطلق الظرفیة:,فذکر اسم المشیہ بہ وأرید المشبه وھذا وجه ثان من الوجوہ الثلاٹھ, - 


فوله: (أو نحن مستغٹون ہما نیھا عن غیرہ) أي کما أن الغلاف مستمن عن غیر ما 
حل فيه وو وی سس جو سی اود ہا دو کی 
یقوله الرسول دخولاً أولیاً فیعلم استغناڑھا عنه بطریق ولّھذہ ہ المبالغة لم یقل عن قول:تقوله ٣‏ 
رہ شر باریس کر رہ القول 
علی شدة شکیمتھم فلذا خر ہٰذا الوجه الثالٹ من الو جوہ الثلاثة . ُ ۱ 


قولہ: ا تر جس لی تسس جح ْ 
خذلپہم ای استعدادھم) أي لیس الأمر کما یزعمون من أن قلوبھم امغطاۃ باصل ۱ 
الخلقة بل هي في أصل الفطرة غیر مغطاۃ لکونھا فطرۃ للتمکن من القبول ولکن قلؤبھم 
مختومة غیر قابلة للحق بسبب:خذلانھم الناشیء عن کفرھم فبطل استعدادھم بنسب:الفطرۂ 
والحاصل ان قلوبهم مغشاۃ بانمطیة لکن لاجل ما زعموا من خلقت کذلك بل لہیب نعارض ٰ 
وقد مر توضیحہ في درس ختم اللہ علی قلوبھم وھذا ناظر إلی الوجه الأول. ٰ 
قوله: (أو انھا لم تاب قبول ما تقوله لخلل فیہ) أيآن إباء القلوب واقع لکن لا لأجل ۱ 

خلل فیما بقوله الرسول کما ادعوہ (ہل لن الله خذلھم) أي ختم علی قلوبھم وأحدث فيٰ ٰ 
نفوسھم هیثة بحیث لا ینفذ فیھا الحق ومنشأ إحداث تلك الھیئة (یکفرھم) وانھماکھم ي ٰ 
التقلید وإعراضھم عن النظر الضحیح فلا إشکال أصلا وھذا ناظر ۔إلی الوجه الثاني في تفسیر 
'لاقلوبنا غلف 4 وآشار في الموضعین إلی أن معنی اللعن الخذلان وعدم التوفیق قوْله (كِمْا قال 
تعالی طناصمہم وأغمی أبصازهم4) [محمد: ۲۳] إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أُن 'المراد بتغشیة .. 
×ر یراہ روش را دوس ود سار یی ۱ 
لا تجتلي بسببھا الّیات المنصوبة في الأنفس والافاق کما ٹجتلیھا أ سوہ ہو یں ۷ 
مرف سی مس وہذا معنی قوله ؤناصمیم وأعمی أبصارهم4 [محمد: .]۲٢‏ ٰ 


قوله : کی رین ا رد کیر توشر ہش 
ثقوله لأانك تدعو إلی الجق وتھّدي إلی الصراط السوي الموصل إلی الدولة الأہدیة فسزْٰ علیٰ 
ثلائة أوجە الوجه الأول مبنی مُلی نفِي الملك عن قبول الحق من جھة قلوبھم والثاني علیٰ 
نفیه من جهة المدعو إليه وھذان الوجھان ناظران إلی التفسیر الأول من تفسیري قولھم طفلوبنا 
غلف*٭ [البقرة: ۸۸] والوجه الثائث وھو قوله أو عم کفرۃ ملعونوتِ فمن أین لھم دعوی العلم 
ناظراً إلی التفضیر الثاني من ذینك التفسیرین . ۱ زج" 


)١[‏ بل الظاھر أن یکون معناہ حینثلرهب آن ما تقولہ علم وحق لکن لا حاجة لنا فیه إذ عنداً ما یکفینا. 


سورة البقرۃ/ الایة: ان م_سسفمپوتيتچتککیےپیپپؤؤ9ٹ س9 سسص-ص-صصص ‏ 0سس سے ۹۷ 


قوله: (أو عم کفرة ملعونون) أي مخذولون مسلوب إدراکھم الخق,واستماعہ 
و(بصارہ وإذا کان الأمر کذلك (فمن أین لھم دعوی العلم) مع أنھم جاھلون مرکبأٴلا یرجی 
زواله إلا بعنایة من اللہ تعالی قولہ (والاستغناء عنك) أي عما تقوله وتبلخه من اللهلم 
والحکم وھذا ناظر إلی الوجه الثالث . 

قوله: (فقلیلاً ما یؤمنون) الماء للسببیة فإن خذلان اللہ تعالی سہب لذلك. 

قولە : (فإیماناً قلیلاً یؤمٹون وما مزیدة للمبالغة في التقلیل) أي أن قلیلا مفعول مطلق 
لیؤمنون بتقدیر موصوف قدم علی عامله لرعایة الفاصلة فیل وإنما لم یجعله من صفة 
الاحیان کما فی قوله تعالی: ٭قلیلا ما تشکرون4 [الأعراف: ]٥١‏ لأنھم لم یؤمنوا قط 
وھذا مشکل إثباته الأولی لأنھم لم بعرف إیمانھم إلا أن یقال إن المراد بھم کفرۃ 
مخصوصون علم اللہ تعالی أنھم لا یؤمنون وھذا غیر معلوم أیضاً ولم یجعل ما نافیة لآن ما 
فی حیزھا لا یتقدمھا!'' وجوز کونھا افیة ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وقتادة بناء علی 
جواز تقدمھا فی حیزھا علیھا وھو مذھب الکوفیین وأما الإشکال ہأنه لو کانت نافیة لکان 
بمعنی لا یؤمنون قلیلاً فضلاً عن کثیر لکن رہما یوھم لا سیما مع التقدیم أنھم لا یؤمنون 
قلیلاً بل کثیراً فبعید غایة البعد لأنه مع عدم مساعدۃ الاستعمال لا یلائم مقام الذم إذ الکلام 
مسوق لبیان غایة جھالتھم واستقباح حالھم فلا مفھوم حینئٍ عند من یقول به فضلا عن 
المنکرین فکیف یخطر بالبال فی نفی الإیمان القلیل الإیمان الکٹیر في تقریر مالبھم ولذا 
مال إلی کونھا نافیة رئیس المفسرین وأما المصدریة فلا مجال لھا لاقتضاتھا رفع القلیل بان 
یکون خبراً والمصدر المعرف بالإضافة مبتدأ والتقدیر فإیمانھم قلیل مع أنه منصوب واأما 
القول بأن قلیلاً منصوب حینِ بنزع الخافض أي إیمانا بقلیل مما في کتابکم فتکلف لا 

یحسن ارتکابه فی النظم الکریم ما لم یکن داع وی ذلاق: 

قفوله : (وھو إہمانھم ببعض الکتاب) یعني الفداء کما مر في قوله تعالٰی : ٭افتومنون 
ببعض الکتاب ہ٭ [البقرة : ٥‏ وھذا یمنع کون ما نافیة أ٘یضاً وأنت تعلم ان هذا الإیمان کلا 
إیمان فإِن حمل علی الإیمان بالمعنی اللغوي فإیمانھم متحقق لغة ومنتف شرعاً فلا فائدة 
فی حمله عليه مع أن قولە تعالی : طٛأولىك ھم الکافرون حقاًہ4 [النساء: ۱۹ بعد حکایة 
قولھم ٭نؤمن ببعض ونکفر ببعضص4 [النساء: ]٦٥١‏ یدل علی أن المراد الإیمان الشرعي 
ولو سلم أنە الإیمان اللغوي فغیر معتبر في الشرع. 


قوله: وما زائدة قال أبو البقاء ما زائدة وقلیلاً صفة مصدر محذوف أي فإیماناً قلیلاً ما 
یؤمنون وقیل صفة لظرف أي فزماناً قلیلاً ما یؤمنون ورہ بأنھم لم یؤمنوا قط ولا یجوز ان تکون ما 
مصدریة لن قلیلاً لا یبقی لە ناصب وقیل نافیة وفیه ضعف لتقدم معمولہ في حیز ما النافیة علیھا . 


)١(‏ وسرہ أن ما مشبھة ہلیس فجاز ان یتقدم علیھا معمول ما بعدھا کلیس علی ما نقل عن الشیخ اہن 
الحاجب لکن کوت ما فی عذہ الاّیة علی تقدیر کونھا نافیة مما یشیه بلیس محل ٹآمل. 


۸ 7 ۱ َورۃالقر/ ال ۸۹ 
قوله: (وقیل أراد بالقلۃ العدم) فإن القلة عدم الکثرۃ فذکر المقید اعنآعدم الکٹرۂ 
وأرید مطلق العدم کا بعلاقة التقیبد والڑطلاق مرضہ لأنه خلاف الظاعر مع اٹ الحمل ٘ 
علی الحقیقة المتبادرۃ ممکن کما عرفت علی أن إیمانھم ببعض الکتاب متحقق ‏ وإن لَمَيُا ۱ 
بە والمتبادر من العدم عدم الوٰقوع رأسا لا عدم الاعتداد بہ بعد وقوعه ومن ھھنا أخبز ال 
تعالی بأنھم یژمٹون ببعض ویکفرون ببعض فلا وج للحمل علی العدم مطلقا ولو قَیْل إن ۱ 
بھہجیر ہے ہو ود نوہ سو رود پر یٹ و وو رت 
تعالی: ٭ونکٹر بیعض4 [النساء: ]١4١‏ یابی عن الحمل علی المعنی اللقوي ققامل ٠.‏ 
قوله: (یعئي القرآن) لا التوراۃ کما في قولە تعالی : (ولقد آنینا موسیٰ الکتاب4 
ژالبقرة: ۸۷] ومن ھذا نکر کتاب ھنا'' لعدم کوئە معلوماً عندھم وبؤید عذا ما ذکرناہ: 
من ان المراد بضمیر پوت قلوبنا* [البقرۃ: ۔۸۸] أخلافہم حتت نی ازمن 
الرسول عليه السلام . ْ ۱ 


قولہ نعالی: یت ہت سس ہے 
ان كَد اتا کشم تَا عَرفرا کَمَروا وہ فَلستَةُ ال عَل الکزیت ڑکا ٰ 
فقولہ: پیر بے سر ہت ُ 
فا نعت فیھا وغیر ذلك مما فضل فی قولە تعالی: رآمنوا ہما أنزلت مصدقاً لما معکم4 
[اليقرۃ ]٤٤ ٠:‏ الأیة ومن هذا لم بجعل ما معھم مصدقاً للکتاب وإن کان یتبادر آنه أقوی 
لإلزامھم وتقریعھم بأنھم کفروا بە:بعدما عرفوا وأیضاً القرآن معجز دال بإعجازہ علی أنه من ٰ 
عند الله فإذا طابق ما قبله دل مجلی أنه صدق قال تعالی في سورة المائدة طومِهَیمناً لب4 
[المائدة : ]٤۸‏ أي القرآن رقیباًعلی سائر الکتب المحفوظة عن الغییر ویشھد لھا بالثبات والصخة . . 
قوله : (وقریء بالنصب 'علی الحال من کتاب (لتخضیصہ بالوصف) ولا یضرہ کون 
ذي الحال نکرة لتخصضہ بالوصف إذ لولاہ لوجب تقد تقدیم الحال ولم یجعل:حالا من ۱ 


ا قولەه: وقیل آراد بالقلة العلہم قال صاحب النھایة القلةَ تستعمل قي تفي أصل الشٍيء کے 
في الحدیث أنه کان بقل اللغو أي لا یلغو ومنە قول الحماسي قلیل الثشکي أي عدیمه. جج 
قوله یعني القرآن قد اتفق المفسرون علی آن المراد بالکتاب هنا القرآن لأن قولہ (مصدق 
کر خی : ۹] یستلزم:أن یکوت الکتاب غیر عا معھم وما ذاك إلا القرآن رلییں المصدق' . 
یہ مما معھم الشرائع والاحکام لان لت سخ بعضہا وس المصدق یہ ما پختص بین تزصمد ۱ 
صلی الله تعالی عليه وسلم وما یڈل علیھا من العلامات والصفات . : ى٦7‏ “0 

قولہ. لتخصیصہ بالرصف لعا مر یجز وقوع الحال عن النکرة الصرفةپالوصف مناخرۃ عتھ علل . 
جویے تےز کی جیٹت و ےت 


)0 وقیل التنکیر للتعظیم وتربیة لترصیف ات 


سورۃ الہقرۃ/ الآیة : ۸۹ ۹ 
الضمیر المسٹٹر في من عند اللہ مع أنه أقرب لفظاً ومعنی لکونه معرفة لان کوتةمصدناً لما 

قوله: (وجواب محذوف دل عليه جوابِ لما الثانیة) تقدیرہ استھانوا بە أو بمجیئه آو 
کفروا به وکذبوا فإن المجیء المذکور سبب للتصدیق بە لکنھم لقسوۃ قلوبھم وانھماکھم 
جعلوا ما هو سبب فی الحقیقة لاژیمان والفلاح سبباً للکفر والخسران وفيه إشارۃ إلی رد ما 


قولە: وجواب لما محذوف دل عليه جواب لما الثانیة وھو کفروا بە فإنه دل علی أن جواب 
الأولی ما فی معناء من جنس الکفر والتعذیب فیجوز أن یقدر هنا أ٘یضاً کفروا بە و یقدر استھانوا 
أو ردوہ امتنعوا أو ما أشبه ذلك ولعل اللکتة فی حذفه الابھام والشیوع وقال المبرد جوابھما أي 
جواب لما الأولی ولما الثانیة کفروا ہہ أعیدت لما الثانیة لبعد العھد ونظرہ شارحوا الکشاف بقوله 
نعالی : 'آأیعدکم آنکم إذا متم نتم ترایا وعظاماً ألکم مخرجون4 [المژمنون: ]٥‏ کرر أنکم 
لبعد العھد وبقوله تعالی : فلا تحسہنھم بمفازۃ من العذاب44 [آل عمران: ۱۸۸] فإنه تکریر لقوله 
تعائی: لا تحسبن الذین یفرحون4 [آل عمران : ۱۸۸] وزلحاق الفاء للدشعار بأن أفعالھم 
المذکورۃ علة لمنع الحسبان ویقول الشاعر: 

لقد علم الحزب الیمانوه آننی لاقلت آامابمنے أآني خطیبپا 

ورد ھذا الوجه بأنه حینثذٍ لا معنی للفاء وبأنه یلزم التنافر بین الشرط والجزاء فإن الشرط کلام 
فی حق الکتاب والجزاء کلام في حق الرسول لان المراد ہما عرفوا محمد الذي عرفوہ ووجدوا نعتہ 
ووصفه فی التوریة واجیب عن عدا الرد بأن الفاء أقحمت إشعاراً بأنه عقیب استفتاحھم بە جاءھم 
وعرفوہ وکفروا ہہ کما جيء بالفاء فی فوله تعالی: طٰلا تحسبنھم ہمفاز4 [آل عمران: ۱۸۸] 
إشعاراً للعلیة وبأن التنافر قد زال بتقدیر الکلام بعد لما الٹانیة في الکتاب رآ سزل تا یدل عَلےٰ 
بیان عا بقوله من الحق والحق شامل للکتاب والرسول وقال الفراء جواب لما الاولی قي الفاء رما 
بعدھا وجواب لما الثانیة کفروا بە وقد ضعفه اہو البقاء بأن لما لا یجاب بالفاء وضعفه غیرہ باتنافر 
المذکور والجواب عنھما هو الجواب المذکور للمبرد أقول الأاشبه عندي في دفع التنافر علی تقدیر 
کوٹ جواب لما الأولی کفروا بە ولما الثالیة تکریر الأولی أو علی کون الجواب الشرطیة الثانیة 
اعنی لما الثائیة مع جوابھا أن یکون المراد بما عرفوا الکتاب الڈي جاء بھ محمد 8 لان معرفة 
بعثة رسول بنعته من کتابھم یستلزم معرفة مجيء ذلك الرسول بکتاب فیکوڈ الکلام في الشرط 
والجزاء کائناً فی حق الکتاب برشدك إليه ذکر لفظ ما دون من حیث قیل ما عرفوا دون من عرفوا 
فیرتفع التنافر وغایته أنه عمم المعروف قصداً بطریق الإدماج إلی أنھم کفروا بمحمد 8چ في ضمن 
کفرھم بکتابه لأن التکذیب بکتاب رسول یستلزم تکذیبه في دعوی آلە نبي عرسل وأما الکلام في 
الفاء فقد دفع آنفاً ببیان فائدتھما وأولی الوجوہ ما اختارہ المصنف رحمہ اللہ من جعل الکلام 
جملتین مستقلتین مصدرتین بلما لأن الآبات المتقدمة مسوقة لذم الپھود بتکذیبھم الکتب المنزلۃ 
بسوء صنیعھم بالرسل فمقتضی السباق والسیاق أن تکون الشرطیة الأولی موردة لبیان تکڈیبھم 
باکتاب الذی هو القرآن والشرطیة الثانیة لبیان تکذیبھم ہمحمد گل الذي هو آأفضل الرسل . 


ورۃالبقرۃ/ الایة: ۸۹ 


ذھبٰ إليه الفراء من آ0فتا اقائی سم ج الہ جواب الاولی فان الفاء لال فيٴ جوابٔ' 
لما مع أنه ماض في أفصح الکلام وإلی رد ما ذھب إليە المبرد من أن کفروا راب لما 
یداو و سیر اس و نی نو ہو سی ہی 
سیس أولی من التاکید وإلٰی رد ما قیل إنہ جواب لھما فإن کون الشیء الواحد و ایا 
یسا معا لا تی اہ رکائزام قپ اییملا ہے ما لف سو کرک ایا جا 
ار ۹ من الشرط والجزاء جملة معطوفة علی جملة لمَا جاءھم بعد تمامھا: 
والجامع أُن الجملة الاولی ثدل علی سوء معاملتھم مع الکتاب الذي هو مصدق لما 
معھم والجملة الثانیة تدل علی سوء معاملتھم مع الرسول الذي کانوا بستفتحون وإليه أی _ 
إلی ما اختارہ المصنف ذعب الأخقش والزجاج وعلی ما اختارہ الفراء والمیرد کون 
اقوله: وکانوا من قبل 4 [البقرۃ : ۸۹] الایٰة جملة حالیة بتقدیر قد أي کفروا ھڑلاء 
المعاندون لما جاءھم الکتاب المصدق لما معھم والحال أنھم کانوا یستفتحوق علیٰ _ 
الکفار بمن آنزل عليه والکفر اشٹیع في نفسہ وحال مقارنتہ لھذہ الحال اشنم وأغرب. 
قول٭: : (اي یستنصرون) بە (علی المشرکین) أي بالٹبي عليه السلام بقرینة قوله _ 
(ویقولون' '' إٰذا قاتلوھم اللھم انصرنا بنبي آخر الزمان) میں مذکور حینئذٍ حکماً لدلالۃ 
ذکر القرآن عليه صلی اللہ تبالی عليه وسلم ولا بہعد ان یرجع الضمیر إلی القرآن وإنْ 
خالف ما ذکرہ المصنف فعلی ھذا سین الاستفعال علی حقیقته إذ المعئی:کما عرفت _ 
'یطلبون من ال تعالی أن ینصرھم أشار إلیە بقوله ویقولون اللھم انصرنا بنبی آخر الزمان 
(المنعوت فی الئورية) . ٰ ۱ 
قولە: ہم کہرو ش می شرب 
آشار ھنا إئی ان السین لیس للطلب :بل (للمبالغة) وإلی أن الاستفتاح باق علی معنی القتح . 
وی اض ة کما في الأول لکن الفتح هنا بمعنی التعریف ولذا عطف عليه یعرفوٹھخ _ 
موس ور ےو مو سو ہت تر ہر وی ۱ 
الباب ویستعمل في غیرہ مجازاً کفتح المشکلات وفتح القضیة لفصلھا ولذا قیل'فتاح بُمعنی 
الحاکم ویقال: الفتح للظفر لکٰنہ مزبلا للموائم ولما کان مڈا التمریف مزیلا لجھلهم بط 
عليه الفتح بجامع الإزالة کما أن النصرۃة مزیلة للموانع وشوکة الاعداء ومن ہڈا اسیتمدل ٰ 
الفتح المزیل لاوغلاق في النصرۃ. ٍََْْڈْ, 
قوله: (وللاإشعار بان اقال) عطلف علی المبالنة عبلف العلة علی المملول قولہ بان : 


ك٣‎ 


قوله: والاشعار بان لفام یسال ن ذلك معنی الإشعار السزال إنما یستفاد بطریق الیل 


۱ مرف وت ٹمس قوف سب تس‎ (١) 
موضح ذکر الئبي وقالوا وی ممشہ او نس ور ید و ا‎ 
وف بی سی ود ھی تو پوت‎ 


سورۃ البقرۂ/ الایة: ۸۹ 
الفاعل الخ . الأولی بان الفاعل کأنه (سأل ذلك عن ئفضسەه) فالسائل والمسؤول نہ متحدان 
بالذات مختلفان بالاعتبار وفعل الشیء بعد الطلب یکون أنقن من الفعل بلا تعبَ پل وھو 
من باب التجرید جردوا من أنفسھم أشخاصاً وسالوهم الفتح کقولھم استعجل أي طلب من 
نفسه العجلة وکلفھا إیاھا والتغایر الاعتباري کاف في الطلب فلا حاجة إلی التجرید . 

قولہ: (من الحق) أي ا نبی عليه السلام لا الکتاب أما آولاً فلأنه ذکر أولا فلو آرید بە 
ذلك لکان تأکیداً والتاسیس أولی من التأکید وبھذا ضعف قول من قال إن کفروا بە جواب 
لھما أو لما الثانیة تکریر للاولی والجواب کفروا بہ وأما ثانیا فلأن ما عرفوا بە في الثوریة ھو 
نبی آخر الزمان لا القرآن کما أشار إليه بقوله ویعرفونھم أن نیا الخ . والتعریف بعد المعرفة . 

قولہ: (حسداً وخوفاً علی الریاسة) یژؤید ذلك إذ الکفر لأجل الحسد إنما یناسب النبي 
عليه السلام فمرجع الضمیر في بە راجع إلی الحق المراہ بە الرسول عليه السلام وقیل 
یستفتحون بمعنی یستخبرون عله ھل ولد مولود:صفتهہ کذا وکذا نقله الراغب وغیرہ فحینثدِ 
استعماله بعلی لتضمین معنی الاستفتاح إذ المعنی حینتلٍ أُن الیھود یسألون المشرکین الفتح 
علی المشرکین أي یطلبون من المشرکین خبراً یفضي إِلی الفتح علی المشرکین ولم یتعرض 
لە الشیخان لما عرفت من الاحتیاج إلی الضمیمة ولم بتعرض المصنف لوجه آخر ذکرہ في 
الکشاف وھو أن یکون السین علی ظاھرھا ویکون السائلون بعض الیھود والمسؤولون 
البعحض الآخر منھم یعني أن بعضھم کانوا یستنطقون البعض الآخر منھم بما یعرٗفون بھ 
المشرکین لما فيە من الاحتیاج إلٰی تقدیرء . 

قوله: (أي علیھم) تمھید لٹوله (واتی بالمظھر) قوله (للدلالۃ علی أئھم لمنوا 


۲۲٢ 


دون الٹحقیق إذ المراد ح الفتح دون طلب الفتح فلا بد للسین من معنی غیر الذي وضعت عي لە 
ففسر ذلك بتساؤلھم أنفسھم الفتح علیھم وحیث لا بصح طلب الإنسان من نفسه جعل من ہاب 
العبریذ جرد ومن أنفسھم أشخاصاً وسالوعم الفتح کأنھم قالوا فرادی با نمفس غیري الکافرین أن 
نبباً یبعث إلیھم ولا خفاء فیما في التجرید من المبالغة ذکر لە بعض العلماء وجھین الأول أن أھل 
الکتاب کان بقول بعضھم لبعض انصرني علی القوم الکافرین نقاتل الکافرین مع النبي المبحوث 
والسین فی ھذا الوجه كھي في الأول علی الحقیقة والفٹتح مضمن معنی الشرط بواسطة علی 
والثانی أن یسال بعضھم بعضاً أن یعلموا الکفار أن نبیاً یبعث والفتح من قولھم فتح عليه کذا إذا 
أعلمه ووقفه عليه کما فی قوله تعالی : فٛأتحدثونھم ہما فتح الله علیكم4 [البقرة: ]٦٦‏ ثم الظاهر 
ان قوله عز وجل: ٭وکانوا بستفتحون4 حال من الضمیر المجرور في کفروا بە العائد إلی ما 
عرفوا المعبر به عن نبي آخر الزمان قُّّ والربط محذوف بستفتحون بە لا من کتاب لأنھم إنما 
یستنصرون به گل ویقولون اللھم انصرنا بنبي آخر الزمان . 

قوله: أي عليھم یعني وضع المظھر وھو لفظ الکافرین موضع الضمیر دلالة علی أن اللعن 
معلل بکفرھم وفيه غیر ما ذکر من الدلالة تسجیل علی کفرعم فعلی منا اللام أفید للعھد 
والمعھودون ھم المذکورون من أھل الکتاب ویجوز أن یکون للجنس فیدخلون فیە دخولا أولیاً أي 
قصدیاً لأن لفظ الکافرین بعم الیھود وغیرھم لکن لما کان سوفق الکلام للیھود دخلوا فیھم اولا 


۲۲ ودۃ بد لاپ ۸۹۰ 


کفرما ری اس لا یم ا فا افسے بل می ات نا با ملکیصت: ا 
إذا حمل اللام فی الکافزین علی العھد وإلی ذلك أشار بقولہ (فتکون اللام لیت پالفاء 
السببیة قوله (ویجوز أن تکون للجنس) فلا یکون من باب وضع المظھر موضغ غ المضم لکل 
یکون علی مقتضی الظاھر وإنما رجح الأول لتقدم ذکر الیھوڈ فکونھم مرادین من الکافرین' 
هو المناسب لسوق الکلام . ُ 

قوله: نیس ہیں رات مسرقرے سہد تہوہ ۱ 
قال (لأن الکلام فیھم):ولو لمایلاحظ ذلك لفات ارتباط الکلام بما قبله ونقل اعن الطیبيٴ 7 
أنە کنایة إیمائیة لأن اللعنة إذا: اشتملت علی الکافرین کلھم لزم کون الیھود ملعونینٴلأن: 
کفرھم اشد من کفر غیرہم فذکر الملزوم وأرید اللازم فحینثدِ بکون المراد بقولة ویدجْلون 
دخولا أولیاً أنھم ھم المرادون من لفظ الکافرین لا أنھم داخلون في الراد: ولا یخلٛیٰ ما 
فِیە من التکلف والتعسف لن المراذ من الیھود ھنا الکافرون المجاھرون والمنافقون(۹؟ 
منھم ومن غیرھم أشد کفراً من سائر الکافرین فقولہ لأن کفرھم أشد الخ ضعیف فلا یٹم ما 
ذکرہ من الکنایة الإیمائیة ة فٹھا إتاءعلی آن کفرھم آشد من کفر غیرعم وقد بان لالہ برلان: ۱ 
المراد من الدخول أنھم داخلان في الرادۃ دخولا آوذا وبھذا القدر بحصل الارتباط فاي٠‏ . 
باعث دعی إلی, الحمل علی الکنایةلإیماثیة وما ذکروہ من أن فیە میالغة حیث اشتملتٴ 
علی دعوي یمن یھو تیر مہ تس قسوۃ قلوبھم فیعاززضہٴ 
أن فيه إخراج الکلام عن ظاھرہ بالمرۃ إذ الدذخول فہ فیھم کالٰنص فی البعضیة بمقتضی لفظة 
في وأیضاً فیقتضي قوله دخولا أرلیاً قرو سان وکولا ٹائیا ومثل ھذا في الکنایات: 
سحی شس رو و بوب تس ری ۹.۳00000 


سیق ذکرھم واصالتھم وَتسببهمٔ لاستجلاب ھذا القول في غیرھم ونظیرہ ما إذا ظلمك إنْسان' 
ٰ ہس ملوو سوہ ری رر و ا وو سد ہو کٹ 
لان الکلام سیق لە بالاصالة وذهب بعض شراح الکشاف فيه إلی نہ من باب الکنایة وین أن دگن 
الکفر کأله لازم من لوازم ذکر الیْھود لاٹھم لما بالخوا ۂ فی الکفر والعناد وکتمان آأمر رسول اللہ قالاڑ: 
ونعی اللہ علیھم ذلك صار ذکر الکفر کأئہ صفة غیر مفارقة عن ذکرھم وھو حسن خلا أن مژداء إن. 
ذکر الکافرون وآرید به البھود لان الکنایة ذکر اللازم وإرادة الملزوم لکن ینبو عنہٗ قوله ویدخلوا فیە 
دخولاً اولیا لأنه یقعضي دخول غپٔرھم أیضاً إلا إذا ارید بقوله دخولاً أولیاً ُنھم المرادزن من لفظ 
الکافرین ابتداء لا آنھم داخلون فيٴ الإرادة وأئشد في هذا المعنی صاحب المفتاح :. ہآ 
إذا الل لے ی سے لاعت لسلی جوائتي حْمل 
لآ فی قد کم بت بل کا کری لا ہف ْ ُ 
)١(‏ ولما کان ظاہر کلام أن المطلق متصرف إلی الفرد الأکمل فائکافر المطلق >0۳۷0ٌ7ت“و ۱ 
أفراداً مویڈ ۂ فيٰ الکفر آجیب بان المتافقین اشد منھم فلا یکوٹ الیُھود المجاھرین بکفرعخ مرادی من ' : 
الکافرین بادعاء ف أُشد - رن ورام 


سورۂ البقرۃ/ الاَیة: ۹۰ ۲۳ 


موضع المضمر إذا حمل لامه علی الجنس یحمل علی الکنایة الایمائیة والترّامغ خارج عن 
الانصاف ومیل إلی الاعتساف فإن قیل ما الفرق حینثٍ بین معنی العھد والجنس 'فقالجواب 
أن المراد من اللفظ فی الأول هو الیھود خاصة وفي الثاني هو جنس الکافرین الشامل:هھم 
ولغیرهم لکنه آرید بە الیھود کنایة والقول بأن الاأاصل في اللام العھد ولا یعدل عنه متی 
امکن فلا وجه ھن لحملھا علی الجنس مدفوع بأن المبالعة الحاصلة من الجنس یعارض 
أصالة العھد ولما کان المراد من الجنس شاملاً لما رید من العھد علی عا هو الظاھر حسن 
تفریع الجنس علی ما قبله بالفاء ولو قیل بالکنایة لکان آمر التفریع أظھر حیث أرید بھم 
البھود فقط کالعھد . 

قوله تعالی : بلْکمًا شَلرذا وه اَنفسَهَمْ أن یَشفْروا ہکا اَنرْل اه بَمْيًا ُن بأيْلَ الله من 
نوہ کل ئن بکائ ین بیاوڑ دو يكکپ کل شب وَالکفر عَناٹ یم ل2ل 

قولە: (ما نکرة) إشارةۃ إلی رد ما ذھب [ليه بعضھم من أُن ما موصولة بمعنی الذي 
فاعله واشتروا بہ صلته وأن یکفروا بە هو المخصوص بالذم وجه الرد هو أن وقوع الٰذي 
مصرحاً بە فاعلاً لبٹس ونعم قلیل نادر وإلی رد ما قیل إن ما مصدریة تقدیرہ بئس اشتراژھم 
وھو المخضوص بالذم وفاعله مضمر والتمییز محذوف وھو شيء لآان حذف التمییز في 
مثله غیر شائع قوله بمعنی شيء لا حاجة إليه بعد قوله ما نکرۃ وإلی رد ما ذھب |ليه 
سیبویه من ان ما فی محل رفع وهي فاعل بٹس وھي معرفة تامة ہمعنی الشيء والمخصوص 
محذوف أي شيء اشتروا وذھب الكساتي إلی أُن ما تمیبز وبعدھا ما أخری موصولة مقدرۃ 
واشٹروا صلته والتقدبر بُٹس شیتاً الذي اشتروا الخ. وأن یکفروا خبر مبتداً مقدر وضعفه 
فلاعر لارتکابپ التقدیر من غیر داع . 

قولہ: (ہمعنی شيء ممیزۃ لفاعل بئس المسٹکن) لکونە مبھماً لیس لە مرجع واشتروا 
صفتهہ أی المخصصۃ لان الشیء عام للمقصود وغیرہ (واشٹروا بہ صفة) تخصمصہ والنکرۃة في 
770 00-30[ 4 ٹٰ ‏ یی ہے 

قولە: نکرة بمعنی شیء ممیزة لفاعل نعم المستکن فيه تقدیرہ ہٹس شيء شیا اشتررہ 
ہانفسھم ومعناہ باعوا فحاصل المعنی ہئس المشتري ہأنفسھم الکفر جعل أنفسهم بمنزلة اللمن لان 
الباء تدخل الائثمان فی المبایعة وضع النفس موضع الایمان لأتھا لولاہ ملکت فکانت کأنھا هو نال 
المعنی إلی بٹس المشتري بالإیمان کفرھم وفي الکشاف ما نکرۃ موصوفة مفسرۃ لفاعل بٹس یعني 
شیئاً اشٹروا بە أنفسھم والمخصوص بالذم أن یکفروا واشٹروا بمعنی باعوا قال بعض الشارحین ما 
حاصله أنه إنما جعل بمعنی باعوا لأن الباء تدخل الأئمان وقد دخلت هنا الأئفس مبیعة والکفر 
مشتری وظاھر المعنی باعوا أنفسھم واشتروا الکفر بدلھا ووضع الأئفس موضع الإیمان لان المراد 
باعوا الازیمان واشتروا الکفر بە وإنما وضعت الأئفس موضم الإیمان إیذاناً بأنھا [نما خلقت للعلم 
والعمل بە المعبر عنه بالإیمان ولما بدلوا الإیمان بالکفر کانوا کأئھم بدلوا الانٹس بە فالمعنی علی 
الاستعارة أي اختاروا الکفر علی الإیمان وہذلوا أنفسھم بذل الائمان عند الاشتراء الحقیقي . 

قوله: أو اشتروا بحسب ظنھم فالباء علی ھذا للسہبیة بخلافھا في الاول فإنھا فيه 


۹۰ : رر اھر الاب‎ ۲٤ 
الإثبات قد تعم أو صفة موضحة أن الصفۂ العي ترفع الاحتمال تسمی موضحق عند رباب‎ 
المعاني ولو نکرۃ کما أن الصفة التي تقلل الاشتراك تسمی غندھم مخصصة ولو معرلق ٴ‎ 
ٹوله : (وتعنا: باعوا) أیي باعوا أنفسھم لأنھم بذلوا أنفسھم بالکفر فی لماقلی‎ 
فجعلوا أنفسهم مبیعة وکفرهٔ ثمناً:فاستبدلوھا بالکفر وترکوا أنفسھم وأخذوا بدلھا الکفر‎ 
'وھذا متحقق منھم غیر محتاج إلی التأویل کما في معنی شروا ولما کان آلاشتراء من‎ 
ٰ الأاضداد حمله أولا علی البیع لأآنه الظاعر الغیر المحتاج إ إلی التاویل وثائیا حمل علیٰ‎ 
الشراء ولما لم یکن الشراء متحققاً فی نفس الأمر حاول إلی التاویل غقال (أو شروا بحسبٰ‎ 
ظنھم) الُغاسد (فإنھم ظنوا أنھم خلصوا أنفسھم من العقاب بما فعلوا) الضافعون أنفسہم‎ 
بإلقاٹھم الشقاء المؤبد لا المخلصرن آنفسھم من العذاب وھو معنی الشراء عنا وُعلی۔.‎ 
الو جیھین الکلام محمول علی الاستعارۃ وتمام الکلام فی تفسیر قولہ تعالی : طأرلعك‎ 
_ إلا أن أنفسہم ڈکرٹ ھنا بدل |لھدیٰ علی‎ ]1٦ الذین اشتروا الضلالة بالھدی*4 [البقرۃ‎ 
تقدیر کونە بمعنی باعوا .شور سس وت نام في توجی‎ 
ْ الاستعارةۃ وکن علی البصیرة.‎ 
اقولەه: ھی لحخصوص پاللوا وٹآ پکٹروا مخصوب! لڈم مع کو تو ماما‎ 
 'ےا بناء علی أنه لحکایة الحال الماضرة استحضاراً لفعلھم الشنیع آر علی اما للابعد‎ 
اقوله: : (طلباً لما لیس'ٴلھم) قدم معنی الطلب لأنہ أصل معنی البغي الظامر آن‎ 
1 الطالبین لە بعض الاحبار والبافون راضون بە فاسند إلی الجمیع مجازاً عقلیاً,‎ 
تولە: (وحسداآ) أي أو یکفروا'' حسداً ید عليه قولە لا ینزل آو حسدوم پلفظة‎ 


مھ سر ئل وہب تر تی کو بے لب اس من 
العقویة ان یکفروا فیجب تصرف: معتی التسبب المستفاد من الباء ]لی ظنھم لا إلی :ما فی 'نفس ٣‏ 
الأمر حیث ظنوا ما لیس بسبب'في نفس الأمر سبباً للنجاۃ والفعل في قوله بما فغلوا ١‏ کثایة عن 
سہو وت سس رس زی یو می سدوایر می یں شر 
انا " ۱ ٣‏ 

وسر رئا سے 20 کی ھا ھی ود 
سیر مس ور پر رر وس وہ1 
المقصود ان کفروا لکن جيء بصیغة المضارع استحضاراً للصورة الماضیة وتصویراً لغرابة ٴگفرعم 
بعحدما عرفواالحق من کتابھم التوریة وآن متمحضة لمجرہ المصدریة متخلفة عن افادة معنی ۱ 
7 ا 0 بدا بیو فرود ضا 


)١(‏ لکن اکثر آریاب الحوا؛ کی وا لی آن لد لس لی إذالتي واطلب تعلق زوال ارام 


۸+0 


سورۃ البقرۃ الاًیة: ۹۰ سص۔-ے۔۔۔۔ے۔م رر  '‏ سس تپ  ..‏ _۔٥۵؟‏ 
أر الفاصلة (وھو علۂ أن یکفروا) أي علة حصولیۂ (دون اشتروا للفخصن) اي لفصل 
المخصوص بالڈم فإنه اجنبی بالنسبة إلی اشٹروا وإن لم یکن أجنبیأ بالنسبة إلی لقتی وأما 
القول بأنه علة لاشتروا کما ذھب إليه صاحب الکشاف إذ المعنی علی ذم الکفر الذي اور 
علی الإیمان بغیاً لا علی ذم الکفر المعلل بالبغي انتھی فلیس بشيء إِذ هو تحکم فلذا جعل 
المائع الفصل ولم یلتفت إلی ھذا والقول بأنه وإنما دعاء إلی القطع عن أن یکفروا أن یکون 
المذموم هو الکفر مطلقاً لا الکفر المقید مدفوع بأن الکفر لا یخلو عن ذلك البغي في نفس 
الأمر سواء کان لوحظ أو لم یلاحظ وقد یقال لیس الفصل بالأجنبي لان المخصوص بالذم 
علی المختار خبر المبتداً المحذوف والجملة جواب للسؤال عن فاعل بٹس فیکون الفصل 
ہین المعلول وعلته ہما هو بیان للمعلول ولا امتناع به انتھی . وأنت خبیر بن کون الفصل 
بالاجنبی علی تقدیر کون المخصوص بالذم کافیاً فیما اختارہ المص لأن ینزل آو علی ان 
ینزل أيىی حسدوہ علی أن بلزل الله. 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب بالتخفیف)''' أي من الانزال والفرق بین 
الانزال والٹنزیل قد مر بیانە فی قوله تعالی: لوالذین یؤمنون4 البقرةۃ: ]٣‏ الایة. 

قوله: (یعني الوحي) أي الموحی إِذ المنزل هو الموحی لا الوحي بالمعٹی المصدري 
وفیه |شارۃ إلی ان النبوۃ غیر مکتسبة بل بفضل اللہ تعالی ولفظة من بیائیة لمقدر أي أن ینزل 
اللہ شیتاً وھو فضله الموحی ویحتمل الابتدائیة لو أرید بالفضل التفضل ویحتمل التبعیض |ذ 
الوحي بعض من فضله تعالی فالذي طلبوہ مع أنه لیس لھم هو الوحي والنبوۃ وإذا کان 
المعنی حسدوہ علی ان ینزل الل فالجار المحذوف هو عن وکوئە ھو اللام علی تقدیر کون 
المعنی طلباً لأن ینزل الله من فضله ومآل حسدھم علی أن ینزل اللہ الحسد علی المنزل 


قوله: خو علۂ یکفروا دون اشٹروا هذا رد علی صاحب الکشاف فاإنه جعل بغیأً علة اشتروا قال 
بعض الأفاضل من شراح الکشاف جعلە علة اشتروا هو الصواب لان المعنی علی ذم الکفر الذي 
أوٹر علی الڑیمان بغیاً علی ذم الکفر المعلل بالبغي والفصل بغیر الأجنبي لا یضر أقول وتحقیق کونە 
صواباً أن أصل الکفر من حیث ھو مذموم فالحق أن یکون الذم راجعا إليه نفسه وإذا جعل بغیأً علة 
أن یکفروا یکون الذم راجعاً إلی الکفر لا من حیث هو کفر بل لکونە معللا یعلة البغي فینسحب 
معنی الذم إلی القید لا إلی أصل الکفر والمقصود ذم مطلق الکفر لازم الکفر المقید بقید الہخي آو 
یقال في وجه ترجیح کوئە علة الاشتراء أن ابدال أنفسھم بالکفر کان بمجرد العناد الذي ھو نتیجة 
البغيی والحسد کأنه قیل بٹس الاستبدال استبدال أنفسھم بالکفر لأجل محض الحسد علی أن قوله إن 
یکفروا مخصوص بالذم فلا یکون فصلا بالأجنبي وھذا کما تری علی انسحاب معنی الذم إلی القید 
لا إلی أصل المقید بخلاف الوجه الأول فإن الذم فيه راجع إلی أصل المقید. 


)١(‏ قیل وایٹار صیئة العیل مھنا لاڑیذان بتجدہ بفیھم سب تجدد الإنزال وٹکٹرہ حسب تکثرہ انٹھی وقي 
فراة الكتخغفیف یعتبر ڈذلك أیضاً إذ توافق القراءتین معنی احسن وأاولی مح ان الاتزال یعم التدریجي 
والدقعي . 


۱ ور لبق الیة: ۹۰ 
علیہ وتقدیر الام نی آ بنزل مر ٹم تقدیر علی مرۃ یوید ما ڈکراہ ماب می 
وللحسد معنی آخر لا عطف تفسیر لە. ْ : و : ۱ 
قولە: (علی من اختارہ بالرسائة) لاحرازھم الفضائل النفسانیة والکمالات تھے ْ 
فا أعلم حیث بجعل رسالتة ومم المستأھلون:لتحمل آعباء الرسالة ومؤلاء الضالون ( 
المضلون بطلبون ذلك المنصہا العظیم فأنی لھم ذلك مع طغیانھم الجسیم . ۱ 2.۰ 
قوله : (للکفر والحسد) أي الخشب الآول لحسدعم ما آنزل الله مغ عرفائھم 
والخضب الثاني لکفرھم (علیمن هو أفضل الخلق) وھو ثبي آخر الزمان الٰمبعؤٹ بالقرآن 
ففي کلام إشارۃ إلی أن قوله ۶عُلی من یشاء من عبادہ؟4 [البقر : ۹۰] کنایة عن 
الموصوف بالضفة للتفخیم وإلّی أن النبوۃ مجرد فضل.من اللہ تعالی غیر مکتسب وأماٴ کونه 
عليه السلام أفضل الخلق فثابٹ بدلیل آخر وَلا دلالة ھنا عليه وإنما تعرغی لذلك لبیان قرط 
قبح حسدھم حیث کان علی: أفضل' جمیع الکائنات وفیه تنبیه ای سی 
الحقیقة علی المنزل عليه وإن کان في الظاھر علی التنزیل أو الإنزال کما ذکرناہ آنفاً. 
قولە: (وقیل لکفرھم) أي تضناعف انیب ان ااکثر والستدائل لت تفامک 
یکفرھم بمحمد 8 بعد الکفر بعیدلی عليه السلام أو لکفرھم (بمحمد علیہ السلام بعد . 
کفزھم) بقولھم عزیر ابن الله فالغضت الأول لکفرھم بمحمد عليه السلام والغضبٰ الٹانی 
ارم ایی داز یلام اود ترنیرا رام سور ور انا سرت لا رای ۱ 
قبله مع ان المٰاء التفریعیة في فباؤوا کالنص علی الؤوجه الأول إذ المعتیٰ وَإذا کان الأمرٴ 
کذلك فباؤوا اي فصاروا أحقا بخضب متضاعف لأٹھم کفروا بافضل الخلق وحسدوا علیم _ 
وأما الوجہ الآخر فلا مساس لہ بالتفریع إلا أن یقال إن اعتبار کفرھم بنبي آخر الزمان کاف' : 
في التفریع ولا یلزم مدخلیة کل ما ذکر في حیز التفریع في التفریع:وقد مر نظیزہ في بعض _. 


٢ 


قوله: لْأنِ ینزل یعني أن ینزل مقدر بحرف الجر فتقدیر اللام علی أنه علة البغی وتقدیر علیٰ أنه ۱ 
إنما هو علی أنه متعلق بمعنی الحبٰد المدلول علیہ بالیغي لأئه طلب ما لیس لم کما أن الحاسد یطلبٴ - 
ما لیس لە لنفسه مما للحسود من جاہ ومنزله وخصلة حمیدة مع زواله من ذلك وقیل البغٰي هو الظلم 
اعم من الحسد لاقتضاء ء الکلام قیل فیه نظر لان ذکر الأعم وإرادة الأخص لا یجوز لعدم دلالئۂ عليه 
وقذ فسر ھنا بالخسد وقیل یقال بغیت علی أخيك أي حسدته فالبغي أصله الحسد ثم یذکر وبراد بە 
الظلم لان الحاسٰد ظلم المحسوَ د طلباً لإزالة نعم اللہ ٴعنه ومذا لأن الحسذ طلب تمٰني إزالۂ نعمۃ 
السحسود إلی المثمني وقیل إليە وإِلی غیرہ فقوله طلباً لما لیس لھم وحسداً تفسیر بغیا. ٴ ۱ 
۱ قوله : ٠‏ للکفر والحد یعنی ترادف علیھم الفضب اترادف جریمتھم وھي الکفر وَالحصد وئي 
الکشاف هافباؤوا بغخضب علی غضب*ہ مفصاروا احقاء بغضب مترادف لأئھم کفروا ب: ہنبی: الحق َوبغوا 
عليه یدل علیٰ ھذا الاستخقاق ترتب الحکم بالفاء سی ترجت لک مایا 2ن رو 
لکفرعم بمحمد بعد عیسی علیهما الصلاۃ والسلا م او بعد قوٹھم عزیر اہن اللہ اشارۃ ای ود 
موجب ترادف الغضب . ۱ ۱ ۱ .-“" 


سورۃ البقرۃ/ الأیڈ: 919س سسلسنڈرتآأآأٹأأٹث 8ٹ سس سسسے مس سس _ ن۰۸,٠فب۔‏ سس ےمم سے ۲۷ 


المواضع لکن مذا یقید الصحة ولا یرفم ام ر لھا رین نإ اللام إما للمََنك ای للیھود 
لکفرھم المتضاعف أو ٹلجنس فیدخُلون فيہ دخولا أولیاً وقد مر الکلام فيه فتذکر : 

قوله: (یراد به إذلالھم) وتحقیرهم' '' فوله پراد بە إشارۃ إلی ان ]إسناد اتیے۔-+1 1ی 
العذاب من قبیل [سناد الفعل إلی سببه . 

قوله: (یخلاف عذات العاضی فإنه طھرۃة لذنوبه) من المژمن اللاھی فإنہ طھرۃ أي 
فإن العذاب سہب کونهہ طاھراً مخ فتن الڈنوب حتی إذا طھر ولم پبق ذنب بسبب الإحراق 
آو بالعفو والشفاعة أخرج من دار الانتقام إلی دار الکرامة والإنعام وھذا مستفاد من تقدیم 
الخبر علی النکرۃ الموصوفة المقتضی للاختصاص فیفید أن عذاب الفساق من الموحدین 
لیس بمھین ومثٹل ھذا لا یسمی بمفھوم المخالفة وإذا قیل لھم آمنوا فعل وفاعل والجملة 
فی محل رفع لقیامھا مقام الفاعل لانە المقول في المعنی واختارہ الزمخشري والتقدیر 
وإذا!” قیل هذا الکلام وھذا اللفظ فھو من باب الإسناد اللفظي فیندنع به إشکال أبي البقاء 
بان الضا2 لا کرت ٹاماتافقائل نی عل منامحترت آئ اذا خل لیے ترك سنت 
والجملة بعدہ مفسرۃ لھذہ فلا محل لھا من الإعراب وجہ الاندفاع أن المعلی ھذا اللفظ 
مرادا به معناہ. 


قوله تعالی: وَإءًا مل لم امو يعا یع اَل ال قَالواىُزہ _نٌ يعًا انل عَلنا َ وَتَکَضرت ہما 
َو هو لح مسق لمَامَمهْع ل٥م‏ تو ایک اقرین قبَل إِن ٹم زمیک لا 

قوله: ژرسر فا مال الما ڑل السا پش الارا وآئم پرئن یسلت 
ور اسر بی مر مک و راو لکن لا لأآن ما للعموم مطلقاً بل 
بالنظر إلی علة الحکم لأنە تعالی أمرھم أن یؤمنوا بما أنزل اللہ فلما آمنوا بالبعض دون 
البعض ذمھم علی ذلك فلولا العموم لما حسن ھذا الذم وفیه نظر إڈ الذم علی الإیمان 
ببہعض التوریة یعنی المداء دون البعض وھو حرمة القتل والإجلاء کما صرح بە فیما مر دون 
الایمان بہعض الکتب والکفٰر بعض آخر منھا وإن استلزمه ذلك . 

توله: (أي بالتوریة) إلا ان قولھم ٭َزْبعَا أُِلَ عَِنًا 4 یدل علی ذلك وما في 
المعالم له وجه والمصنف حمل قوله وھو الحق علی القرآن مع أن المراد به ما وراء التوراة 


قولہ: فإنه طھرۃ اي فإن عذاب المژمن العاصی تطھیر لە عن ذنوبہ وآخر أمرہ النجاۃ بخلاف 
عذاب الکافر فإنه آشد من عذاب العاصی ومؤبد والعیاذ بالل ۔ 


)١(‏ فإن الکفر تکبر علی الہ ورسوله فالمتکبرون في یوم القیام محضرون صاغرون عذابھم للتحقبر لعلرهم 
في الدنیا. 

(۲) هو اسم فاعل من أھون أصله مھون فاعل فصار مھینا. 

(۳) ظرف لٹقالوا أو الجملة عطف علی ٭قالوا قلوبنا غلف۹٭. 


۸ ۱ ۱ ۱ ۱ ریس ۱ ْ 
کوک موا ا ا دا یں وہ او ہن الوم 
ہما أنزل علینا ونکفر ببعض واھو ما وراء.المنزل علیھم إ إظھاراً لدمردھم لکن لم ینقل َٔھم ۱ 
کفرھم ہما وراءہ بل قید بذلك إیمانھم بالتوریة لرد ساب دی القول مقارن بشاھڈ ْ 
پدل علی بطلانه ولھڈا فال ویکفروں . و تہ 
ا قوله: (حال من الضمیر قي قاوا) ولم یجعله منطوقً علی ما قبلہ ولا استتتااً کما ' 
اختارہ بعضھم لان الجال اَدخْل ۂ ہروس سیہ سو سی سای 
مختار صاحب الکشاف والجمھور یأولونہ بائجملة الا‌سمیة بتقد پر المبعد أي وھم یکفرون 
بس و ورس سم سم بر بد سے ہی تد 
الحال الماضیة في المتعاطفین: ٰ ۱ 

قوله : (ووراءٰ ڈ في الأصل مصدر) قال في الصحاح وراء بمعتی خلف وقد یجيء 
بمعنی القدام ولکن لم یتعرض لکونه مصدراً کذا قیل وعدم الْتعرض لا یستلزم الحدم _ 
واستدل عليه وفیل بدلیّل اشْبْقَاق المواراۃ منه فإت المزید فرع المجرد إلا أنٰه لم پستعمل _ 
فعله المجرد أصلاً وکفی بھذا دلیلاً علی مصدریتہ وھمزته أصل اختارہ ابن جني مستدلاً 
ببوتھا في النصغیر في قولھم وریئڈ والمختار أنھا بدل من الیاء لقولھم تواریت لأن ما فاؤ, 
واو لا یکوٹ امہ ادا ا ندوراً نحو او اسم او الھجاء وٹبوتھا فی التصفیر شاذ وت ۱ 
تو 1۷یہ قاذ ٰ 

قوله (جمل شرف بشریق النقل دحکمہ حکم قبل ود فی کوہ اتا شف 
أعرب وإذا س ری ہس 


قوله: ہیں رس أي قالوا ذلك والحال أٹھم یکفرون ہما وراء التوریة, جعل 
المضارع المثبت حالاً مع الواو وھو غیر جائز عند محققي النحاۃ فتجویزہ ھنا إما علیٰ تقدیر مبتدا . 
اي وعم یکفرون أو۔علی مذعبٰ ضعیف وآما من لم یجوز وقوع المضارع المثبت جالاً مم الوار 
فالوجه عندہ أن الواو ثلعطف بعلی معتی قالوا وکفروا والعدول من صینۃ الماضیٰ إما لتصویر 
سروں پش رون زاس دہ ریت بی چا سر بی ا ۱ 
لی زمان الڑإخبار والمراد ہما وراہ التوریة الإئجیل والقرآن۔ 


یلائم أول کلام . 
۳)۳( نا زا س السونث علی قل لا یت الاء نی مصخر لا ي لنشین نا رھما وریتة وقدیمٰة کڈا 
فی اللباب . ۱ 
(۳) وقیل جعل ظرفاآ مثل کثیر می المصادر نحر آتاد طلوع الشمس أي - سخ ولا عو 2 فو 
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قولە: (ویضاف إلی الفاعل) فیقال زید وراء بکر وکونە فاعلا باعتبانًاأصله وإلا 
فالمراد بە الخلف کما صرح بە ولما کان الخلف مستوراً بالفاعل وھو بکر فی المٹال اعتبر 
ان الوراء مضاف إلی الفاعل فمعنی قوله (فیراد بہ) أي بالوراء (ما یتواری) مہنی للفاعل سن 
التفاعل أي یستتر (ہه) أي بالفاعل وھو بکر فی المثال کما عرفت (وھو) أي ذلك الشیء 
(خلفه) أی خلف الفاعل فالوراء عبارۃ حینثلِ عن الخلف فیکون ظرفاً مکاناً فکون المضاف 
|ليه فاعلا لە باعتبار أصله وھو کونە مصدراً بمعنی السٹر وبملاحظة معنی الستر فيه ولما 
کان الخلف مستوراً بالفاعل یکون ما فی الخلف مستوراً أ٘یضاً ولھذا قال المص وھو 
الخلف ولم یقل ما في الخلف مع أنە المراد في اکثر المواضع لن الوراء ظرف بمعنی 
الخلف ھنا والقدام فیما سیأتي . 

قوله: (وإلی المفعول) أي ویضاف في بعض الاحیان إلی المفعول وإذا أضیف إليیه 
(فیراد بە) أي بالوراء (ما یواریه) أي المفعول أي ویراد حینئلٍ بالوراء ما یستر المفعول 
(وھو) زید فی المثال المذکور إن اعتبر کون بکر مفعولاً فیکون فاعلاً فحینثذٍ یکون ذلك 
الشيء المواری (قدامه) أي قدام المفعول فالمفعول یکون مستوراً بە أي بالفاعل فالقدام 
ظرف مکان وکذا الوراء الذي بمعناہ أیضاً ظرف مکان وما ذکر من التوجیه فی الوراء بمعنی 
الخلف جار في الوراء بمعنی القدام. 

قولہ: (ولذلك عد من الأضداد) لأنہ لما أ٘طلق علی خلف وفدام وھما ضدان عد ضدا 
تسامحاً علی عادۃ أھل اللخة وإن کان موضوعاً لمعنی شامل لھما ومثٹل ھذا لا یکون من 
الأضداد وللا2شارۃ إلی ذلك قال ولذلك عد من الأضداد ولم یقل ولذلك کان من الأضداد 
فما قاله الأزھري إن وراء یصلح لما قبله ولما بعدہ لا لأئه وضع لکل منھما علی حدۃ بل 
لان معناہ ما تواری عنك أي استتر وھو موجود فیھما لا ینافيی ذلك لأنه بناء علی التسامح 
وباب التسامح والمجاز مفتوح وبعد ظھور المراد لا وجه للمناقشة في العبارات*'. 


قولە: ویضاف إلی الفاعل الخ فإذا فلت جلست وراء زید فالوراء فيه إن کان بمعنی التواری 
وھو الاستتار والاختفاء یکون المصدر مضافاً إلی فاعله لآن التواری صفة زید وزید فاعله والمعنی 
جلست في تواري زید والمراد بتواري زید جھته التي یتواری بھا وھي خلفه وإن کان بمعنی 
المواراۃ من واریته أي سترنه وأخفیتہ یکون مضافاً إلی مفعوله والمعنی جلست فی مواراةۃ زبد أي 
جلست فی جھته التي تواري زید أو هي قدامه ومن ما في قوله تعالی: فوکان وراءھم ملك یأخذ 
کل سفینة غصباً4 [الکھف: ۷۹] أي أمامھم وفدامھم ملك کذا في الصحاح وقد بقي أن قدام زید 
کیف یواري زیداً اللھم إلا أن یفرض في قدامہ حاجب یسیر کالحائط أو غیرہ لکن مثل ھذا الستر 
لا یخعص بحجاب من جھة القدام لجواز ان یحجبه ویسٹر حاجب من جھھة الغیر القدام . 


)١(‏ فظھر ضعف ما قاله ابن کمال بعد نقل کلام الأزھري في الھامش وفیه رد للجوھري ولمن تبعه في قولھم 
[نه من الأضداد انتھی علی آن رد قول الأزھري بقول الجوھمري ممکن إِذْ عکسە لیس آولی منە فتأمل _ 


1 : :" ٴ _ : ۱ سوزۂ البقرۃ/ الَایة: ٦‏ 


قولہ: فی ری ا بی ہو کو ح ۱ 
وھو أولی من تفسیر أبي عبیة وقتادة بمعنی بعد فإن الوریٰ في مثل هذہ المواضمعمجاز عن ۱ 
الخغیر وسوی (المراد به القرآن) بدلیل قوله تعالی : ظإمصدتاً لما معہم 4 (البقرۃ : ۹۱۰] فات مڈا 
الوصف مختص بالقرآن لکن لا یلائم أول کلامہ حبث قال یعم الکتب المنزلة فلما أخبر اللہ 
تعالی بأنھم قالوا نؤمن ہما أنزل,علینا حین قیل لھم آمنوا ہما آنزل اللہ فھم من أنھم یکفرون 
بما وراء التوریة من القرآن وغیرہ فإذا رجع الضمیر إلی ما وراءہ یلزم کون جمیع ما وراءہ 
الحق بناء علی تعمیمه الکتب المنزلة فإما أن بخصص ما أنزل الله في قولہ آمنوا بمٔا آنزل 
بالتوریة والقرآن أو یعمم قولۂ وھو الحق لجمیع ما سوی التوریة حتی یلائم خر کلاَِهہ آولہ . 
انقل عن الواحدي آنه قال المراد القرآن والإنجیل فحیبنثلٍ الأنسب أن یعمم ما وزاء, إلی:الکتپ : 
المنزلة فیکون قوله ٭مصدقاً لما معھم4 [البقرة: ۱ من قبیل إسناد ما هو البعض وھُو_ 
القرآن إلی الکل وھذا شائع ذائع والإنکار مکابرۃ والحصر المستفاد من تعریف: الخبر: بالنظر. 
إلی قوله لإمصدقاً لما معھما [البقرة: ۹۱] فلا إشکال بأن کتابھم وو التوریة احق أیضاً بل 
جمیع الکتب المنزلة حق بناءٗ علی تخصیصۂه بالقرآن وج الاندفاع أن سائر التب حق أیضاً 
لکٹھا لم تصدق لما معھم فالحقیة مع کونە مصدقاً لما معھم منحصر في القرآن ٹم قوله. 
وہر الحق جملة حالیة وصاحبھا ما الموصولة في بما وراءہ قوله الضمیر لم وراءہ:إشارۃ . 
إلی ما ذکرناا وجعلە حالاً من افاعل یکفرون لکونھا حاملة لضمیرہ وھو في توله ٴف(مصُدقاً لا 
معھم4 ونظیرہ سم مر وی وأ مہ ورس اس سس رن 
وإن لم یعترفوا بھا تکلف لا یصار إليه مع [مکان الوجه الأحسن. _ 

قولہ: (حال مؤکدة لعضمن رد مقالتھم) جو سد ھتاب یس 
ےت شی و درو سم وس ٹوو ہہت 
ضعیف لان التصدیق مخت ص!بالقرآن لکونە معجزآ دون غیرہ. 071 ا 
قولەه: (فإنھم لما کفروا یما بوافق التوریة فقد کفروا بھا) اشار یہ إلی آن معن کون 


قولە: حال مؤکدۃ یتضمن رد امقالھم تر تد وھو الحیق ہے بهٰذا قول 
ین لا]ھر سی یقتضی الحصز ولیست الحقیقۂ منحصرۃة فیما وراء التوریة لأن مفھوُم القید معتبر: 
فی الحصر فیفید أن ےر وو می ود و لوت دوس سیت ان 
القرآن هو الحق کله بخلاف التوریة فإِن بعض ما فیھا منسوخ بالقرآن . ْ 
قوله: فإنھم لما کفروا ہما یزائش التوریة فقذ کفروا تا أ۵ انکار المصٰدق با انکاں۔ 
لذلك الشیء 'قھم في قولھم نؤمن بالتوریة کاذبون لتکذیبھم ما یضدنھا وھو القرآن ڑھذا ھؤ معنی . 
تضمن ھذا می سی بج بی ہو دے بت الارلی یکفروٍن 


سے وانصف الا ری ان اذمصنف استعمل قطع المستقیل في سورۃ الائییاء قی تفسیر قوله تعال: 82 
یعملون4 [الائیاء: رو تر مجر یہ رھ بودو تی یا 
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مصدقاً أنه نازل علی حسب ما نعت فی التوریة أو مطابق لھا فی القصص والمزانمد والدعاء 
إلی التوحید والأمر بالعبادۃ والعدل بین الناس والٹھی عن المعاصي والفواحش فقد گٹازوا بھا 
اي بالتوریة فقوله نژمن ہما أنزل علینا کاذب مردود لآن إنکار القرآن إنکار لما فی التَوزیَة 
فالإیمان بھا والکفر بسائرہ لا یجتمعان بل لو فرضں اجتماعھما یلزم اجتماع الضدین فلا 
التفات إلی القول بأن الکفر بالقرآن إنما یستلزم الکفر ہما یصدقه ان لو کفروا وقالوا إنه کذڈب 
کله وأما إذا کفروا ہأنه کلام ال واعتقدوا بأن فيه الصادق والکاذب فلا لأنه من اأضغاث 
الأحلام یتنفر عنه العلماء الأعلام قل یا أیھا الرسول توبیخاً لھم فلم تقتلون الفاء للسبہیة 
جواب شرط مقدر أي إن کنٹم آمنتم بالٹوریة کما زعمتم ٭٭فلم تقتلون* [البقرة : ۹۱] الایۃ 
وما استفھامیة حذف الفھا کما هو المتعارف فرقا بیٹھا وبین ما الموصولة سؤال عن سبب 
القتل وإنکار لہ فحینئذٍ یکون قوله ظإن کنتم مؤمنین٭ کالتاکید لہ لأله حذف منە الجواب کما 
حذف الشرط فی الأول علی طریق الاحتباك وتقتلون حکایة للحال الماضیة أو للاستمرار ولم 
یذکر ھنا تکذیبھم فریقاً من الأنبیاء لأن شناعة القتل لا سیما الأنبیاء لا یضبطه القلم . 

قولْه: (اعتراض علیھم بقتل الأنبیاء مع ادعاء الاہمان بالتوریة والتوریة لا تسوغه وإنما 
آسند إلیھم لأله فعل آبائھم وآنھم راضون بە عازمون عليه وقراً نافع وحدہ أنبثاء اللہ مھموزا 


والثانیة عو الحق وائٹالثة مصدقاً للتقیید بالحال الأولی قولھم نؤمن بما أنزل علینا مقیدة پالثائیة 
المژکدۃ بالثالئة آفاد الرد لمقالھم ذلك وتکذیبھم فیھا . 

قوله: اعتراض علیهم بقتل الأّنبیاء مع ادعاء الإیمان بالتوریة والتوریة لا نسوغه فالفاء في ظفلم 
نقتلون ن4 جواب شرط محذوف تقدیرہ قل إن کنتم ٹؤمنون بما أنزل علیکم فلم تقتلون أنبیاء الله 
والحال أن ما آنزل إلیکم لا یجوز قتل الأنبیاء ولقائل أُن یقول إن الضمیر في قوله وإذا قیل لھم آمنوا 
للیھود الموجودین فی زمان اللبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم وأنھم ما قتلوا الائبیاء إِذ الانبیاء ما کائوا 
موجودین في زمانھم وغایة ما في الباب ان آسلافھم قتلوھم فکیف یرد الاعتراض علی الموجودین 
بلم تقتلون أنبیاء الله مم أن القتل إلما صدر من أسلافھم دونھم فاشار المصنف رحمه اللہ إلی جوابه 
بقوله وإلما آسندہ إِلیھم الخ أي وانما أسند القتل إلی الموجودین لنە فعل آبائھم فیکون من باب 
المجاز في الاسناد أُسند قعل الآباء إلی الأبناء لملابسة بین الاَباء والأبناء فھو کما یقال لآھل قببلة 
نتم قتلتم زیداً إذا کان القاتل أباھم وقد یجاب بأن قولھم نژمن بما أنزل علینا معناہ نا وأسلافنا نؤمن 
به أي نؤمن بە کما آمن أسلافنا فلما ادعوا إیمانھم وإیمان أُسلافھم توجه الاعتراض علیھم ہأنکم 
وآباءکم لو آمنتم بالتوریة فلم قثلوا الأنبیاء فقولہ فلم تقتلون من التغلیب وأما الجمع بین تقتلون وقبل 
فلالہ حکایة حال ماضیة قیل فیه تامل وو أن قتلھم الأنہیاء بغیر مسوغ في التوریة لا یدل علی أنھم 
لیسوا ہمؤمنین بە لجواز أنھم قتلوا فسقاً کالمؤمن بالقرآن إذا فتل نفساً بغیر حق وأجیب ہأنھم إِن 
فنعلوا ذلك عن تبدل اعتقاد کان قتلھم للأئہیاء کفرھم بالتوریة وإلا فحین ترکوا العمل ہما فيه عدوا 
غیر مژعتین بھا لآن الإیمان ائدته العمل بە فیکون المعئی إن صدقتم فی ادعالکم الإبمان بالتوریة 
فلم لا تعملون بموجب إیمانکم وثقتلون أنبیاء اللہ والتوریة لا تسوغ قتل الأنبیاء. 

قوله: آسندہ إلیھم لأئه فعل آبائھم فإسناد القتل إلیھم إسناد مجازي آسند فعل الآباء إلی 


می ہے ة۵ --ےےںے_ے_ ےگ 8ے سورة البکرۃ/الایڈ: ۰ 


في جمیع القرآن) مع علمهمٰ بأئه قتل بغیر حق وأنھم راضون بە فتحق3 رط الآستاد. 
المجازي علی أن الرضی لیس بشرط کما۔یفھم من کلام في سورة مریم في ٹقٹبپر قولم _ 
تعالی؛ لوقالوا اتخذ الرحمن ولداہ4 [مریم: ۸ قوله عازمون عليه إشارۃ إلی إثبات: 
الرضی بہ وغزیمٹھم سمھم الشاۃ التی أھدت اعرأة إلی رسول اللہ عليه السلام فتناوله الخ 
ٰ کما مر تفصیلہ وحاصلء ان القتل علی معتاہ الحقیقي والمجاز ۂ في الإسناد لملاہِسبْة ہین 
ٴ القاعل الحقیقي وھو آباژھم: الأقدمٰون وما أسند إليه وھم الأبناء المعاصرون ارلا ین اب 
القتل مجاز عن الرضی والعزمْ عليه کما توھم من قوله وإنھم راضوث بە الخ فَإِن مراذہ بیان: 
اوجه صحۃة [سناد القٹل إلیٴغیر ما هو له وذھب بعضھم إلی أن فيه تغلیبین تغلیبيٰ:. 
المعاصرین علی آبٰاثئھم في الخطاب وتغلیب آبائھم علیھم في إسٹاہ القتل إِلٰیھم فعامل., 
'والظاھر أن الأبناء مخاطبون بفعل آبائھم وإسنادہ إِلیھم مہجاز عقليٰ ملا تغلیبِ فضلاً عیٰ. 
تخلیبین گل ولمد جاءکم موسی بالییناث4 من مقول القول وتتمة ة التبکیت والتوبیخ عطفٰ علیٰ ْ 
تم می انلم تقتلون4 [البقرۃ: ٦۱‏ الاأیة واللام جواب القسم فما وقع ٰي کلام 
بعض الشارحین للحدیث في! قول عائشة 4 رضي اللہ تعالی عنھا وٰلقد رأیتہ أن النبي لیثقصبِ 
الحدیث الواو للقسم محمولٴعلی التسامح أي وبالله جاءکم موسی بالبینات الباہ للتعدیة او 
اللملابسة أی وبالل جاءکم مو٘سی ملئبسآ بالآیات أيی المعجزات الہاھرات الٹی ھی العصنا 
والید البیضاء والجراد والقمل: والضفادع والدم وانفجار الماء من الحجر وانفلاق 0۷ ولتق 
الطور کڈا قاله المصنف في' تفسیر قوله تعالی: ٭ولقد آتینا مرسی تسع آنات بینات 4 
[الاسراء: ؛١؛ ٠‏ وفي اللباب: وقیل البینات التوریة وما فیھا من الدلالات ورد بأن مجیٹھا 
بعد قصة العجل إِلا أن یقال: بے وا میں یں خر و بت و 
سرود مہہ وروی سی 


قوله تعالی: 29 لق ججام مم ُومیا تد اہ لیعاہ کرد کہ 
کیٹرک ڑتگا ۱ ٰ +4٦‏ 0*٭80"0>" 

۱ یی لات ال اور قی قولہ تلی: ول کٹا موسی تج آیات 
قلا (لي إٹھا) مفعول ٹا لائخٹتم المجل لالہ بمعنی صیرتم حذف ثلاخصار 
سس سو سس وت شدت سس مس و 


الأبناء لملابسة بین الاَباء والأَبناء أو لَجعغل الرضی بالقتل أو العزم عليه قتلاً والوج ول اوج 
الما في الثاني والٹالٹ من إیھام الجمع بین الحقیقة والمجاز عند قصد التغلیب رصرف الخطاب . 
لی الموجودین ققط بعید لان الاعتراض والعتاب مرو مم موا انبیاء ال ألنسب سی ٰ 
لا بالراضین ین أو العازمین علی القتل ۔ ٰ ْ ُ 

قوله: أي [لهاً تقدیز للمفعول الٹانی اللاتخلا۔ _ ٰ ٠‏ ٰ ٰ 


سورۃ البقرۃ/ الآیڈ: ۲ گہ.ےےےم۔ےے_۔۔۔_ہ او 


لم یبعد لکن تفوت المبالغة فی الذم قیل لفظهة ٹ ثم أبلغ من الواو في التقریع اتا تدل علی 
أنھم فعلوا ذلك بعد مھلة من النظر في الّیات وذلك أعظم نبا وھذا إنما یتم لْڈاکانت 
للتراخي مع أنھا للاستبعاد إلا أن یقال إنە باعتبار اصل معناھا . 

قولە: (من بعد مجيیء موسی) آشار إلی أن لفظة من زائدۃ وقد صرح بە في بعض 
المواضع وقد حمله في بعضھا علی الابتداء وقوله مجيء إشارة إلی تقدیر المضاف وھو 
الأوفق لقوله: للولقد جاءکم* [البقرة : ۹۲] ئثم جوز أن یکون ذلك المقدر الذھاب فقال 
أو ذھاہہ وھو الأنسب لوقوع القصة إذ ذلك الانخاذ بعد ذھاب موسی عليه السلام إلی طور 
سینا لأخذ التوریة فحینثذِ وج صحة الاول أن الذعاب بعد المجيء بالبینات والانخاذ بعد 
الذھاب فالانخاذ بعد المجيء وقیل بعد مجيء موسی عليه السلام فیکوں المرجع مذکورأ 
صحیحاً وکلمة ثم للاستبعاد لثلا یلغي ذکر من بعدہ قوله أو ذھابه فیکون المرجع متقدماً 
معنی لدلاله القصۃ عليه وکلمة ثم علی حقیقتھا انٹتھی ولا یخفی أُن المرجع موسی عليه 
السلام فی کلا التوجیھین وما ذکرہ ینبغي أن یذکر في تقدیر المضاف کما نبھنا عليه ئم 
أورد ان انفجار الماء من الحجر بعد من البات ھنا مع أنه کان فی الٹیه گما ئمی عليه 
المصنف فیما سبق رھو متأخر عن قصة العجل وجوابه مثل الجواب عن إشکال حمل 
الأیات علی التوریة من أن کلمة ثم للاستبعاد أو عبر عن جمیع الآیات بلفظ الماضیي وإن 
کان بعضه مترقباً تقلیباً للموجود علی ما لم یوجد أو تنزبلا للمنتظر منزلة الواقع کما صرح 
به المصنف في تفسیر قوله تعالی: لوالذین یؤمنون ہما أنزل إليك 4 [البقرة: ]٤‏ الایة . 
وبھذا تنحل الڑشکالات بحذافیرھا أو بعد ذھابه إلی الطور. 

قوله: (حال) من ضمیر اتخذتم مؤکدۃ لمزید التوبیخ والٹبکیٹ (بمعنی اتخدذتم 
المجل ظالمین بعبادته أو بالإخلال بآیات الل تعالی). 


قوله: من مجيء موسی یرید أن الضمیر عائد ]لی موسی علی حذف المضاف آو إلی مصدر 
جاء المذکور یژید الاول. 

قول: أو ذھابہ فإن الذھعاب غیر مذکور صراحة واشتقاقاً. 

قوله: حال بمعنی اتخذتم العجل ظالمین في عبادتہ وفي الکشاف لوآنتم ظالمون* ویجوز 
ان یکون حالاً أي عبدتم العجل وأنتم راضعون العبادةۃ غیر موضعھا وآن یکون اعتراضاً بمعنی 
وآنتم قوم غادنکم انظلم فان کان المعنی وأنتم ظالمون في ھذا الاتخاذ تکون الجملة حالا نید 
لقولہ: فائم اتخذتم المجل4 [البقرة ]٤٤ ٠:‏ وإن کان المعنی وأنتم ظالموت مطلقاً أي مسٹمرون 
علی الظلم تکون الجملة تذیبلاً لأن التذپیل ما پؤکد بە تمام الکلام لا اعتراضاً لأن الاعتراض تاکید 
بجملة وقعت في أئناء الکلام ولعل المصنف وصاحب الکشاف رجمھما اللہ أراد بالاعتراض ما هو 
أعم من الاعتراض والتذبیل فالأولی أن یقول بدل الاعتراض ویکوٹ جملة مژکدۃ لا محل لھا من 
الاعراب والفرق بین أن يَكَون خالا ہیں ات یکون اعتراضاً أن الحال لبیان هیئۂة المعمول 
والاعتراض لتأاکید الجمله ہتمامھا ومن ثمة قال فی الٰحال وأنتم واضعون العہادة غیر موضعھا دفي 
الاعتراض وأنتم قوم عادتکم انظلم ١ي‏ دأبکم الظلم وآنتم مستمرون عليه وعہبادة العجل نوع منہ 


تس ۱ " ۱ ۱ سور لیر الا ۹۲ 
۲ 0 پا ری قب لاوز ہاش 
للترکید فإن اتخاذ المجل إلھا ظلم عظیم وشرك جسیم والتعبیر بالاعتراض بناء لی مُذھبْ . 
من جوز الاعتراض فی آخر 'الجملة کما اختارہ صاحب الکشاف ورضي به المصنفلقوله . 
(یمعنی وانتم قوم عادتکم الٔظلم) إشارة إلی الفرق بین کونہ''' حالاً وکوئه اعتراضاً قَإنِ 
المراد بالظلم فی الحالیة الإظلم الحاصل بعبادۃ العجل وفیي الاعتراض الظلم الذی کان 
مرا یہ ریہ ہہ ہی مرو جس شود ایت مو بای یں 
تعالی مثل البجلے ۰ ٠‏ 
ْ قوله: (ومساق الایة أیضاً) أی مثل:قوله تعالی: الم تقطرنک4 [القة: کٹ 
(لإبطال قولھم نؤمن ہما أنزلِ علینا) فیە إشارۃ إلی أنه من مقول القول ومن تتمة اللْبکیت _ 
کما أشرنا إليه قوله (والتنبيه لی أن طریقتھم مع الرسول) فیه إشارۃ إلی ما قلنا من :أن قوله 
نعالی خطاب للمعاصرین لا تغلیب فیە (طریقة أسلافھم مع موسی علیھما السلام لا لتکریر 
القصة) فإن قوله تعالی : ٭ولقد آتینا موسی الکتاب4 [البفرۃ: ۸۷] الایة خطاب لأسلافھم 
بیس کیو ہاب یسوی سی سس رت بث سا 
بعید لفظاً قریب معنی ولفظ القصة یُلائمه. 7 


٤‏ 7 َء 
فیه وإليه الإشارۃ بقوله وأنٹم قوؤم عادتکم الظلم نقل بعضھم عن التحقیق أن الاعتراض اؤلنی وإن 
کان میل آکثر المفسرین إلی الاول لأنه یکون تکراراً محضاً فِإن عبادۂ العجل لا تکون إلا ظلماً. 
سی مو وو سو جو و سو پ سا 
الظلم ول حالھم وآخرھا فلا یلزم التکرار. ۱ 
ْ ثولہ: ومساق الایة أ٘یضاً أی کالاَیة المتقدمة 0 ۲۰ 
وجل: طولقد جاءکم موسی باألبینات ثم انخذتم المجل4 [البقرة: ۲ الخ وارد أیضا لبیان وو 
الیپود نؤمن ہما أنزل علینا لان انتخاقةھم العجل ھا یرد دعوی إیمانھم بالتوریة لان الٹوریة لا 
تسوغ ذلك ھذا علی آن یکون أسلافھم داخلین في خطاب انخذتم علی التغلیب وقولە والتذبه الخ 
علی ان یکون الخطاب للموجودین متھم في زمن رسول اللہ صلی ال“ نعالی عليه وٴسلم خاضة . : 
قوله: لا لتکریر القصة طف علی الإبطال أي ھذہ الاّیة مربوطة' ہما قبلھا: مشارکة:لە فی 
پیلد ای روہ کر امیا کروموو ہج جات ای 
[الِقرۃ :۴ ھا در ید رارف 
لہا ری شک تی مل ساد آربااگ ری ارت ام فی ملع ان نہ 
را سیت مدفوی بان تار نید من شحب لبلافة کما صرع یہ في سورة والمرسلات نات کان 
6 کر جال می ۱ ۱ : : ۱ 


سوزۂ البشرۂ/ الآیڈ: ٣تث‏ ًى بی تب حيچپتۓ گے ۳٥‏ 

قوله: (وکذا عا بعدھا) فإنه أبضاً مذکور منا لإبطال قولھم انؤمن ببطّن4 وأما ما 
سیق فإله مذکور علی سہیل تعداد النعم فإن ذلك ئعمة لھم من وجہ ومبطل لقولھم عنق. حیث 
اشتماله علی جنایتھم وکون ھذا إبطالاً لقولھم واضح وأما کونە تعدیداً للنعم فیما سبق فَلقولہ 
تعالی: فل٭ثم تولیتم عن بعد ذلك فلولا فضل اللہ علیکم ورحمته4 [البقرة: ]٦٦‏ الاّیة وذکر 
بعدہ قوله: ونم اتخذتم العمجل4 (البقرۃ: ]٥٤٥‏ لم عفمٰونا عنکم4 [البقرة: ]٥٥‏ فقوله: 
طوَإذْاَخذنا یَکَمگہ 4 عطف علی فلم تقتلون بنقدیر اڈکروا أو ظرف لقالوا سمعنا وھو عطف 
علی تقتلون کذا قیل ویلزم علی الوجه الأخیر کون ٭وإذ أخذنا میئاقکم4٭ [البقرة: ]٦٦‏ 
مقولا 'للقول''' المذکور وفي الکشاف کرر حدیث رفع الطور لما لیط به من الزیادة وھو 
قوله فرآھر را عاری العمجل4 فعلی ھذا یکون معطوفاً علی قوله ف٭وإذ أخذنا میثاقکم 
لا تسفکون دماءکم٭4 [البقرۃ: ۸۰] ٭ولقد آئینا موسی الکتاب*4 [البقرۃ: ۸۷] إلی هنا 
اعتراض ولم یرض بە المصنف فقال لا لتکریر القصة وکذا ما بعدہ. 

قفوله تعالی: ہمہ کہ رت توکس اور حَدوا اانَي کم یمور 
رسمَعراً کالوا متا وَعَسَنتا چوس سی یج بیغ ثُل بٹکتا بائیسٹم 
باتع بن کشر زیت لا 

قوله : (أي قلنا لھم خذوا) وعذا التقدیر ونحوہ یأہی عن کون ھذا الکلام مقولا لە 
عليه السلام مع أن عطفه علی تقتلون کما قبل یقتضي ذلك قوله (ما أمرتم به في التوریة 
بحا۔ وعزیمة) صارۃ عن ما آنیناکم ومعناہ والتعبیر عنہ بالآناء لان جمیع المأمورات سْ 
المنافع الجلیلة والفوائد الکریمة قوله بجد تفسیر لقوله بقوۃ والمراد بھا لیس سعناھا 
الظاعریٰ إذ أخذ المأمور لا یکون إلا بالقوۃ والاستطاعة فلا بکون للأمر بھا کثیر فائدةۃ 
فالمراد لازمھا وو الآخذ بالجد والاعتمام لا ہالفٹرر والتکاسل کما هو دیدن المنافقین . 

قوله: (واسمعوا سماع طاعة) وإجابہة یعنی أنھم أُمروا بسماع مفرون بالاإاجابة 
والامتثٹال ففی الحقیقة أٹھم أمروا بالإجابة إذ لا فائدة في الأمر بالسماع المطلق لا سیما بعد 


قوله: وأسمعوا سماع طاعة وإنما قید السماع بقید الطاعة لیطابقه جوابھم وھو قولھم ۶ٌسەعنا 
وعصینا* لآأن معنی الجواب سمعنا سماع معصیة فلا بد من تقیبد السماع المأمور به بالطاعة لیطابقه 
الجواب طباق التقابل ومرجعه إلی القول بالموجب أمرھم بالسماع وأجابوا بە ولکن علی طریق 
الحصیان ونظیرہ قوله عز وجل: ٭ویقولون هر أُذن قل أذن خیر لکم٭ [التوبة: ]٦٦‏ قال الراغب 
قوله سمعوا معناہ فھموا وقیل عملوا به ووجه ذلك أن الشيء بسمع ئم یتخیل ثم یفھم ثم بعقل ٹم 
یعمل بە إِن کان ذلك المسموع عما یقتضی عملا ولما کان السماع مبدا والعمل غایة وما بینھما 
وسائط صح أن یذکر ویراد بە بعض الوسائط وأن یعنی بە الغایة . 


)١(‏ ولا یخفی عدم استقامته ظامرا الا ان یقال الوجه ففيه کالوجه الذي ذکر فی قوله تعالی : رٹل اني آنا 
النڈپر المبہن کما آنڑلنا علی المتثصمین44 [الحجر: ۸۹ء 4۹۰] فإن ػکما أنزلنا4 مقول لقل علی وج . 


۲ 


۱ ۱ ضورةٰلیفرا الاپة: ۳ 
الأمر بالأخذ بقوۃ وبھذہ القَرینة یفھم هذا القید من مطلق الأمر بالسماع اقالوا سممناک 

: قولٹ) (٭وعصینا* أمرك) وق الکشاف فإن قلت کیف طابق جوابھم قلت طابقہ من حیث. 
إنه مال ٹھم اسمعوا ولیکن'سماعکم سماع تقبل وتقیل فقالوا سمعنا ولکن لا سماےوطاغة 
بعني المأموز به لیس مطلقٰ السماع بل سعاع مراد بە القبول لا کقوله سمع اللہ لمن حتلدہ 
وقولہ دصوت ا حتی خفت ان لا یکون اہ بسمع ما آقول فاجہو بنفی هذا اید قیل 
وھذا بناء علی آٹھم اُجابواٴبھذا اللفظ کما یتبادر من النظم وقال أہو متصنور إن :قولہم 
۔عصینا لیس علی آثر قولھم سمعنا بل بعد زمان کما في قوله ٭إئم تولیتم4 [البقرة اکا 
فلا حاجة إلی دفعه یما ذکر لکن هذا في غایة البعد ولہذا سلك الزمخشریٰ مسلکاً غیرہ 
رای عو چیہ سریو نے وا ا انی سی اپ سو 
الجہل فوقھم فقبلوھا خوفاً وقالوا سمعنا و واطعنا فلما زال الجبل وآمنوا قالوا عغصینا لا یلام 
آخرہ أوله ولا یفھم من النظم :هنا فإنھم إذا ٭ٛقالوا سمعنا وأطعناچ [البقرۃ ۲۸۵] ظھرت 
مطابقة الجواب ثم قولھم بعد أوقات عصینا لا بضرہ أصلا لائه رقع بعد مطاہقة الجوابٔ 
ہ سو کوربتہ ‏ ےو رہ وی تو ہدیا 
وأطعنا بعد قولھم سمعنا فَأينْ یعلم ھذا. .0ھ 
ثوله: < (نداخلھم حیہ)'' صیفۂ التضاعل للمبالغة لما کاٹ لسر سا رب ری 

من شأنہ التداخل أشار إلی أنْ المضاف وهھو ایت محذوف حذف لدلالة العادۃ علله علیْ ولآانو 
الم یقل تداخلھم عبادته مع أنە المقصود فإِن اراس 2 التداخل شراب 
فکنی عٹھا بالحب۔ ٠<‏ _. 


قوله: تداخلھم حبه کماٴ یتداخل الثوب الصبغ قال الجوعري والإشراب لوت قد شرب من 
لون یقال آشرب الابیض حمرة:أي علاہ ذلك وفیه شربة من حمرۃ ومنه قوله تعالی: وا شرہوا في 
" قلوبھم المجل 4 [البقرۃ ۹۳۰) آراد حب العجل فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه ما وقال 
الزجاج سقوا حب العجل فخلف الخب وأقہم العجل متامه وقال صناحب الٰھایۃة وفي الحدیث . 
أشربتہ قلوبکم أي سقیتہ قلوبکم کما یسقی العطشان الماء وأشرب قلبه کڈا أي حل'محل الشران ' 
أر اختلط کما یختلط الصبغ بالٹوب إِلی هنا کلام وحقیقۂ أشربه کذا جعلە شارباً لِذلك قَالمعتی 
جعلوا شارہین :حب العجل ناقداً فیھم نفوذ الماء فیما بتغلغل فیهٴ قال الراغب من عاذاتھم إذا أرادوا. 
سی ا پور رب وش و و ور ےا 
قالت الأطباء الماء مطیة الأغذیة والأدؤیة وقال الشاعر : ٰ 


وو یریت ہی لا حسود سے یسپس لغ سوہ ۱ 


)١(‏ یىی ان معن آکریں جعلوا 7 '"-00 ان الھمرٰة للتعدیة وآن حقیقۂ الشرب ایال ما لا یمضم 
إلی الجوف نحور الماء فأول الشرب بالتداخل بعلاقة الٹمکن والرسوخ ئم أشار إلی أن في الکلام حذف 
مشاف فالمعنی فادخل حب العجل:فیي قلوبھم ادخالا فتداخل فبھا ثداخل الماء اعضناء 70ے“ می 
وو می ع مت وت ۱ ِ 


سورۃ البِقرة/ الأیة : ۹۳ ۳۷ 


قولە: (ورسخ ٹی قلوبھم صورته لفرط شغفھم بە) یجوز أن یکو "َذ! |ٹبارة إلی 
وجه آخر وھو أن یکون العجل مجازاً عن صورته فلا یحتاج إلی حذف المضاِِ فالواو 
الواصلة بمعنی أو الفاصلة وأن یکون إشارۃ إلّی حاصل المعنی إذ صورۃ المحبوب رَاطذٰخة 
فی قلوب المحبین فھو توضیح للوجه الاول وھو الظاھر الموافق لایراد بکلمة الواو (كِما 
یتداخل الصبغ) بکسر الصاد وسکون الباء (الثوب) لمزید التوضیح وإلا فالاکتفاء بقوله 
(والشراب أعماق البہدن) مما یقتضيه المقام (وفی قلوبھم بیان) لما کان مقتضی الظاھر 
وأشرب قلوبھم العجل آسند إلیھم الفعل [بھاماً (لمکان الإشراب) ثم بین بقوله ٭في 
قلوبھم)4 [البقرۃ: ]٢١‏ لکوئہ ارقع في الذھن وللمبالغة فی (کقوله تعالی ٭ٛإنما یأکلون في 
بطونھم نار ۹) [النساء: ]٦١‏ حیث لا بسند الأکل إلی البطن بل جعل مکاناً له لکن عھنا 
یصح إسادہ إلی القلوب کما عرفت بل الظاھر ذلك عدل عنه للمبالغة وأسند إلی الکل 
لیدل علی التمکن والاستقرار مثل تمکن المظروف في الظرف وإن العجل نفسه هو 
المشرب عبالغة فی إشراب الحب إذ إسناد الفعل إلی الذات التي لیت لائقة بإسٹاد الفعل 
إلیھا یشعر بالمبالغة في حصول الفعل القائم بھا ومن ھذا القبیل قوله تعالی: فٛإنما حرم 
علیکم المیتة والدم 4 [البقرۃ : ۱۷۳] الاآیة . 

قوله: (بسبب کفرھم وذلك لأنھم کانوا مجسمة آو حلولیة ولم یروا جسماً أعجب 
منه) أي بسہب کفرھم السابق علی ذلك الإشراب وعبادة العجل التي هي المرادۃ من 
إشراب العجل وھر کونھم مجسمة أي اعتقادھم أنه تعالی جسم کالاآجسام أو أنه تعالی 
یحل فی جسم (فلما) لم یروا جسماً اأعجب منە (تمکن في قلوبھم عاٴسول لھم السامري) 


وقوله في قلوبھم بیان لمکان الإشراب ذکر دفعاً لوھم من یتوھم أن قوله في قلوبھم مستغنی عنه 
لأن تقدیر الحب لا بد منه ومن البین أُن محلە القلب فلا حاجة إلی ذکرہ وتقریر الدفع أنه لما آسند 
الاشراب إلی اجملة حیث قیل وأشربوا احتیج إلی بیان محله منھا کما أن الأکل في الایة الآخری 
لٛکذلك قال بعضھم4 هو نظیر قوله تعالی: رب اشرح لي صدري4 [طە: ]٥٢‏ فکما أُن صدري ببان 
لقوله لي لأنە أفاد أن شیئاً ما عندہ محتاج إلی الشرح فبین بقوله صدري ذلك المیھم کذلك . 

قوله: وأشربوا مبھم لا یعلم منه أي مکان من امکنة جسدھم تداخل الحب فیه فبین ان 
المکان هو قلوبھم وذکر بعضھم أن الاحتیاج إلی البیان فی ھذہ الایة آشد منە في آیة الاکل لصلوح 
اتصاف القلب بالإشراب کما إذا قیل شرب قلوبھم حب العجل بخلاف الاکل حیث لا یجوز ان 
یقال إنما تاکل بطونھم ولان الحب غیر مذکور في اللفظ وفي ذکر المحل تنیيه عليه والعدول عن 
اظھار لفظ الحب وتعلیق الاشراب بنفس العجل لما فيه من الفخامة والابھام والتفسیر من وجه 
المبالغة فی الإسناد إلی الکل والدلالة علی تمکن الحب المسعفاد من الظرفیة رأن العمجل هو 
المشروب مبالغة فی إشراب الحب وآأنھم لفرط شغفھم ارتسمت صورۃ العجل في قلوبھم . 

قوله: فتمکن في قلوبھم ما سوله لھم السامري معنی التمکن مستفاد من الظرفبة التي افادھا 
لفظ فی . 


۸ کچ سورۃ البقرۃ الَيّة: ۳:. 
وال وم متا اکم الہ مومی نوا قمدوا امج إلی آن جع موی یلیہ السا مئ۔ 
الطور فمنشأً عباذتھم العجل کونھم مجسمة أو حلولیة لما کان أحدھما کافیاً قی لیسبیة اورڈ 
بلفظة أو في قوله أو حلولیة وإ وعوہ او سی میں نے ہی 
وحلولیة بالواو الواصلة یؤید ھا ذکرنا لانھم إذا کانوا مجسمة یجوزون أن یکون جسْناائکل. 
الاأجسام إلھاً فالتخصیص بالعجل لکونە أعجب جسماً في أعینھم وکذلك إذا کانوا خلولیة' 
اس ور ا ا و تعالی الله عن ذلك علواً کبیراً وبھذا الٰبیان دنع 
[شکالان الأول ل أن الکفر .لو کان سیب لإشراب العجل لوجد:ھؤ أو مثله في سائر 'الکفرة اعلی 
أن المراد بسبہبیة ذذلك السہبیة :فی الجملة إلا السہب العام فلا إشکال رآساً والثائی ما:ذکرہ 
الإمام آن جمعاً عظیعاً من العقلاء کبف اتفقوا علیٰ ما یعلم فسادہ ببدامة العقل می کون _ 
تمثال حیوان ہو مثل في البلادۃ إل السموات والأرض سمما وقد شاھدوا قبل ذلك من مُوسی 
عليه السلام ما یقرب من حد الإلجاء في الدلالة علی الصائم من المعجزات البامرۃ الظاھرة 
ھا العابہدون لاأصنام فلا یدعون أنھم الهة بھذا المعنی الذي ادعاہ عبدۃة المجل بل ھم ۱ 
یقولون فما نعبدھم إلا لیقربونا إلی الله زلفی4 [الزمر: ] فلا یحتاج صنیعھم الباطل إلی 
ألتمحل قیل إِنْ المجسمة والحلولیة فرقتان متغایرتان فان قول الأرلی ھو۔أن الإله ذات قدیم ٰ 
لە جسم قدیم معہ وقول الكائیة :مو ان الال ذات قدیم یحل في بعض الأجسام الحادثة قیصح 
الجمع بینھما فنسخة الواؤ صحیحة دون نسخة أو إذ لا شبھة في حدوث العجل وأجیبا بأنه : 
شر و وا تی تہ ری شر ہیں مار ہہ ور مو با 
یجوز أَنْ یتوھم بغضھم بغعضھم ان یکون العجل جسما قدیماً ظھر علی ید السامري فإن اکٹرھم لم 
مس سریسی موہ و ہو ای ای بفرلہ حلولیة وکیفیة ْ 
تسویل السامري أي تزیینہ مبینة في سورۃ طہ. ا 
قثوله: (إیمانکم) في إضافة الإیمان الیەم تنبیہ آ مثل هذا لا پسمی'إیماتاً ٹي تفس:' 
الامر إلا بالإضافة إلیھم غع ما فیە من التھکم الحاصل بإسناد الأمر إليه ومٹل هذا التھکم 3 
یکوٴن من قبیل. الاستعارۃ التھکمیة فوله أي بالٹوریة إذ الاخبار بأن :إیمانھم یأمر 0-10 ۳ 
او مت شان الإیمان: ود الام بائعلم جس وی سی 


)0۱ وجھ النظر عو آنه لما کات سے والحلولیة فرقتین متایرٹین یتبغی اکر کے اہ ۱ 

إذ الظاھر أن عدة العجل فرقة واحدة إلا أن یقال إن بعضہم مجٰسمة وبعضہم الآخر خلولیة ؤاأیضاً ۱ 
حدوث العجل مما لا یقہل النزاع اذ قوله تعالی: واتخذ وم موسی من بعد من حلیھم 'عجلائا الایة: ٰ 
وقوله تعالی: : حکایة عنھم قالوا ما اخلفنا موعدك بملکٹا زلکتا حملنا أوزاراً من زینة القوم4 الاّية ضریح _ 

آفي الحدوث عند الکل فکیف یقال إنه نجوز أن یٹوم بعضم أله جسم قدیم وأیضاً بیان المجیب یقتضي: 
عدم صحة نسخة الواو ٹم کیف'یقال إن اکٹرھم لم بحضرون عند السامري حیثما صنعہ ومن آین یعلمز _ 
ذلك وبنہمغی ي أن یتجنب عن تقول مثل هذا الذي یشکل بیانه ویمتنع إلباته لاسیٔما حین دلالة النظمْ علی. 
خلافہ کما عرفتہ وایضا لا یقومدلیل علی امتتاع کون فرقة واحدة 'مجسمة وحلولیة معا فالاولی الاکفاءٴ ٰ 

ابقوله و حلولیة. 9 ۱ 


سور الِقرۂ/الآیڈ: ۹۳ _ __مے ‏ تمہ سسسکٹسسہ ہس ےم ۳۹ 
والسخریة وقد عرفت أن التعبیر بالإیمان فی زعم المخاطب ولو قیل إن فيه اسْٹعَارة تھکمیة 
دون إسناد الأمر إليە لکان له وجه. 

قولە: (أي بالتوربة والمخصوص) لما فصل قریباً أحوال ما لم یتعرض لە ھنا وأقال 
والمخصورص (ہالدم محذوف نحو ھذا الأمر) لد لاه المقام علٰی تعیینه وھو ھ١‏ الڈی ۶'؟ 
وغیرہ من قبائحھم) فیدخل مھذا الأمر دخولا أولیا فیکون الحذف حینثذِ للتعمیم مع 
الا ختصار والقرینة ما أشار إليه بتوله (المعدودۂ فی الاّبات الٹلاث) الأیة الأولٰی ٭وإذا قیل 
لھم آمنوا4 [البشرة: ٣]ل٭إائ‏ والٹائة ٭ولقد جاءکم موسی بالیسنات 48 [البقرۃ: رگ کا 
والثالثة عذہ الأیة وھی: ڈو إذ أخذنا میٹاقکم ورفعنا فوقکم الطور* [البقرة: ]٦٦‏ الأبة 
والقہائح المعدودۃ قتل الأنبیاء وانخاذ العجل وقولھم سمعنا وعصینا4 فیفھم من فحری 
الکلام مد مومیة عذا الأمر مبالعه وفذا لفریه یدخل دخولاً أولیاً فتأمل . 

قوله: ڑإلزاماً علیھم) مفعول لە لقوله قل . 

قوله : (نقریر للقدح فی دعواعم الإیمان بالتوریة) یعنی أُن القائل سبحانہ وتعالی لان 


قوله: ئحو هذا الأمر هو عبارة عن حب العجل أو العصپان المدلول عليه بقولھم وعصیئا 
فان کل واحد من هاتین الرذیلتین لقربھما عو المناسب لکلمة ھذا الموضوعة لاٍٍشارة إلی القریب 
نی ھذا الأمر والمعنی بٹس شيء یأمرکم بە إیمانکم بالتوریة محبة العجل أو العصیان والتوریة لم 
تأمرھم بذلك وإنما المراد تکڈیبھم في قولھم نؤمن ہما آنزل علینا علی وج التھکم کما قال قوم 
شعیب أصلالك تأمرك معنی التھکم مستفاد من إسناد الأمر إلی إیمانھم وذلك من إضافة الإیمان 
إلِھم وكذلك من تسمیۂة اعتقادھم ذلك إیماناً کما تقول في شأن البخیل اللثیم رأیت الیوم جواداً 
کریماً والتھکم فی أمثال ھذا إنما جاء من تسمیة الضد بالضد فیقال للجبان ما اشجعە وللقبیح ما 
آحسنہ ومنه قوله تحالی ؛ بش رمم بعذاب آلبے 4 [آل عمران: ٢۲]۔‏ 

قوله: أو ما یعمه وغیرہ من قبائحھم المعدودۃ فی الآابات الثلاٹ المعنی بٹس شيء یأمرکم بە 
إیمانکم ما فعلتموہ والاآیة الأولی ھی قوله عز وجل: للوإذ اخذنا میثاق بني إسرائیل4 [البقرة: ۸۳] 
إلی آخر الاآیات والثائیة قولە تعالی : ڈلوإذ أخذنا میثاقکم لا تسفکون دماءکم* [البقرۃ: ]۸٤‏ إلی 
ساقتھا والثالثة قوله سبحانه: ٭وإذ اأخڈنا میثافکم ورفعنا فوقکم الطور خذوا عا آتیناکم بقوۃ 
واسمعواٴ4 [البقرۃ: ۹۳] الاَیة أقول الأولی أن لا پحصر الابات العادة لقبائحھم في الثلاث لان من 
تلك الّیات قولە تعالی: ظٛوإذ أخذنا میثافکم ورفعنا فوقکم الطور خذوا ما آتیناکم بقوۃ واڈکروا ما 
وہ4 [القرۃ: ]٦٦‏ فلإلا أن تکون٭ [البفرۃ: ۲۸۲] الاآیة الأآخیرۃ تکریراً لتلك الأیة کما قال صاحب 
الکشاف فی ھلہ الایة الأآخیرۂ کرر رفع الطور لما ئیط من زیادۃ لیست مع الاولی مع ما فیه من 
التوکید لکن ھذا لا یشفی فی توجیه الحصر في الثلاثة لان تکریر لفظ الطور هنا لنكتة لا یستلزم 
تکریر ما فی تلك الاآیة من أمثالھم فان ثمة من معایبھم ما لیس في الآخیرة. 


)١(‏ وھو قولھم عصینا آمرك فیکون قوله بنسما جملة معترضة متعلقة بقوله لقالوا سمعٹا وعصینا4 کما قیل. 


ہورة البفر الا : کت 7 
ایس لا سی انی ران فان راو مرف می یی مر شر رکا ْ 
بھم أو و خطاباً معھم علی حسب ظنھم فإئھم ادعوا الإیمان للإشارة إلی قباس آنتدل فی 
سہطلان اللازم علی بطلان الملزوم کما آشار إليه بقوله فإذا لستم بمؤمنین (وتقدیرہ [نکنتم 
وٹین بھا ما آمرکم بھفہ القیائح ولا رخص لکم فیھا ایمائکم بھا آو إن نتم مومنین بھاا 
بالتوریة (قہشما آمرکم بە إبمائکم) أي فقد أمرکم إیمانکم (بھا) بالقبح لکن إللازم باطل ٭ 
وکذا الملزوم قوله لکن الإبمان لا یأمرکم ؛ به إشارة إلی بطلان التالي مع دلیله قولہۂ (لآن 
المؤمن ینبغی أن لا یتعاطی إ إلا ما یقتضیه إیمانه لکن الإیمان بھا لا پأمر فإذا لستم بمؤمنین) 
إلی وجه قبح ذلك الأمر قوله فہٹسما بأمرکم جواب مقدر للشرط المذکور والقریئة ما قبلہ 
ولیس بجواب مقدم لأنہ منعۂ البصریوت وإن جوزہ الکوفیون آو الجواب ما أمرکم بھذہ 
القبائح تقدیرہ ان کنٹم مؤمنین بھا ما مرکم إیمائکم بھا بھذہ القبائح لکن الأمر ٹایٹ فإڈا_ 
لستم بمؤمنین وحمل الوجه الأول علی مجرد کون إن للفرض والتقدیر :کما في: فوله 
تعالی : : ففل إن کان للرحمی ولد أنا آول العابدین4 [الزخرف : ۱ بلا بیان قیاس 
شرطي ضعیف قولە ولا یرخص لکم فیھا إیمانکم, قیل یدل علی اه افراقرالای لس ماد 
الحقیقي بل ما قد یستعمل فیہ|مجازاً وھو الإباحة والتزخیص انتھی قال المصنف في تفسیر 
فوله تعالیی: ٭لإنما یأمرکم بالڑسو ء4 [البقرۃ .]راتفر التے فانت وبعثہ لھم علی 
الشر تسفیھا لرأیھم وتحقیراً لشأنھم انتھی والأمر ۔هنا ِذلك استعیر لبعث الإیمان بالتوریة ‏ 
علی تلك القبائح تسفیھاً لرأیھم وتوبیخاً علی صنیعھم ومثل ھذا لا یقال الأمر یستئمل ٰ 
لاإباحة مجازاً علی ما هو المتعارف عندھم وإنما یقال. هذا في صیفة الأمر مثٹلٴکلوا _ 
واشربوا والإشکال بأن اتخاذ إِلمجل بعد مھلك فرعون وقبل نزول التوریة فکیف یقال بئسما 
امرکم الإیمان بالتوریة باتخاذ المجل مندفع ہما ذکرٹا فی تفسیر قولە تعالی: طولقد جاءک ۱ 
موسی بالبینات ثم اتخذتم الغجل٭4 [البقرة: ۹۲] الاَیة ولو قیل المراد بالإيمُان دسر 

بموسی عليه السلام وبالتوریة لسسلم من الإشکال ای2 ".-“. 


متس ۳ 


قولہ تعالی: ان کات سس ال خر سرت 
التزت إں کن کیک تا ٰ ْ ْ ۲ ُ ۱ 
قولہ: (خالصة اي خاصۃ یکٰم) اشار إلی ںوس سی ایب رھت 
أنه قال الخالص کالصافي إلا أن الخالصٰ هو ما زال عنه شوبە بعد أن کان فیه والصافی لا یَعتبر 
فیه ذلك وقد یقال لما لا شوبٔ فیه لکن المراد نا معنی الانفراد مجازاً إذ ما زال عنه شوبه ۱ 
یکون منفردا عن الشوب ویستمل أن یکون حقیقة في هذا المعنی أیضاً ویؤیدہ ٹول البعض 
الخلوص ولام الا ختصاص تقتضي انفرادھم بھا لکن الحمل علی المجاز: أولی. ۱ 5> 
ا قول: (کما قلدم ٭لن یذخل الجنة إلا من کان ھودآ4 [البقرۃ )٣‏ نبہ به علی آنَ _ 
المراد بالدار الآخرة الجنة بقرینة ھذا القول وعلاقة المجاز زی والتقیید أو 0" 
من الآخرۂ الٹواب بالذات الا تما قصد بالعرض ٰ ٌ 


سو 


سورۃالیقرۂۃ الاية: +۹ _ن_. ‏ ... . . ... .__.._ . ےہ .۹ء 

قولە: (ونصبھا علی الحال من الدار) فإن أصح جواز وقوع الحال من ”ایم کان لأنە 
فاعل حقیقة واختارہ المصنف وأشار إلی رد من لا یجوزہ قولا بأئە لیس بفاعل وڈھب إلی 
أئنه حال من الضمیر المسٹکن في لکم وھذا ضعیف لأنه مسند إليه للفعل وکل ماٴکان 
کذلك فھو فاعل وإلا یلزم أن یکون الفعل بلا فاعل وقد صرح ابن الحاجب بأنه فاعل فقال 


قوله: ونصبھا علی الحال من الدار هذا اختیار منه لعمل کان في الحال وھو مخٹلف فيه 
ومرجع الخلاف إلی أن اسم کان ھل هو فاعل أو لا فمن ذھب إلی أُن اسم کان فاعل جوز وقول 
الحال من لأنه حینثذٍ یکون مبنیاً لھیئة الفاعل ومن منع کوئە فاعلاً لم بجوزہ ویجعل خالصة حالاً 
من الضمیر المسٹتر فی الخبر العائد إلی الدار الآخرۃ وتقدیرہ إن کانت حاصلة لکم الدار الآخرۃ 
عند اللہ خائصة فتکون خالصة حالاً مقیدۃ للحصول المسند إلی ضمیر الدار واستدل المانع بأن کان 
وما سواہ من الأفعال الناقصة لم یؤت به لنسبة حدث محقق إِلی فاعلھا حتی یقتضي منسوباً إليە 
فإنك إذا قلت کان زید قائماً لم ترد بە أن زیداً ثبت بل ترید بە أن القیام المنسوب إلی زید ثبت لا 
غیر وذلك حاصل لزید وإن لم یذکر کان کما في قولك قام زید ولذلك توھم کثیر أنه لا دلالە 
لکان علی الحدث بل وضکھا للدلالة علی مجرد الزمان ولآان الحال قید للعامل فلو وقع الحال عن 
اسم کان فإما أن یکون قیداً لکان أو للخبر فإن کان الأول لم یکن عبیناً لھیئة الفاعل ولا المفعول 
لأن کان لیس فعلاً للاسم فلو وقع عن اسمه حال یلزم الخلف وإن کان الثاني لم یکن العامل کان 
بل ذلك ائخبر ویختلف عامل الحال وذي الحال وھو لا یجوز علی ما عرف في علم النحر 
واستدل المجوزون بأنه فاعل لأن نسیة کان إلی زید في کان زید قائماً نسبة ضرب إلی زید في 
ضرب زید عمراً ولھذا لم یذکر صاحب الکشاف آسماء الأفعال الناقصة في مرفوعات المفصل کما 
ذکر خبرہ في المنصوبات اکتفاء بذکر الفاعل في المرفوعات وما ذاك إلا لان اسم کان وآسماء 
سائر الأفعال الناقصة فاعل تلك الأفعال وبأنه فعل لا محالة لأنھم متفقرن علی إن کان فعل من 
الأفعال الناقصة والفعل بلا فاعل غیر متحقق وقد قال ابن الحاجب فی تعریف الافعال الناقصة اُنھا 
وضعت ‏ تقریر الفاعل علی صفة حیث سعي اسم بالفاعل وأجابوا عما تشبٹرا بە بأئه منقوض 
بسائر القیود کالظرف والمفعول معه کما في قول الشاعر: 

رکان واإسماما کحراذلمیغق عصنالما إذلاقاہ +ہتی تقعددہا 

وبأنا نختار أن یکون قید کان قوله لم یکن مبیناً لھیئة الفاعل قلت ممنوع فإنه فاعل لما ذکرنا 
وقد قیل من منع عمال کان في الحال فغیر مؤاخذ بقولە لن الحال فضلة في الخبر منکرۃ فرائحة 
الفعل تعمل فیھا فما ظنك بکان وھیي فعل متصرف بعمل الرفع والنصب في الاسم الظاھر 
والمضمر ولیست کان فی تصبھا الحال بأسوء حالا من حرف الژتنبيه ولا من اسم الإشارۃ قال أبو 
البقاء خبر کان لکم وعند اللہ ظرف وخالصة حال والعامل کان أو الاستقرار والخبر عند الله 
وخالصة حال والعامل فیھا إما عند اللہ أو ما یتعلق بە أو کان أولکم وقال ابن جنی یدل علی جواز 
نصب کان وأخواتھا للأحوال قول الشاعر: 

ورکونرا انتے وبہئعي ابیعم وکگسان وإاپسسےسامساکگ۔حسران 

تم کلامه تمام الأول مکان الکلیتین من الطحال وتمام الٹانی وقد مر وجه الاستشھاد بھما أن 
وأبیکم في الأول وإیاھا في الثاني فمفعول معه وقد انتصب المفعول بکان فیجوز أن ینتصب بە 


۲ 


الأفعال الَناقَصٰة ما ما وضع لتئزیر الفاعل علی صفة وقال التحریر العفتازا9گاافلائن بالنظز 
النحوي أن ن اسم کان فاعل إذ,قد أسند إليه الفعل علی طریق القیام به وإن ن لم یکن۔قافماً بہ 
ولھذا لم یعدوہ من الملحقات بالفاعل قال قدس سرہ في حواشي المطول ومعنی 9ن اللہ 


علیماً حکیما4 [النساء: 1۷] استمرار الفاعل علی العلم فیکون الخبر صفة مستمرآ عليهاۃ 


فاستفید منە إن کان مسند إلیٰ الفاعل باعتبار معنی الاستمرار المستفاد من کان کَأَنَہْ قیل 
سر کب سی نی الما ادن والخیر مسند إلی ذلك اس با متہار .- 


۔حاجة إ کرس مس سس پٹ رس 


الاعتبار وتضمین معنی معلی فعل آخر في فعل مما شاع ہینھم فیکوت الفاعل فاغلا کما فِيمَا _ 


نحن فيە والمفعول مفعولاً باعثبار فعل آخر اعتبر في ذلك الفعل نقل عِن القطتِ في 
'الحاشیة للکشاف أنه قال إن معنی من زید قائماً أن قیام زید فی الزمان الماضي متحقق 
غالٹبوت مسند إلی دع چا وسیے ت ہیں إلی المسند إلی شيء مسند إلی 
ك الْقی: فیکوٰۃ القرت زمر بعنی کان تا ]لی :زید لکن لابالذات بل:بالرس 
تکرق قاغعلا آکھی رناکرلا شا قلسہ سی سس ہمہ لک تا اتا 


راتا رکیردی می یا ویر اور اروف ولا پر جاندا جرد ماوسن مار 


کون زید فاعلاً لما تآخر عنه وھذا لیس بصحیح وإن أمکن دفعہ*'' بالعنایة. 


فولهە: (سائرهم) ڑھو الشاھر المتبادر ولذا قدمهہ وقال للجنس ومو المرائق لحم ۱ 


اعال ایضاً وحکی بو زکریا فی شرح دیوان المتنبي عن أبي الثعلاء المعري أُنه قال ق 
'النحویین إن کان لا تعمل ۂ في الحال قد علم من لفظ الزعم أن المرضي عندہ جواز عمل کان فی . 


الحال قال بعضہم فإن قیل علا جعل خالصة خبر کان ولکم ظرفاً لغوا متعلقاً بکان أوْ بخالصضة قدم 
لضار گتا ‏ نل تعالی : ارلم یکن لە کٹرا احدگچ4 [اإخلاص : ]٤‏ قلنا 2 الس مار 


حالف 0007 اقول ھذا را و کون لک حالف یت 


فھم من تقریرہ وأما قوله عند الله متعلق بکان فھو في حیز المنع فإن من لم یجوز تعلق الخروف ۱ 


'الجارة به بل یٹول إِنھّا متعلقۃ بُخْبرہ حتی أنِ في الدار في قولك کان زید قائماً قي الدار ُتعلق 
بقائماً لا بکان فإن المعنی قام زید في الزمان الہماضي لأن الأفعال الناقصة عندہ قیود لإخیارما ولیہ 
شار صاحب الختاح بقولہ خر مناث نقس المسن لا تید للسند إنا قیدہ مر کان: ۱ 


ٰ قیل في دنعه ا کان من دواخل المبندا والخیر تکان اقائم فی الاصل مسندا إلی زید ولمادخل کان صا‎ )١(: 
۱ هو مسنداً إلی ما ہو مسند إلی زیذ ومراد القطب هو اثبات الفاعلیة لکان بشرط کونە علیٔ صورة الفاعل‎ ۱ 
مسر ہیں یٹ یہ وس سے سیا وت‎ 


جملة کان علی إسنادین بخلاف اأعجہنی فإنہ لا تدل علی الآسنادین وفی الکلام بعد موضےء.تاً 
علی إسنادین. : ٍ ین وقي الخلام صرح قاول ا 


سورة لق الیة: ۹٤‏ ۱ 


سورة البقرة/الایقظ: ۹۶ -..۔.-س ہس ۱ہب ...۹.۹.۰ _.. ئگ . - ٦٣‏ 
الذي حکاہ قوله تعالی : ٭ونالوا لن یدخل الجنة إلا من کان ھودا4 [اليْقَۃ: ]٦١٦‏ 
والجنس وإن عم الیھود أیضاً لكنه مخصص بما نقل عنه وقیل مخصص بالعقل مق دون 
الناس متعلق بخالصة باعتبار کونه بمعنی خاصة وقیل باعتبار تضمنه معنی الا ختصاص ولا 
حاجة إليه واختار صاحب الڑرشاد کونە حالاً من خالصة أي من ضمیر خالصة وعلی کل 
تقدیر یکون مؤکداً لخالصة ودون یستعمل للاختصاص وقطع الشرکة تقول هذا لي دون لك 
آو من دونك اي لا حق فيه لك ولا نصیب وقد عرفت في تفسیر قوله تعالی : ٭وادعرا 
شھداءکم من دون ال4 [البقرۃ: ]۲٣‏ إن أصله أدنی مکان من الشيء ثم استعیر للدنو فی 
الرتب ثم انسع فيه في کل تجاوز حد إلی حد وتخطی آمر إلی آخر والمعنی خالصة 
متجاوزۃ الناس وحاصله ما ذکر من الاختصاص وقطع الشرکة ولا یکون ھذا معنی آخر 
معنی غیر التجاوز لدون وقد عرفت أنه تاکید فلا یضرہ فھم الاختصاص من تقدیم الظرف 
والظامر أن الیھود ادعوا ادعاء باطلاً أن من عداہم ممن کانوا قبل حدوثٹ الیھودیة أو بعدہ 
فإنھم لشدة شکیمتھم ینکرون ما هو معلوم عندھم ویدل عليه قوله تعالی : ٭وقالت الیھود 
لیست النصاری علی شيء4 [البقرۃ: ۳ للایة مع أنھم بعرفون النصاری علی شيء الاّیة 
مع أٹھم یعرفون أن النصاری علی شيە قبل نسخ شریعتھم ولھذا قال تعالی: لوم یتلون 
الکتاب 4٤‏ [البقرۃ : ]۱۱۳١‏ رداً علیھم وإشارۃ إلی أن کلا الفریقین أي الیھود والنصاری یقصد 
کل منھما إبطال دین الآخر من أصله والکفر بئبيه وکتابہ مع آنھم یعرفون حقیقة ذلك فإذا 
کان حالھم کذلك فلا وجهە لا2إشکال ہأنھم لا ینکرون أن من مات قبل حدوث الیھودیة علی 
شریعة إبرامیم عليه السلام یدخل الجنة وأیضاً لا ینکرون دخول مثل نوح وإبرامیم 
وإسحاق ویعقوب علیھم السلام الجنة لما عرفت أنھم ینکرون کثیراً من الاعتقادات التي 
یعرفونھا مثل إنکار نبوۃ نبیٹا عليه السلام والقرآن المجید وسائر ما في التوریة مما یعرفونه 
وینکرونە فلا عجب أن ینکروا دخول سائر الناس برمٹھم الجنة ولیت شعري أنه من أین 
یعلم''' ھذا القائل أنھم لا ینکرون أن من مات قبل حدوث الیھودیة علی شریعة إبراهیم 
عليه السلام یدخل الجئة وقد أخبر اللہ تعالی: ‏ آنھم قالرا لن یدخل الجنة إلا من کان 
ھودا 4 [البقرة : ]۱١١‏ الاَیة بطریق الحصر الظاعر فی الحصر الحقیقی فنطلب من ذلكك 
دلیلا بخصصه ویجعله حصرأ إضافیاً ودرن تا حرط اتاد َال ورک اتاد مایة الأمر 


أئه پحتمل احتمالاً ضعیفاً أن یکون الحصر إضافیاً ہالنسبة إلی المسلمین علی أن اللام 


)١(‏ وھو ابن کمال باشا وقال فی جوابه قلت ذلك إذا کان معنی الخلوص الاختصاص رما إذا کان الصمّاء 
مھ مس وو ود سی رہ سای مو و سور رو رید ہج 6ر 
انتھی لو سلم أن هذا معنی الخلوص مغایراً للمعنی المشھور وعدم الفرق بینھما لکن الاختصاص بمعنی 
الحصر مسعفاد من تقدیم الخبر علی الاسم فلا یلدفع ہما ذکرہ المحذور مع أُن الفرق بیٹھما مما صرح بە 
الراغب حیث قال الخالص کالصافی إِلا أن الخالص هو ما زال شوبە بعد أن کان یه والصاقی لا یعتبر 
ُلك قیه ڈٌلك فلا یٹم ما ذکرہ ما لم ینقل عا فکر ممن غو آوثل من الراغبٰ بد آبات الام وقد غرت ان 
السؤال غیر وارد فلا یحتاج إِلی الجواب . 


پا مہ : بہہ..۔۔ مہ ھووثلە۸و: ٤‏ ۱ 
للعھد لعداوٹھم اي عداوۃ للمسلمین وعن ھذا قال المیصنف روح اللہ روحةه و لیے 
واللام للعھد أي حین أرید بالاس المسلمون لما مر من شدۃ عداوتھم وظاھرہ بُحااقیٰ: فول ۱ 
تعالی''' لإوقالت الیھود لیست النصاری علی شيء4 [البقرۃ: ]۱١١‏ کما یخالف اللقی _ 
المذ کور فلا ریب في ضعفہ وقّوۃ الحمل علی الجنس (أو المسلمین فاللام لُلمھد). ُ 
ےت قولەه: (لأن من آیقن آنە من آھل الجنة اشتاتھا) فإِن قیل کما أنھم لم یتملوہ لن یٹمنی ‏ 
المسلمون قلنا إن المسلمین لا یدعون ما یدعرنہ فالأمر بذلك مسبب عن دعواھم اوالفاء في 
فتمنوا یلوح إليه فلذلك قال المصنف لان من أیقن فإن قولھم: لن یدخل الجنة إلا من کان ُ 
ھودا 4 [البقرة: ]٦‏ صریح في إیقانھم لا سیما في مذھب الشافعي فإن الاسیْثناء عندمم 
یشتمل جملتین إحدیھما موجبة والآخری سالبیة فیکون المعنی أن غیر الیھود لا یدخل الجٹة _ 
رآ ابی د لت الجنة مع:علمھم بن الدار الدنیا دار الأکدار ومنزل البوار ومتاعبھا ٦‏ 
تحصی وآخرانھا لا تستقصی| فمجموع مذین الأمرین بورٹ الاشتیاق إلی دار النعم 'وعن _ 
الفراق عن دار الکدر والألم وإِلی مجموع ما ذکرناہ أشار إجمالاً بقوله فإن من أیقن ای اقوله 
(واجب التخلص إلیھا من الدار ذات الشوائب) ومذا الإیقان منھم ان لا عذاب لھم الا آیاما . 
معدودة کما في قولہ تعالی : لٗوقالوا لن تمسنا النار إلا أیاماً معدودۃ4 [البقرۃ ۸۰۰ والظاھز _ 
أنھم ادعوا مع ذلك ان عذابهیٔم خفیف کتادیب الاباء للابناء علی قولھم طإتحن أباء الل 
وأحباؤہ [المائدة : ۸] فالخوفل من مثل مذا العذاب لا یقدح في تمني ما یوصل: ای العائفۃ 
المؤبدة کتمنی شرب الدواء الکریە لیوضل رس ور سو رہ لے 
أنھم لا یعترفونہ ولا بصدقونہ فِإِن صدقوہ ادعوا بألہ فی وقت قلیل وعذاب خفیب. ۱ ٣‏ 
ات قولە: (کما قال)''' (علي رضي الہ تعالی عنہ لا آبالي سقطت علی المؤٹ و سقط ٰ 
الموت علئ) استشھاد عليه بْمَا جاء فی الاآثار ؤفیه رمز أنیق إلی أُن تمنی المُوت للاشتیاق 
إلی دار النعیم: ولقاء الکریم غیر منھي أما المٹھي عنه بقوله عليه السلام لا تتیمنوا الموت 
فإِن ہذا المطلع شدید فااجل ألم سج سی وم و ا لا 
ار وعدم الرضاء بالتضاء والتمیٰي غیر مٹھي عنہ أیضا ! إذا خاف پو تر زوي ان:علیا ۱ 


قوله : قال علي رضي الف عالی عنہ لا أہالی سقطت علی الموت أو سقط الموثْ دوہ 
إبالي سقطت علی الموت عالماً بأسبابه وعلاماتہ أو سقط الموت علی غافلا بأن پقع فجأة بلا تقدم عليٰ 
ہأسبابہ وأماراته وکان علي رضي اللہ نعالی عنه یطوف بین :صفي العدو والمسلمین في غلالة فقال لە ابنہ 
ما فا بزی السحارتین فقال اي لا لی ہو علی الموت سقطہأم عليه سفظ الموت ۱ 


)١(‏ لان ۳[ گوٹ الخضر إضافیاً لو علہ بالنے إلی النصاری آو إلیھم وإلی قتی 
کما أن النصاری قالوا لن یدخل الجنة إلا من کان نصاری فالظاھر أن. حصرھم بالنسبة إلی البھرد 
لو جعل الحصر إضافیا. ۱ 
)(٢(‏ اخرجہ این عساکر فی تاریخ ما نقلہالسیرطی کما قیل. 


سور؟ البقر/ الاَبة: )۹ رھ 


رضی اللہ تعالی عنه کان یطوف ہین الصفین فقال لە ابنە الحسن رضي الله تعالیٗعنه ما ھذا 
بری المحاربین فقال یا بنی (لا پہالی) أبوك علی الموت (سقط) أآم عليه سقط:الِموت 
سقوطہه (علی الموت) أن یکون عارفاأً بأسبابه وسقوط الموت عليه ان یفاجئه الموت فعلبم 
منە أن ما ذکرہ المصنف نتقل بالمعئی ولا ریب أن ذلك منه رضي الہ تعالی عنه تمنی 
الموت إما لاشتیاقه إلی دار الکرامة وعن الفراق عن الدار الندامة أو لفظ محبته إلی ملاقاۃ 
الأحبة السابقین وھم محمد عليه السلام وسائر الأصحاب الکرام. 


و رلاز ضاز بے ہل مین 
الآن آلتی الاحےة محملاً ئم حزبه) 


بکسر الصاد المھملة وتشدید الفاء المکسورۃ موضع قرب الرقۂ علی شاطیء الفرات 
وفیه وقع المحارہة ہین علي کرم اللہ وجھہ وبین معاویة وکانت وقعة صفین سنة سبع 
وٹلاٹین فی غرۃ صفر ونال مرامہ عمار حیث استشھد في تلك الوقعة وکان رضي الہ تعالی 
عنهہ مم علي کرم الله وجھه ورضي اللہ تعالی عنه وقال رسول الله صلی ال تعالی عليه 
وسلم لعمار رضي اللہ عله یا عمار تقتلك الفثة الباغیة وعند ذلك ظھر أن الحق مع أُمیر 
المؤمنین علي رضی اللہ تعالی عدہ حیث ظھر أن فثة معاویة رضي اللہ عنہ الفثة الہاغیة 
والخارجة علی الإإمام الحق وتأویل معاویة بھذا الخبر اللطیف بأن الفثة الباغیة أي الطالبة 
لدم عثمان أمیر المؤمنین رضي اللہ تعالی عنه قال علي القاري إنه تأویل بعید ولیس بسدید 
لکن قال علماؤنا إِن صنیع معاویة ومحاربتہ مع أمیر المؤمنین بالاجتھاد فلا یضر علو منصبيه 
غایة الأمر أنە لم یصب فی اجتھادہ. 

قوله: (وئال حذیفة)!''' أي حذیفة الیمان رضی اللہ تعالی عنہ (حین احتضر) أي وہو 
محتضر یشامد علامة الموت (وجاء جیب) أي الموت (علی فاقة) أي علی احتیاجي إليه 
لأانی أحب لقاء ال تعالی ولا یمکن الوصول إلی ذلك المطلب الاعلی إلا بالموت فلذا 
سمی الموت جیباً مع له کریه في لفسە آو لأنە إلا في الأحبة الأقدمین مع محبة لقاء الہ 
تعالٰی ومعنی علی فاقة أی قد کلت تمنیت مجیئە لآأمر شرعي یبیح تمنيه وما ندمت حین 


قوله: ہصفین صفین بک الصاد المھملۂ والفاء قال الصغانيی صفین موضع علی شاطیء الفرات 
من الجانب الغرہی وقعت فیە وقعة بین علي ومعاویة وکان ذلك سنة سبع وثلائین من غرة صفر. 

ولەه: جاء حبیب إلی آخرہ أراد بالحبیب الموت وبقوله جاء علی فاقة أنه جاء الموت وقت 
حاجتہ إليه وبقولە لا أفلح من ندم أنه کان یٹمئی الموت وما ندم علی التملي إِذ جاء٭. 

ثولە: لا أفلم دعاء بقرینة دخول لا علی الماضي یقول کنٹ تملیت الموت وجاەني وقت 
حاجتی إِليه وما ندمت من مجیلە . 


. وھنا آخرجهہ اہن سعید فی طہقاته ورصححه کذا قیل‎ )١( 


کا 


أیقنوا دخول الجنة آما 'علي زضي اللہ تعالی عنه فمن المبشرات ہالجنة وأما جمار واچجخزذیفة 


ور رد خر رید وید رو ہاو ا بد اہ 


الامر آخر مہیج لتمني الموت اي علی التمنی). 


س۵ا سی یرد عم مرن( راک ا ا لی اج یر 
بناء علی ان المراد بالناس جلس الناس وھو المختار ۔ 

قوله تعالی: و ات مات ای لاعت کیک 

قوله: : (من موجبات الار) وفیه إشارۃ إِلی ان ما یدعون باطل عندھم أ٘یضاً فلا یبعذ 
الادعاء أن من مات قیل حدوٹ الیھودیة لن یدخل الجنۂ أبضاً ومن اشتغل بتوجیە کلامھم 


وتخصیصه بمن مات بعد حذوث الیھودیة فقد اشتغل بما لا یعنیە!'' کما عرفت تفصیله . 
.(کالکٹر بمحمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم) فإنھم کفرواٴبہ بعد عرفاتھم أنه حق (و) کا _ 


(الشرآن و) جنابة (تحریف التوریة) معلوم عندھم بداھهة فلا جرم أنھم صی العقات 


ویحزنون بالحجاب فَأَنّی لمم الع وطلب الموت (ولما کانت الید) إشارة إلی أن ن المراۃ ْ 


اقولە: : سیما إڈ علم ٹھا سٰالمة لا یشارکھ فبھا غیرہ معناہ ناظر إلی قوله لأن من آیشن نہ مس 
أھل الجنة اشتاقھا واحب سے اتای اعا بب[ مل اوس حمسات فرب 
پشارکه فیھا غیرہ کما زعمہ أعلٰ الکتاب فإذا لم یتمنوہ علم أنھم کاڈیزن في دھوی آن الجئة ٹھۂ 
راو بیو ہر ‏ حست رو کپ تْ٭ 
کان عردا ششتراالغرت: تپ 

۱ قوله : وہ مر عبات انار کالکفر بٰمحمد لی والقرآن وتحرٰیف التوریة آقول الأولی ان پصرف 
:ما قدمت أیدیھم إلی تحریف الٹتوریة وسائر معاصیهع التي علموا أنھا محاصي لا زلی:الکٹر ند 


صلی الل عليه وسلم والقرآن اذ المعنی. علی شمول ما قذمت للك شا بکون:ولی متا اوت ۱ 


أبداً بسبب کفرھم بمحمد صلی الله عليه وسلم وذلك إنما یستقیم أن لو اعتقدوا أنٴذلك خصیان 
زور یں سا مہ مہ تو ہو سوہ عو ےکی سی کت 
یعدوہ مما یوجب الناز لا یکون:ِلك عندھم سیا زاجراً لھم عن تمني .العوت . ۱ 05 


توله: :فان ستی یس مناعمل انقلب وفي الکشاف ان فلت انی من اعمال الوب وو 


5 وعا قآله بعض من مت سس ور‎ )١( 
مصرحون بأن آدم ونوحاً وغیرهہٰا ممن لم تنسخ شریعتھم یدخلون الجنة فضعیف اما أولاً فلأن ما ذکر وجۂ‎ ۰ 


جوم سا بی ج1 سی می رش ہو اہ چو بے ۱ 


سی کو س ببیہ تہ معرفدہ ہس سی 


2980ہ] ٰ۹ 
و مین قرب سم سرن مر ھوبیل یں کی نے ْ 
دخول لا علی العاضي بلا تکریر فائه لیس بشرط في الدعاء ومساق الکلام تیم باتھم . 


رَۃ َال[ فر ۹2:7 ییر“رذرےٗ٘جنے_ے.ے.ے.ے.ےمہمهہہہمبہےمے گی ہشن ۷؟ 


بھا أنفسھم مجازاً مرسلاً لا خصوص الید (العاماۃ) وإنما حملھا علی المجاز“یٹمل أعمال 
سائر الجوارح وأعمال القلب فإن الکفر بالقرآن والرسول عليه السلام من اعمال القلب 
فقوله کالکفر الخ إشارۃ إلٰی العموم. 

قوله: (مختصۃ بالإنسان آلة لقدرتہ) وإن لم یکن الید مطلقاً مختصة به فإِن الإنسان 
یأاکل ویشرب ویکتب ویخیط ویصہغ ویقتل ویضرب وغیر ذلك مما یکاد أن لا یحصی 
بخلاف سائر الحیوان وإن عمل بعض الحیوان ہیدہ بعض العمل قوله (بھا) أي بالید (عامة 
صنائعہ) أي کلھا آو اکٹرما کما یدل عليہ قوله (ومٹھا اکثر منافعھ) إشارة إلی ما ذکرناہ (عیر 
بھا عن النفس تارۃ) کما فیما نحن فيه کقوله تعالی: ٭ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکۃ 4 
[البقرۃ:؛ ۵] علی وجه (وعن القدرة) أی (وعبر عن القدرة آخری) أي تار آخری کقوله 
تعالی : ل٭خلقت بیدی 4 [ص: ۷] فإن المراد القدرة وت پور نو وفي 
إطلاق الجزء علی الکل وکونە مجازاً مله شرط مذکور فی فن البیان غیر متحقق الشرط 
المذکور فی الید قال مولانا خسرو فی حاشیة المطول والحق إِن إطلاق العین علی الربیئة 
کما جاز لا من حیث إِنە إنسان بل من حیث إنه رقیب کذلٰك یجوز إطلاق الید علی النفس 
لا من حیث |نھا إنسان بل من حیث صدور معظم الأفعال منھا انتھی فقول المصنف بھا 
عامة صنائعه الخ [شارۃ إلی ذلك وبھذا یحصل التوفیق ہین کلام رباب البیان من ان الید لا 
یجوز إطلاقھا علی الڑنسان واتفاق أئمة المفسرین علی جواز إرادة النفس فی بت یدا أبي 
لھب٭ [المسد: ]١‏ وقوله تعالی: ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلكة٭ [البقرۃ: ۱۹۵۰] علی 
تقدیر زیادة الباء وکما فیما تحن فيه . 

قولە : (وھذہ الجملة إخبار بالغیب) ودلالة علی نبوۃ رسولنا عليه السلام قیل وفیھا 


سر لا یطلع عليه أحد فمن أین علمت أنھم یتمنون قلت لیس التمني من أعمال القلوب إنما هو 
قول الڑنسان بلسائە لیت لی کذا إذا قاله قالوا تمنی ولیت کلمة التمني ومحال أن پقع التحدي ہما 

نی الضمائر وذلك أن قوله فتمنوا طلب للئمنی علی سہیل التحدي وإنما بظھر العجز إِذا لم یصدر 
منھم ما طلب منھم والتحدي ھنا من تحدی أقرانھم أي باداھم ونازعھم فی الغلبة ولیس المراد 
اظھار المعجزة والزام مثله قال بعض الأفاضل التحدي عھنا تسامح لأنه طلب المعارضة لما آتی بە 
أآخیر بانھم لن یتمنوہ آبداً وکان ھذا الإخبار معجزة کأنه إخبار بالغیب طلب مٹھم دفعھا بتمنیھم 
ودفعھا لا یکو إلا بما یعلم ویظھر وما قی القلوب لا بعلم إلا بترجمة اللسان وھذا هو معنی قول 
ومحال أن یقع التحدي ہما في الضمائر وقوله وإن کان بالقلب لقالوا تمئینا تنزل في الجواب یعني 
رلئن سلم أن التمنی من أفعال القلب لکن إِذا تمنوا بقلوبھم وجب أن یقولوا بألسنتھم تمنینا یقلوبنا 
رداً مٹھم لقوله ولن ینعنوہ لکن ما قالوا إذ لو قالوا لنقل أنھم قالوہ ہ والحال أئه ما نقل ذلك منھم 
فعلم أنھم ما تمنوا قطعاً سواء کان التمني بالقول أو بالقلب فظھر بعجزھم عن الدفع لسانا أو 
إخباراً عما فی جنان أن ولہ تعالی فڑولن یتمنوہ آبدآہچ٭ [البقرة: 43۵] إخبار بالغیب علی ما هو عليه 
فی نفس الأمر فکان معجزۃ لمن ظھرٹ هي علی لسانہ مثبتة لدعواہ في آنه نبي مرسل. 


‪ سور ک- الایة: ْ۹ 
أیاً دلیل علی اعترافھم بنبوٹہ عليہ السلام لاٹھم لو لم یتیقنوا ذلك لما االگٹوا من الٰتمنی۔ 

قولہ: (وکان کما أخبرٴ لأھم لو تمنوا الموت لنقل واشتھر) لتوفر الدواعیٰعلی نقلهہ 
کذا قاله المصلف في عدم معارضة القرآن حیث قال قإنھم لو عازضوہ بشيء مت خقاؤم 
عادة فالعادة قاضیة ہالنقل في,مثلہ'ٗ بل بالتواتر فلما لم ینقل علم آله لم یقم <٠.‏ 

قوله: (فإن التمتي لیس من عمل القلب لیخفی بل ھو ان یقول لیٹ لي کذا) ی9٢٥‏ ٴ 
سی سر دو حر ہے 
عليه بل هو قول القائل لیت ونحوہ مما یژدي مؤداہ فالاطلاع عليه ممکن ولا ابخفي: عليك . 
ان التمني طلب حصول الشيٰء علی سبیل المحبة وھو آمر قلبي واللفظ الموضوع لە لیٹ ٘ 
می سی چا جو پر سر وہ روس بس 
تمٹینا) وإن أمکن المنامشة فی الملازمة فإن کثیراً من الاشیاء یتمنی ویطلبا ولا بذکر لفظ . 
پموس ہو رہ ہیی ریو أن یقولوا باللسان تمئینا امتثالاً” للأمر 
'وإظھاراً لتیقنھم ا نھم من أ مل الجئة والئعم سالمة لھم لا یشارکھم فیھا غَیَرمُم ڑ ُم:إلمراد 
بالتمني بمعئی الترجي لان التمني إذا کان ممکتاً یجب أن لا یکون لك ترقم 'رطماعیة تی 
۔حصوله کما صرح بە في المطول وھنا المطلوب منھم تمني الموت عتوقعین ومترصدین 
لحصوله ووقوعہ ووقوغ الموت قبل عرمروکوی ہر سب او سور 
الوقوع بل في طماعیة الوقوع وقوله فیخا سلف لأن من یفن أنه من أھل الجنة اشتاتھا الغ _ 
اد عدل علی ما کر کلم قب ڈاشتاقا لی اجتة بطلب المرت المودی ھا لیا مع 
توقع في وقوعه والتعبیر بالتمني حینثدِ لاجشارۃ إلی ان ذلك الطلب مستحیل مٰنھم ٰ 
ٰ قولەه: (وعن ہمرس ہرد رر رت 
الکلبي عن أبي صالح عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما مرفوعاً بلفظ لا یقولھا رجل 
منھم إلا غص بریقہ وأخرج بن جزیر عن ابن عباس رضي اللہ ثعالی عنھما لي موقوفاً لو 
ائمنوہ یوم قالھم ذلك ما بقي :علی وجہ الأرض یھودي إلا مات وأخرح الترمذي والیخاريٰ . 
عن ابن عباس مرفوعاً ولفظه لو ان الیھود تمنوا الموت لماتوا ہذا ویدل علی لمومه _ 
لجمیع الیھود فی جمیغ الاآغصار وھو المشھور الموافق لظاھر النظم وما زا ابن جریز 
بدل علبی تخصیصضۂ بعضرہ ویل٭س سپنس و سی یی 


۸ 


۱ مع کثرة البھود وغیرھم من الطاعئین في الإسلام,:‎ )١( 

٢)‏ وہ حت یف لع ا یل لا وجہ لال السوال لاہ تعلی خر اٹم لن وہ ولا شاف ي خیرہ قد 
القصد إلٰی البات أ نہ إخبار عن لیب لیثبت کونہ معجزاً حنی یثبت آنہ کلامه تعالی فلو اثبثِ صدقہ ہکوتہ 
کلام اللہ تحالی لکان مصادرۃ کذا قالہ مولانا خسرو لکن فیە نظر لأن کونە کلام اللہ یثبت بِإمجازہ ثمْ ۱ 
أُثبت صدقه بکونه کلام اللہ تعائی فمن أین یلزم المصادرۃ فالحق إنە لا وجھ لأصل السڑال۔ 

)۳) وقریب عنە ما قیل:ولو سلم آله أمر قلبي ٴنھذا مذکور علی طریق المحاجة واظھار الممجزۃ ة فلا یدقع إلا ۱ 

. بالڑظھار والتلفظ کما إڈا قیل؛ لأامرأته آنت طالق إن شعت ث‌ اُحببث 088-3 ە۶"" کی ود 
والڑخبار ۵ئ8 ٦‏ 


پورانک 5 الاااّفا بن تی ننےممے۔ےےےےیبہ لت ت-- ١ر‏ سرت ت5۹ 
الظاحر التخصیص قال بعض الأفاضل فإن قیل عدم نقل تمنیھم الموت إِلٌْْالان لا پدل 
علی عدم تمنیھم آبداً قلنا الخطاب مع المعاصرین'' وقد انقرضوا ورھذا یلال علی 
التخصیص وأیضاً قوله عليه السلام لو تمنوا الموت الخ یشیر إلی التخصیص ٹم ما زوي 
عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً آو موقوفاً کما عرفته لفظه غیر ما نقله المصیْ 
ولعله نقله بالمعنی . 

قولە : (لغص کل إنسان بریقه مات مکانه) کنایة عن الموت لأذ الغصة وئوف 
الطعام فٰي الحلق بحیث في لا یجري ویقال غص بالطعام إذا لم یجر في حلقه ومعنی قوله 
(وما بقي علی وجه الأرض پھودي) أي في عصر النبي عليه السلام لکن ھذا لو نمنوا کلھم 
أو بعضھم ففيه تردد لأاله فی صورۃ تمني الکل ظاھر وأما فی صورۃة تمني البعض دون 
بعض فغیر واضح فالظامر أن الکلام في تمني الکل وحال تملي البعض یعرف ہالمقایسة 
ولا یبعد أن یقال لو تمنی بعضھم لھلك گلھم بشؤم تمني بعضھم وأما الإاشکال بأنھم لو 
تمنوہ فوقع عتمناهم لزم انقطاع عمرھم قبل حلول الأاجل الذي قدر لھم فمدفوع بآن المراد 
أن الله تعالی علم منھم أنھم لا یتمنون الموت ولو علم أنھم یتمنونه ی یجعل آجلھم فٔي وئقت 
تمنیھم فی الابتداء لا أنه جعل أجلھم في وقت معلوم إذا لم یتمنوا تی رلے خی إٰذا 
بتمنولہ لأن هذا صنع من هو جاھل بالعواقب کذا في شرح التاویلات کما قیل . 

قوله: (تھدید لھم) أى ألمراد من هھذہ الجحملۂ التھدیہد گنایة واإلا فلا فائدۃ تام فُي 
اإخبار ذلك قولہ (وتنبیە علی أئھم ظالمون) لأن الحکم بالمشتق پفید علیة مأاخذ الاشتقاق 
والمراد (ہدعوی ما لیس لھم) هو دعوی أن الجنة لا بدخلھا إلا الیھود (ونفيه) الضمیر 
راجع إلی ما و (عمن) هو عبارة عن المسلمین أو جمیع الموحدین وضمیر (ھو) راجع إلٰی 


قوله: لغص کل إنسان بریقه أي لامتلاأ بریقه فمات من ساعتہ ۔ 


قولە: تھدید لھم وتتبيه علی أنھم ظالموت فاللام في الظالمین للعھد والمعھود ھم الیھرد 
المذکورون القائلون لن بدخل الجنة إلا من کان هرداً فالظائمین مظھر موضوع موضع الظلم لنکتۂ 
التھدید والتسجیل علیھم بالظلم حیث ظلموا أنفسهم بدعوی ما لیس لھم من الدار الآخرۃ ونفیه 


)١(‏ قولہ مم المعاصرین ویعضدہ وی وی سر ہہ سس ہس می و ری 
فخاصمنا فقال إن فی کنابکم *آفتمنوا الموت إن کنتم صادثین“ [البقرة: ]45١‏ أنا انمنی الموت فما ليی 
لا آموت فسمع اہن عمر رضي اللہ تعالی عنھما فدخل بیتہ فأخذ السیف ثم خرچ غفر الیھودي فقال ابن 
عمر أما واف لو أدرکته لضرہت عنقه توعم هذا الجاھل یعنی الیھودي إن الموت عقیب التمني في گل 
وقت |إنما هو لأولتك الذین کانوا بعاندون ویجحدون نبوتە عليه السلام بعد ما عرفوہ الٹھی ویمکن ان 
یقال إن عدم موت ذلك الجاھل الغافل لکون تمنیەہ لأجل آنه یموت ولیس بتمن حقپیقة إذ التملي الحقیٹي 
طلب حصول الشيء لا طلب حصولہ لاجل شيء ھل یقم ذلك الشيء أم لا فلو تمنی ذلك الکلب العقور 
بالوجه المڈذکور من غیر خطور الشٰيء بہاله لھلك فی ساعته لو سلم عمومه. 


جک ٠‏ ۱ ۱ ٴ سورة القرہ/ الیة: ٦‏ 


ما ٹم فوله نعالی: 9 :بکنلڑاہ4 الایڈ جملة مستائفة غیر ذاخلة تحت الالکائیزق مع الله 
و ج-ترںدد دس ہو یا در او و کر 


ید پ ي ہہ وی پیر وت .و 


قوله تعالی: ودک نس سے یلاہ سا ہے 


لت سَتََوَيَاھُر بِمرَعرِجوم ین المذاپ آن ٹر و یڑ بتا تمارک 2ڑ 


توله: (من وجد) رح ص ہیی الخاری ری 7 


:الوجدان الحسي المعبر عنہ باان صابة بعد ی ای ممُعول راد کذا قالوا ویرد عليه أنه لم ا 


یجور کون اآحرص الىاس حالً من الممٰعول فالأحسن ان یہین بن الوجدان بمعئی الإصابۃ 


شر جرر ہو ہر ا 


عن الراغب . 


قوله: (ومغمولاہ ہم وآخرص الناس) هم فی لتجدٹھم حکایة للضغیر 7 2 


المنصوب بالضمیر الم رفوع الٰٰنفصل . 
ْ قوله: لی ہہ ماف توو اسر ایسویتہ سی 


انوعيی (وھی الحیاۃ المتطاولة کما نطق به قولہ لو یعمر ألف سة4 [البقرۃ : ]4٦‏ وملاحظة ۱ 
التحقیر لا ینافیه ولذلك قبل إِله تحقیر الحیاة الدنیا ولا بلائمه قوله ٭ لو بعمر ألئف سنة گا 


[البقر: ]۹٦‏ فإنه کالئنص ني آن المراد الحیاة في الأزمنة المتطاولة والقراءة باللام یٹبغی أنٰ 
یحمل اللام علی العھد د٢ی‏ الحیاۃة المتطاولة لما مر غیر مرة ان فوله لو یعمز ألف سنۃک 
[البقرۃ : نے ےر ہے 


قوله: من وجد بعقله الجاري بس ھا و ظامر واللام 7 آتے والمراذ جلماہ 
الیھود الڈٰن کٹموا آمر محمد صلی اللہ تعالٰی عليه وسلم. ٰ 


قوله: لأنه آربد دیو پا شس فائٹنکیپر للافراد التوعی فان الحیا؟ ا جحڈْ٘ ٣‏ 


الحیاة فإِن الْحَہاة المتطازلۃ مرد من افراد جنس الحیاۂ والمراذ الافراٹ النوعي ویجوز ان یکرون 
للنعظیم فإن العمر المدید مما یعد عظیماً قال صاحب الکشاف قال: عليٰ حباۃ بالتتکیر لہ آراد 


حیاء می سس دغيی ال حا المنتطاولة ولذلك کانٹ القراءۃ بھا أوقع في البلاغة من قژاء: ابی علي ُ 


الحیاۃ لان الام فیھاٴ للجنس والحرص علی جنس الحیاۃ ومطلقھا قلما یسلم علە المژمن مکذا 
کاوا أقول بدل لفظاً احرص علی ثہوت اأصل الحرض لغبرهھم سوام ثگریء حیاۃ منکرة ة مراد بھا 
جیا متطاولۂ و فعرفه4 ة أرید بھا'مطلق الحیاۃ فُإٰذا اثبت صیغة التفضیل فی الأول الحْرص لقیرھم 


علی الٰحہاة المدباة وفی الثاتي وی جنس الحیا٤‏ ل ایکون فولّه والحرص علی جنس الحیاۃ الخ 


وجھاً فی ابلغیة القواءة بالتنکیر من القراءة بالتعریف . ۱ : ٠‏ 


سورۃ البقرۃ الاآیة: ۹٦‏ _____ے ےہ م._۔_-______.   .._‏ .. ..._ ےس 6۹ 
الدنیا والتلنکیر للتحقیر وھو المطابق ثقراءة التعریف فإن الظاھر أن التعریف للعلكِوالمعھود 
عو الحباة الدنیا فالأحسن والمعھود (الحیاة المتطاولة) بقرینة ما بعدہ ولا یعرف أیضاً وجه 
من جوز کون اللام للجنس ولذا اکتفی المص بذکر الحیاة المتطاولة لأنھم إنما طلبُوا 
بطریق الحرص الحیاة المتطاولة لا الحیاۃ الدنیا الشاملة للقصیرة والطویلة وأاحرص الاس 
یقتضی ظاھرہ أن أصل الحرص یثبت لغیرھم مع ان حرص المسلمین علی الحیاۃ المدیدةۃ 
ثہوته غیر معلوم اللھم إلا أن یقال الحرص علی الحیاة المتطاولة تکثیراً للخیرات وتحصیلا 
للقربات بأنواع المبرات لیس بمذموم پرشدك إليه کرامة الموت کما ورہ في الحدیث 
القدسی!''' هذا إذ أرید بأفعل التفضیل الزیادۃ علی من أضیف إليه کما هو الظاهر وھو 
الأکٹر استعمالاً وأما إذ أربد بە الزیادةۃ المطلفة غیر مقیدة بأن یکون علی المضاف إليیه فلا 
یدل ثبوت اأصل الحرص لغیرھم وللمسلمین . 

قولە: (محمول علی المعنی) علی علی اللفظ لن افعل التفضیل استعمل ھنا 
بالاضافۃ لا بلفظة من فعطف الذین رے چر کہ ہس سوہ کو یں یر 
قال (فکأنەہ قال احرص من الناس علی الحیاة) لان معنی إضافة أفعل التفضیل کمعئی 
استعماله بمن وھذا البیان پرجح الاحتمال الآول فیفھم ثبوت الحرص للمسلمین لغرض 
صحیح کما مر بیانه (ومن الذین أشرکوا). 

قوله: (وإفرادھم بالذکر للمبالغة فان حرصھم شدید إِذ لم یعرفوا إلا الحیاۃ العاجلة) 


قولہ: محمول علی المعنی أي یعنی لو کان العطف محمولاً علی اللفظ لقیل والڈین أشرکوا 
عطقاً علی الناس لیکون التقدیر وأحرص الذین آشرکوا لکن عدل عنە إلی قوله ومن الذین أشرکرا4 
بتصریح لفظ من لُأنہ معطوف بحسب المعنی لن معنی أحرص الناس آحرص من الناس قال صاحب 
الأقلید تقول زید أفضل من القوم ثم تحذف من وئضیفه والمعنی علی اثبیات من وقال صاحب المرشد 
فإن قلت فلم جبء بمن في الثاني دون الأول قلت لأن أفعل إذا أضفته إلی جملة هو بعضھا لم یحتج 
إلی ذکر من فھو ما إضافة الواحد إلی جنسهە أو إضافة البعض إلی الکل فتقول زید أفضل الناس وعبدك 
خیر العبید فلو قلت عہدك خیر الأحرار وزید أفضل إخوتە لم یجز لان إخوة زید غیر زید وھو خارج 
عن جملتھم ولو قلت زید أفضل الإخرۃ جاز لأنه أحد الإخوۃ فعلی ھذا قوله تعالی رلتجدنھم٭ 
[البقرۃ: ]۹٦‏ یعنی علماء الیھود أحرص الناس أضافھم إلی ما بعدھم لأٹھم من جملة الناس ثم قال 
ومن الذین أشرکوا والمراد بالمشرکین المجوس فی أصح الأقاویل للتحیة التی کانت لھم إذا عطٰس 
العاطس قالواعش ألف سنہ وھم غیر الیھود فھو مثل زید آفضل من إخونه وإنما وصفوا بالاشراك 
لأنھم یقولون بالنور والظلمة ویزدان وأھرمن وفیل المراد بھم مطلق من اشرك باللہ. 

قوله: وإفرادھم بالذکر یعني علی تقدیر عطفە علی الناس یکون المعطوف داخلاً في 
الہمعطوف عليیه فإفرادھم بالذکر مع دخولھم فی الناس للمبالغة وزیادۃ التوہیخ معنی المبالغة مستفاد 
من ذکر المفضل علیھم مرتین مرۃة بالإجمال ومرۃ ہالتفصیل وزیادة التوبیخ من عطف المشرکین 


۹٦ ورۃ اھر الة:‎ ۱ ٢ 


أي المشرکین وھم کفار قریش ومن یحذو حذؤوھم من عبلۂ الاصنام مم نی ,داخلون فی 
الناس ویفھم عنه ان خرص البھوہ أشد من حرصھم (للمباألْغة) ای للمبالغة فی لے خرص 
المشرکین کأنھم لشدۂ حرصیم ممتازون عن سائر الناس غیر داخلین فیھم ومذاٴذلِكٰ ٰ 
فالیھود آحرص منھم ولذا قال (والزیادة في ار را جو 
للمبالغة فی حرص الیھود (فإنھم) احرص من المشرکین الذین آخرص من باقي الاس''' 
(لما زاد حرصھم) وھو أوفق لقوله والزیادۃ والأول أنسب لذکر الخاص بعد العلامء - 
قولہ: (وھم مقرون بالجزاء) وإن کان إقرارعم غیر معتد بە لکون إقرارهمٰ غیر مطابق ٴ 
للؤاقع قوله وعهم نقرون اما رھ یں 2 یژمنون (ملی 
حرص' المنکرین) .. ٰ ۱ 
قوله: مز ظا بل نہد انآ روا یراہ و ار 
أحرص من سائر الناس خوفاً من العذابِ کما یدل عليه:وما هو بمزحزحه ادلِ ذلكٴعلیٰ 
علمھم (بأنھم صائرون إلی النار) اومع علمھم بذلك ادعوا ان الجِنة ودار النحمة :مختصۃ لھم 
فلذلك قال زیادۃ فی يٍ التوبیخ والتقریع نقل عن النحریر أنه قال في قوله أحرصن من الناس 
بحث والاؤلی من باقي الناس فإله بعض من المضاف إلیہ بخلاف من الا تری إلیٗ :صحة _ 
قولنا زید أفضل من الجن ولا یصح أنضل الجن قال العارف الجامي فی شرح قول ابن 
الحاجب فإذا أضیف اسم التفضیل فله معنیان أحدھما وھو الآأکثر أُن یقصد بهٗ الزیادة علی _ 
من أضیف إليه أي علی ما أضیف اسم التفضیل إ إليه باعتبار تحققه فی ضمن بَعضھم وإلا 
یلزم تفضیل الشيء علی نفسۂ ثم فال فیشترط في استعماله بھذا المعنی أن یکون موصوفہ _ 
بعضاً منھم داخلا فِْھم بحسبٰ مفھوم اللفظ وإن کان خارجاً منھم بحسب الرادة فعلم من 
أن عدم صحة زید أفضل الجن لعدم دخوله في الجن لا یری أن زید أکرم التاس صحیح 
وھذا التحقیق جار في مثل زیڈ |کرم الناس وھذہ قاعدة جاریة في کل موضیع فإ قیل :سؤال 


علی الناس مع دخولھم فيه من ُحيث إئه دل علی ن۵ زیادة الحرص علیٰ حیاۃ مع الم بالمجازا: 
الآخرویة اشنع وأفبح من . 0 اشعاراً ہموجب ےت 
فص سس سو 


)١(‏ خرج البخاري عن آنس وابي مر رق اش تعالی عنھما من أھان لي ح ‏ ل لي ولا فقد 
: بارزيی بالمخاریة وما رەدت قیٰ شيء نا فاعله ما رددت فی قبض نفس عبدي المژن ایکرہ الموت وا 
اکرہ مساءتہ ولا بد لە منه الحدیث؛ والظاھر أُن المراد کرامة نفس الموت تکثیراً للأعمالِ الصالحة وھو ' 
الظامر من الکلام وس السوق :معلی ھذا ثیوت الحرص علی الحیاۂ رض صحیح ثايٰت للعبد المؤمن 
وغیر مذموم قال ابن ملٹ في شرح المشارق أراد به شدۂ المرت لان الموت نفسه یؤوصل المؤمٰن ال 
لقاء اللہ مُكکیف بگرہ اون ودفعه منلرم مما سہق علی أَنْ شدۃ الموت سہب للکفٰارۂ ورفع الدرجاتٰ 
فکیف یکر ون نیا در جراکم یر جواتا وآ شدۃ لموت لا یلم لکل آحد فک بکرہ ا یر 
نتعاقف 


ٹزرا انور 45229106 ہشسيےےمےےمے 9ےس یہ ل0 لے سے 67 
الدحریر هو أنە بجب في صورۃ من أن یکون المفضل خارجاً عن المفضل علَيدَافلا یندغع 
بما ذکر ذلك السؤال لأن محصلذ إلبات الخروج الاعتباري دون الخروج الحقیقی عم 
یندفع بالتحقیق المذکور الاعتراض بلزوم تفضیل الشيء علی نفسه قلنا إن کان اعٹرافزدہ 
بذلك فنمنع ذلك الوجوب ونطلب البیان من العلماء الثقات من النحاة وما نقل عن صاحب 
الإقلید یژید ما ذکرناہ تقول زید أفضل القوم بحذف من وتضیفە والمعنی علی إلبات من 
فعلم أن الدخول والخروج الحقیقیین جائزان ویتضح ہما نقل عن صاحب الاقلید ان معنی 
قول المص الخ محمول علی المعنی فکأنه آاحرص من الناس . 

تولە: (ویجوز أن یراد وأحرص) أي ویجوز أن یحمل علی حذف المعطوف اعتماداً 
علی إشعار المعطوف عليه بە والمعنی ولتجدنھم اأُحرص (من الذین أشرکوا) فلا حاجة إلی 
اویل قوله أحرص الناس بأاحرص من الناس لکن لا بد من نکتة العدول من استعمال أفعل 
التفضیل بالإضافة إلی استعماله بمن في المعطوف وهي التنبيه علی خروجھم من المشرکین 
الذین هم عبدۂۃ الأصنام وإن کانوا مشرکین بقولھم عزیر ابن الله بناء علی أن الاکر کی 
الاستعمال بمن خروج المفضل عن المفضل عليه وبالعکس في صورة استعمال أفعل التفضیل 
بالإضافة ولذا اختیر ذلك الاستعمال في قولہ أحرص الناس (فحذف لدلالة الأول عليه). 

قوله: (وأن یکون خبر مبتدأ محذوف صفده) رعو اس مثلا کما سیأتی صفته برد 
اأحدھم للتخصیص أو للذم (علی أنە آرید بالذین أشرکوا الیھود) رت إقامة 
الظاھر موضع المضمر للتسجیل علی إشراکھم والتنبيه علی علة الحکم فحینئدِ پرد عليه 
أٹھم إذا کانوا مشرکین فکیف تحل ذبیحتھم ونکاح نسائھم وأجاب عنە أبو السعود المرحوم 
۱ حین استفتی بعضھم عن ھذہ المسألة بأنه لیس المراد باھل الکتاب من عمل ہما في الکتاب 
تو کات جو ھی سے ملسا تو لود اہ کان اعتقادھم فی ھذا قبیحاً 
لکٹھم بعدون أنفسھم أصحاب ملة سماویة وکذا الکلام فی النصاری وقول الفقھاء فی 


راھد ےت وت ا 1 ا 
بتقدیر احرص والفرق بین الوجھین لفظی ومعنوي أما اللفظي فھو أن العطف في الوجه الثاني علی 
أحرص وو المفعول الثانی لتجدنھم وفی الأول علی الناس وھو منعلق المفعول الثاني وأما المعنوي 
نھو أن عائدتھما وإن کانت إلی شدة حرص الیھود إلا أن الثاني أبلغ لإرادة تکریر احرص والاحتمال 
الثانی أن یکون من الذین اشرکوا خبر مبتدأا محذوف وبود احدھم صمٰة ذلك المحذوف تقدیرہ ومن 
فعلی ھذا یکون لظ را وج ھوں دو بجر وت ارد ا 
قال المعری ھذا أوجه وأحسن وأعرب لأن الکلام سبق لوصفھم وبیان حالھم فإن کان المراد 
غیرھم کان بعیداً عن المقصود. 


٥٤‏ ور البقرۂ/ الابة کی 


کتاب الذہائ لا بڈ أن یکون' لے سا ادعاء إشارۃ إلی ما ذکر زی انکور 


ْ مستلڈ فی 40,0 


قولہ (لأئھم قالرا 7" الله ومنھم ناس یود اعدھم کون النکرۃ مبتدأ یں 
الخبر عليه ولکونھا موصوفۃ ویجوز أن یکون مٹھم مبتدا خیرہ ناس علی ان یکو من اکا 


بمعنی البعض أي وہبعضھم اس وفائدة هذا الحمل باعتبار صفته توضیح ھذا بی یت 
ےل تعالی : : ومن 'الٹاس من یقول آمنا4 [البقرة ۸ 


قوله: (وھو علی الاولیٰن بیان لحرصھم'' علی طریق الاستثناف) کان میل 0 
إلٰی حذٗ وصل فأاجیب ابذلك:وصیغة المضارع للاستمرار التجددي فعلی ھذا لاحظ لھذہ 


البجملة من الاعراب وني کوبُھا صفة في حیز الرفع واختار کون المراد بالمشرکین الیھود ' 
لیرتبط الکلام بعضه ہبعض ولم یتعزض لکون المزاد المجوس کما قیل إذ لا ییظھر ازتباطة 
شور ار ید ہو زا الف ٹیروز وألف مھرجان إلا أن یقال إتہ لیا 


ذکر أولا زیادة حرص الیھود :علی جرص المشرکین لعلمھم بحالھم أن مصیرعم إلي النار 
لا محالة والمشرکون لا یعلموت ذلك لإنکارھم الجزاء فلو ذکر عذہ الروایة الدالڈٴعلی 


طلب المجوسض آلف سنة لظھر بملاحفلة معنی 3 الکلام أن الیھؤد یطلبون!الزیادة علیٰ _ 


الألف لعلمھم بأن مصیرھم إلی انار فبهٰذہ الملاحظة یظھر ارتباطه بما قبله وعنْ ھذا 


تغرضی صاحب الکشاف ویمکن أٔ بقال ان الأمفھوم من عھذہ الروابة أئھم یطلبون: اك ۱ 
لملوکھم ولا :یعرف: من ذلك 'طلب ملوکھم طول العمر والمستفاد من النظم الجلیل: طلبٰ ْ 


'آحدھم ذلك لنفسہ وأیضاً طلبھم ذلك لجلب الدنیا والتقرب إلیھم کما هو عادة الشعرٰاء فی 
حضور الامراء فلا مساس لە في مذا المقام ولعل المصنف ترکە لبعدہ عن المرام. ٰ 


فوله: (حکابۂة لودادھم) وتوضیحه علی ما ذکرہ ہ النحریر التفتازاني أنە هی تقدیر یو ۱ 


قوله: وعو علی الأول أي فوله یود علی وجھي کون المشرکین ممطوفاً علی ما قبله زیادة _ 


حرصھم علی الحیاة المثطاولۃ بپاسٹلناف الجملة جواباً لما عسی یسأل ویقال کیف کیف زیادة حِرصیمٰ 
علی حیاۃ فاجیب بأنہ بود أحدممٰ لو یعمر آي یود أن بعمرہ اللہ تعالی ویبقیہ في الدنیا: لف سَنة. ٥‏ 
قوله : : حکایة عن ودادتھمٴوفي الکشاف فإن قلت کیف اتصل لو یعمر بیود قلت :ھی خکایۂً 


لودہتھم ولو في معنی التمني وکا القیاس لو اعمر إلا لہ جری علی لفظ الفیةلقوله بود احدھم 


:ْ فالمعطرف.ذ فی الوجه اھ لحاز اتی جے س تہ ات پر کترد‎ )١( 


الدال 027 اللاس وئی هھذا الوؤجه هو أحرص المحذوف والمعطوف عليه احرصٰ المذکور کذا 

قیل والظامر من کلام المصنف أن المٰعطوف فی الوجه الأول هو الجار والمجرور 07 ""ھ 
الجار والمجرور بحسب المعتیٰ برشدڈ إلیه قرله محمول علی المعنی فکأنہ قال الخ . 

() والإشکال بآن الحرص امر جبلي لیس في أیدیھم إزالته ضعیف إذ الکبر والعمجب ولس 407+ 


الأاخلاق الردیة أمر جبلي فما ہُو جوابکم فھو جراپنا وحلء آن ملعب أُھل السنة ان إزالة 5 الذمیمة ۱ 


ولو باعتبار وصف٭ ممکن ولذا ہر اشائ بازالتہ والبحث سر رھ سی 


میورڈالیقرٹ/لاٹۂ ۹ ن- ‏ مہہ .مہہ  __‏ لے ھ8 


اأحدھم قائلا بمعنی لیتني أعمر الا أنه نظر إِلی لفظ اُحدھم وھو غائب وذکر الْمکایة بلفظ 
الغیبة ومراد النحریر التقدیر یود أحدھم طول العمر قائلا لکنه لظھورہ ترکه (ولوٍبمعنی 
لیت) الٹمنی لا بمعنی الشرط کما هو أصل وضعه لعدم استقامته ھنا ولا بمعنیآن 
المصدربة کما ذھب إليه بعضھم وعئھم المفراء وقال ابن مالك عي المصدریة وقال قول 
الزمخشری قد تجيء بمعنی التملي نحو لو تاأتیني فتحدثتي إن راد ان الأصل وددت لو 
تأتینی فحذف فعل النمني لدلالتہ عليه فأشبھت لیت في الاشعار بمعنی التمني فصحیح وإِن 
راد اُنھا حرف وضع اتمنی کلیت فممنوع وقول المصنف ولو ہمعنی لیت کالصریح في أنه 
مجاز فی معئی التمني وإلا لقال ولو بمعلی التمنی علی أن الاشتراك اللفظي خلاف الأصل 
وإنما اختار ھذا دون المصدریة إذ التمنی أقرب إلی معناء الحقیقي فإن لو الشرطیة فیھا 
شراب معنی التمنی فی الجملة فإن معنی لو جثتني لآکرمتك فيه إشراب معنی لیٹ وقوع 
المجيء منك فإکرام مني یؤیدہ ما قلنا من ان لولا التحضیضیۃة للتندیم إذا دخلت علی 
الماضی لکن حملھا علی المصدریة أقل مؤنة قال ابن هشام والذي أثبت لو المصدریة 
الفراء وأہو علي وأہو البقاء واہن مالك وأکثر ھذہ بعد ورود یود قال المصلف فی تفسیر 
قوله تعالی : ٭ّود کثیر من أھل الکتاب لو بردونکم4 [البقرۃ: ۱۰۹] أن یردوکم فإن لو 
تدوب''' عن أن في المعلی دون اللفظ انتھی . والمتاسب أنَ یتعرض لە ھنا فحیئذِ یکون لو 
بعمر مفعول یود کما یکو مفعولاً لو قیل أن یعمر فھی بالترجیح أولی کیف لا وقد اکتفی 
نی قوله تعالی : ٭ ود کثی ر4 [البقرة: ]٣۰۹‏ الایة کما عرفتہ ۔ 


قول: (وکان أصله) أی مقٹضی ظا آق رفال تر آ لال لعل تر عالی 
اش وکان المفعول محذوفاً أي یود أحدعم الحیاۃ المتطاولة فیکون التقدیر پود أحدھم 
طول الحیاۃ قاثلاً لو أعمر ألف سنة إلا أنه أورد بلفظ الغیبة لأجل مناسہة یود فإنه غغائب 
کما یقال حلف زید ہالل لیفعلن مع أنە قال حین الحلف بالل لأفعلن لکن لما أورد الحلف 
بالغیبة ناسب أن یقال لیفعلن ولو قیل حلف بالل لأفعلن کذا لکان صحیحاً فصیحاً فکان 
مقتضی الحال ما اختیر فی النظم الکریم وإن کان خلاف مقتضی الظاہر وھذا کان آصله لو 
أعمر قوله (فأاجری) الأولی لکن أجری (علی الغیبة لقوله یود کقولك حلف با لیفعلن) 


ھذا والظاھر من اللفظ أن لو یعمر مفعول یود کما لو قیل یود أحدھم أن یعمر ألف سنة ولھذا 
جعل الفراء لو عھنا حرفاً مصدرباً ولکن التحقیق أنه حکایة تمنيهھم إلا آنه سد مسد المفعول 
استغنی بە عنە ألا یری أنە لو قیل یود أحدھم قائلا لو أعمر لأن أحدھم کان یقول لو أعمر وتقریر 
الجواب أنە نعم کان القیاس ذلك إلا أنه جری علی لفظ الغیبة یعني أن یعمر لە وجھان الغیبة نظراً 
إلی أحدعم والکلم بناء علی الحکایة عن المتکلم فجاز الأمران کما جاز أن یقال خلف باللہ 
لیفعلن ولأفعلن وما فی الایة الکریمة وارد علی أحد الجائزین , 


. أي لا تنصب لو المصدریة مثل أن المصدریة‎ )١( 


ات سورۃ القرۃ/ الا ؛ ۹4 


ھجم سر معن نس اس اعت حلف 
لیفعلن مثل جواز حلف لأفعلن وفي قوله حکایة ود أحدھم دون حکایة وداد أحلاظم تدبيه علی 
أن إضافة أحد إلی ھم للاستغراق إذ لا قرینة علی العھد فیفید أن التمني واقع من ك(0)واخد 
واحد ولاڑشارۃ إلی ذلك لم یودوا لو یعمرون الف سنة إذ محبٹھم أجمعین یحتمل الکن 
او می سی موہ ہی وو یں چا .ات زی جا 
والظاھر آن المراد بآلف سنة التأبید لان علمھم بأتھم صائرون إلی التار یقتضي ذلك ئ0۳" 
قوله: (لضسیر لأحدعم بعتی ضمیر ہو راع إلی احدعم رات یہ جمیعُم کنا 
.۔. عرفته (وآن یعمر قاعل مزحزحہ) لاعتماد اسم الفاعل علی المبتدا (أي وما رر بی 
یزحزحه) قولہ (من الٹار) معتی من العذاب (تعمیرہ) تأویل أن یعمر : ٰ 

قوله: (ار لما دل عليه بغمر) عطف علی لأحد بإعاہة اللام أي الضمیر راع ای 
النعمیر الدالہ عليه یعمر دلالةً تضمتیة (وأن یعمر بدل عنہ) بدل الکل التقریر والتوضیخ۔ 
رہ ارم" اي الفبپر الس راضا إلی اعتام ولاال اسب 0۶ 
بل ضمیر مبھم لا مرجع لہ(وأن یعمر موضحہ) أي مفسرہ''' والجملة حال من احدھم 


قولہ 7رفافلمم سآ ضر د نوا مسر شر الہ تورضاب 
٭اعدلوا هو أقرب للتقوی* والمعنی وما تعمیرہ آلف سنة بمبعدہ ,من العذاب تعئیٰرہ فإل - 
تعمیرہ الثاني بدل من الاول فی صورة الاظھار فکذا في صورۃ الاضمار أن یعمرہ بمعنئٰ ایعمرہ . 
۔بدل من هو المعبر بە عن التعہیر المدلول عليه بیعمر المتقدم قال أبو البقاء مو ضمیر التعمیٰر 
وقد دل عليه قوله لو یعمر ون پعمر بدلٴمن هو ولا یجوز أنیکون هو ضمبر الشأن لأن 
المفسر لضمیر الشان مبندأ وخبر ودخول الباء في بمزحزحہ یمنع ذلك وکذا عن الزجاج وھذا 
غیر وارہ علی المصنف رحمه ال لأله لم یجعله ضمبر الشأن بل جو علی نحو فسواھن أقول 
الباء فی بمزحزحه لا یمنع جمل عو علی الشأن لجواز أن یکون هو ٴۂ ضمیر الشان َأن: یعمر 
ات ماع سرت ھ لت شس ات رت فست الشان 
رلسی مان سرن یی فقاو ای مات اھ مل سی می وی 
ونحسبك زید فإن درھم وزیلہ مہتدأ ,او بحسبك خبر والباء زائدۃ أي 7 َٰ 000 
سز کو یس ٴ ٰ 


7و قیل الفرق بین ھذا الس و- - - ء شيء متقدم مفھوم من العقل وھذا مسر بالیدل وفي : 
٢)‏ رتور تد ا کروھے۔ سرت ات رآ کرت شر اقاا رف رت تاب مردھ' 
خبرہ وفيی زیادۃ الباء في مثله کلام وم کا خی مد سے ا ےت وھو:مذھب ۱ 
الکوفیپن قال السیرافي في شرج الکجاب کان . یجیز ابذامب ارت مل ھی پوں ودخول ۱ 
سی بحم لا کر قی اہ نع ید ره تل وم ہو بمزحزحہ من الاب آن 
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والعامل یود لا یعمر علی أُنھا حال من ضمیرہ لفساد المعنی'' کذا في الإزکیاد وزیف 
مذہن الوجھین الآخیرین أما الثاني فلانه یلزم الفصل بالخبر بین البدل والمبدل مەِوھو 
ضعیف وأما الثالث فلنه یلزم منە عود الضمیر إلی المتأخر لفظاً ورتبة والفصل بالخبر . 

قولە: (وأاصل سنة سنوۃ لشولھم سنوات) فحذف لامه ولذا فیل فی تصغیرہ سنیوة ٹم 
وفی تثلیته سنوان وھما مما برد الشيء إلی أصله (وقیل ستھة كجبهة) فحذف الھاء فصارت 
سنة (بدلیل قولھم سانھته وتسٹھت النخلة إذا آنت علیھا السٹون) استفادۃ ھذا المعنی من 
تسٹھت الخ بناء علی أُن بناء التفعل للتلبس وحاصلہ ما ذکرہ کتقمص أي لبس القمیص 
(والزحزحة التبعید) فھو متعد کما فی عذا النظم الکریم ونقل عن السمین أنه قال استعملتہ 
العرب لازماً ومتعدیاً انتھی فالمتعدي بمعنی التبعید واللازم بمعنی البعید ولا یتصور أن 
یکوت الفعل لازما ومتعدیا ہبمعنی واحد والزحزحة مضاعف زح ہمعنی دفع ففيیه مبالخة 
والنفی لوحظ أولا والمبالغة ٹانیاً حتی تفید المبالغة في النفي دون نفي المبالغة لفساد 
المعنی مثٹل قوله تعالی: ل٭وما ربك بظلام للعبید*4 [فصلت : 1]ؤ] علی توجیه ولذا فیل 
المراد أنە لا یؤثر فی إزالة العذاب أدنی تأثیر والمراد عذاب الآخرۃ والتعمیر وإن أثر في 
دفع العذاب في بقاء تلك المدة کما لکنە یفید شدۃ العذاب المؤبد کیفا فلا یکون ذلك 
التعمیر مؤئراً فی دفع العذاب آدنی تآئیر بل یوجب زیادته کما ذکرنا۔ 

تولە: (فیجازیھم) اي ھذہ الجملة کنایة عن الجزاء وإلا فلا فائدة تامة فی إخبارہ 
لظھورہ قیل من البصیرۃ لأن بعض الأاعمال مما لا یصح أُن یری ھذا إِن قیل إِن صفة البصر 
لیست راجعة إلی العلم وإلا فلا ضیر في کونە من البصر فتدہر علی أنه یصح أن یری کل 
شيء عند الأشعري لا سیما بالنسبة إلی العالم البصیر فالاولی السکوت عن مثل ھذا التدقیق . 

تولہ تعالی : هُل من کات وا لجْردل فا تع يك بپاڈن ال مُصَیقًا لم بت 
یو دی وثشرف امت لوا 

فوله: (نزل فی عبد اللہ بن صوریا سأل رسول الل چّهُ عمن ینزل عليه فقال جبریل 
فقال ذاك عدوناً عادانا مراراً وأشدھا أنه آنزل علی نبیٹا) قیل قال العراقی لم أقف لە علی 
سند وأوردہ الشعلبی والبعغوي والواحدي غی أُسباب النزول بلا سند انتھی. وحسن الظن 
بھم أنھم اطلعوا علی سندہ لا سیما محیي السنة فإنه من المحدثین وعبد اللہ بن صوریا 
کبوریا من أحبار الیھود قیل إنە أُسلم ثم کفر والعیاذ بالل تعالی (أن بیت المقدس سیخربه 
بخت ئصر) بضم الباء وسکون الخاء والمثناة الفوقیة المفتوحة للترکیب المزجي قبعلبك 
وأصله بوخت بمعئی ابن فخفف بحذف الواو فصار بخت ونصر مشددا من باب التفعیل 
اسم صنم وجد عندہ ولم بعرف للە آب فئسب إليه أي بالإأضافة قال المصنف في آوائل 


)١(‏ لآنە یلزم أن یکونوا معمرین لف سنة حال کونھم کذا ولا یخفی فسادہ. 


سورة ہني [سرائیل ےئ لھراسف علی بابل وجنودہ وقیل الوت الخزریٰ 
وقیل سنجاریب من أھل نیٹوی وقیل هو من ملوك الکلدائیین ذکرہ فی شرح'الِمحسطی ‏ 
قوله (فبعٹتا .من یقعله فرآء بباہل قدفع عنە جبریل وقال إن کان رہکم آمرہ ھلاککٹم فلا 
یسلطکم عليه وإلا فبم تقتلونف) وہذا جواب رشیق لکن ذلك الخبیث لم یفھّم و لم یتفاعغ 
'قال عدوئا راہ اب فبای سبب تقتلونہ والاستفھام للڑنکار الوقوعي اخرہ فصدقه الرجل “ 
المبعوث ورجع إلینا وکبر بخت نصر وقوي وغزانا وخرب بیت: المقدس انتھی. کان : 
أمر اللہ مفعولا4 [النسام: 1۷.. ۴ح٠‏ ط2٠‏ 
قوله : 7 +00 1 ہہ ہہ 
'في مسندہ وابن جریر وابن حاتم من طرق عن الشعبي وله طرق آخری آقوی من الأول: 
والمدارس البیوت الذین یدرسون کنبھم فیھا جمع مدرس کما وقع في بعض نسخ الکشاف 
یج- التھایة امدراس صاحب: کتب الیھود ومفعل ومفعال من أبئیة المہالغة والمدراسٰ أَيضاً 

البیت الذي یدرسون فيه ومفعال غریب فی المکان انتھی . کذا قیل ومفعال وإن کان غریتاً 
في المکان لکن لم یستعمل ھنا مفعال في المکان لأن المدارس جمع مدرس ".8 
دس رر را نر ہد اہ نووا ا وو موچ 
(فسألھم عن جبرائیل) أي عن حالہ لا عن ماھیتہ ولذا اجابوا (فقالوا اك عدوناً) وتّغبیرھم 
ٴبدَاك دون مذا لنکتة لا تخفی قولھم (یطلع) من الأقعال أي یجعل (محمداً) مطلعاً (علیٰ 
آسرارنا) لی الا نرضی اطلاعه علیھا (وأئه صاحب کل خسف وعذابِ ومیکائیل صاحب 
٠‏ الخصب) الخضب 'بکسر الخاء معروف ضد القحط (والسلام) أيی السلامة وما ۔منزلتھٰما أی' 
اقربھما من اللہ والغرض من ھذا السؤال لیس الاستعلام بل استکشاف حالھم الو جبرائیل 
عن یمینە أي في یمیله ومیکائیل عن یسارہ أي في یسارہ إن کان الیمین والیسار یراد بھما 
االمعنی الکنوي فلا یدل مذاعلی کونھم من المجسمۃة وو رو یہی 
عدة العجل مجسمة أو حلولیة کون آہناٹھم المعاصرین کذلك . ۰ 
ۓت ٹولھ. (فقال) آي عمر رضي۔للہ عنہ الفاء للتعقیب مع السببیة (وما متزاعٰٰما منْ 
الہ قالوا جبریل عن بر سد وسر اج دیز غداوة نفقال لئن کانا) نی وباللہ 
لٹن کان جبرائیل ومیکائیل (کما تقولون) أي کما تزعمٰون کلمة إلشك في کلامةارضيٰ_ 
وسر بی سی چس نایا ور مت تی تہ ین یب 
اسسشت ×ش سم اہی بی ایس ف یہ جوا ہن اش ہہ میا 


۸ 


قوله: وإلا غبم تقتلوئہ و ول قو رک رلک ناورے ظارد 

توله : دخل مر مدارس 'الیھود وروی مدراس قیل هو الأصح قال صاحب الٹھایة 27 ْ 
صاحب کتب الیھود مفعل ومفٰعال من أُبئیة المبالغة والمدراس او و یہ 
ومفعل ومفعال غریب المکان . ۱ : 


قوله: ولانتم تروا ین قال ہر ظط مع نال لم حمار 


8۹ 


سور البقرة/ الأیة: ۹4۷ 


جمع حمار وھو مثل فی البلادۃ والبلاھۃ والکفر نتیجة الجھل واللادۃ ولا نخیوان بد 
من الحمار فھو مثل یضرب بە لمن کان متثاہیاً فی الغباوۃ فحیثٍ الکفر في'الِیفضل 
عليه مفروض لا محقق فالأحسن ما قاله المیدانی من أن الحمیر علم شخصی وافی 
المٹل فلان أکفر من حمار فو رجل من عاد''' یقال لە عماد بن مویلع وقال الشرقي هو 
حمار بن مالكِ بن الأزد کان مسلماً وکان لە وا طوله مسیرة یوم فی عرض ا رَتَعة 
فراسخ لم یکن پي بلاد العرب اخصب منە فخرچ بنوہ''' یتصیدون فيه فأصاہتھم 
صاعقة فھلکوا وکفر وقال لا أعہد من فعل ھذا ودعا قومه إلٰی الکفر من عصاء قتله 
فأملکە اش تعالی رخرب واديه فضرب بە المٹل فی الکفر وإنما کان الحمل علی ھذا 
الڈول ولعلھم لم یعتمدوا علی تلك الروایة لکن الجمع علی مذہ ال وایھ محمول علی 
التخلیب لان المراد عو وأتباعه ومن کان عدر أحدھما فھو عدو الله . 

قوله: (ثم رجع عمر فوجد جہربل قد سبقە بالوحی فقال عليه السلام) أي بوحی 
یطابقه ما قاله فاللام للعھد بقرینة قوله (لقد وافقتك ربك) یا عمرو والنداء”' فی مثل مذا 
للاظھار مزید المحبة . 

قوله: (وفي جبریل ثمان لغات وقریء بھن أربع في المشھورة) ھذا علم ملك ممنوع 
من الصرف للعلمیة والعجمۂ والی کت المزجي علی قول کما ستجيء الإشارۃ إلیه وعد 
تصرفت فيه العرب علی عادتھم في الاأسماء الاعجمیة علی ثلاثة عشر لغة أشھرعا 


ابن مویلع قیل کان لە بنون عشرۃ وکان علی الإاسلام أربعین سئنة یرعی الناس ویقري الضیف وله واج 
طوله مسپرة یوم فی عرض أربعة فراسخ لم یکن ببلاد العرب أخصب منە فخرچ ہنوہ یتصیدون 
فأصابتھم صاعقة فھلکوا فکفر وقال لا أعبد من فعل ھذا ودعا قومه إلی الکفر ومن عصاہ قتلہ فاھلکه 
الله وخرب وادیه فضرب بە المٹل في الکفر قیل فیه نظر لان قوله کان علی الإسلام أربعین سنة یابی أن 
یکون مثلاً فيی زمن النبي قيِ أقول یجوز أن یکون المراد آنه کان علی شریعة من قبلنا قبل النسخ فی مدۃ 
أربعین سئة وعاش إلی زمن النبی إَلل ذکر الزمخشري فی المستقصی أن المبرد أنشد: 
آلے تے آن چسارینۓ ابےن بسەدر صلی ومواکغرمن حمار 

وفیل یقال هو أکفر من حمار لأن الکفر من الجھل ولا شیء آبدل وأجھل من الحمار 
قیل عذا انسب لعدم الاطباق بین ما وقع في الکتاب من صیغة الجمع وبین الافراد ئی المثٹل 
والآمثال لا تتغیر . 


)١(‏ أي من بقایا عاد فوم ھود لآأنہ یجوز أن یکون ممن آمن بھود عليه اللام لم کفر. 

)٢(‏ قال في القاموس کان بنوہ عشرۃ وکان مسلماً أربعین سنة کذا قیل واعترض بأن کوئە علی الإسلام أربعین 
سة یابی أن یکون مثلا في زمن النبي عليه السلام أجیب بأنه یجوز أن یکوت المراد کان علی شریعة من 
قیلنا قیل النسخ أربعین سنة وعاش إلی زمن التِي عليه السلام وفیه تکلف . 

(۳) قال عمر لقد رأبتنی فی دین اللہ بعد ذلك اصلب من الحجر. 


۷ سسسشلدہ .. . :ہہ 2ڈ مترالشاؤب:‎ ٢ 
السا تر رک ظا في الترتیب المختار ھنا (جبرابلینلسہیل قرام:‎ 
حمزۃ والکساٹي) وّھي لغةٴیس وتمیم (و) الثانیة [جبریل) بفتح الجیم ولیتضرض لە‎ 
لدلالتہ غليہ قوله (بکسر الراء وحذف الھمزة) وھی (قراءة اہن کثبر و) الثالئة (جبرٹل)بفتح‎ 
الجیم وسکون الباء وفتح الراء بعدہ ھمزۃ مکسورۃ بدون یاء (کجحمرش ترآہ عاصم برقاپۃ‎ 
أبي بکر وجبریل رید سے بد وسکوٹ الباء وکسر الجیم بعدہ باءٗ ساکنة وھنی‎ 
(قراءة الباقین) قراءة أبي عمرو ونافع وابن عامر وحفص عن عاصم وھی لغة الحجاز پوت‎ 
الأربعة في المتواترات فوله في المشھورات الاولی في المتواترات.‎ 


قوله: (واریع في الشوٰاذ جبرٹل) 90 0-8 0۷م" ٰ > 
وسر رر رہ سو رہ و سے ہی عو 
0 ن إسرائیل صفوۃ الل فیکون ترکیبا مزجیاٴ کما هو الظامر . ؛ 


قولہ: (البارز الأول لجبریل والثاني للقرآن وإضمارہ غیر مذکور) لم وجب کرت 
الہرجع مذکورا آولو حکما أشار إلی أئه مذکور حکما لفرط شھرتە وتعینه فی الأذمان 
یستعنی عن اذکرہ باللسان ومن ھذا (یدل) ذأك (علی فُحْامھ ػأآئہ) قال صسىاحب الکٹشاف 


لشرط شھرتہ (کأنہ) یدل علیٰ نفسہ ویکتفي باسمه الصریح بذکر شيء من صفاته کالٹنزیل. 
ھنا انتھی وترك المصنف ھذا القیدِ لقصد المبالغة (لتعیینه وفرط) یعئی لفرط (شھٰرته لم 


ایحنج یحنچ إلی سبق ذکرہ) ولو لم یذکر شيء من صفاتہ فما ظنك بھذا إذا ذکر شيء من ضفاتم: 
ْ قوله: (نإنه القابل الأول) وفٰي المواقف محل العلم الخادث غیر منعین عقلاً عند 
أھل الحق بل یجوز أن یخلقه اللہ في أي جوھر ارادہ لکن السمع دل علی أنْ محل محل الٰعلم 
هو القلب قال تعالی: شٛإن غي ذلك لذکری لمن کان لە قلب4 [ق: ۳۷] الآَیة انتھی وبھذا 
ایتضح معنی قول المصنف نہ القابل الأول الخ ثم إنه جواب عما یقال إن القرآن نزل عليه 


ہش بر ری ود سر ہر سر یہ پر رسس 
کذلك إِلا أنھا بفتح المیم وعي قراءة ابن کثیر والحسن:وثضعیف الفراء بأنه لیس هي کلامھم فعلیل لیٰں. 
يشيە لأن الاعجسی إذا عرب قد یلحقوته باوزاتھم وقد لا بلحقونہ نع آله سمع سمویل لطائر الدادۃ 
جبرئیل کسلسبیل وبھا قرأ حمزۃ والکسائي وھي لغة فیس وتمیم الرابعة کذلك إلا اٹھا بدوت یاء بعد 
الھمزۃ وتروی عن عاصم الامسة کذلك إلا ان اللام مشددة وتروی غن عاصم ایشا وقیل إنہ اسم اللہ 
فی لغتھم السادسة جبزائل بائف وھمزۃ بعدھا مکسورة بدون یاء وبھا قرأً عکرمة السابعة مثٹلھا مع زبادة 
یاء بعد الھمزۂ الثامنة جبر ایی بیاءین بعد الھمزۃة وبھا قرأ الإأعمش التاسعة جبرال العاشرة جبریل ہالپاء 
والقصر وھی قراءة طلحة بن مصرف الحادیة عشر جیرین بفٹح الجیم والئون الثانیة عشر کذلك إِلا أنھا 
بکسر الجیم الثاأثة عشر جہراین وفی الکٹشاف جہرابیل بوزن جبراعیل قال الشارح العلامۂ من عادة 
لمصنف ہل اھل العربیة قاطبة أنھم إٹا آرادوا آن یینزا وزٹ کلمة بیدلوٹ ھمزتھا امت قراق من 
فی لغة کائن بوزن کاعن أعرفه. 
01 ٰ 
(۳) کجبرعیل في الثاني دکجبرا یل تي الال 00 0 0" 


سورۂ الفرۂالایة: ۹۷ ۔_ _ مم ..:. ۹سس مس سسسہم۔م۔۔۔ہ . حسم .۹۹ 
لا علی قلبه المنیف قال تعالی : ٭ونزلنا عليك الکتاب*٭ [النحل : ۸۹] الَیڈڑجو کثیر فی 
القرآن فالظامر أن یقال عليك فأشار إلی أن العدول عنه لھذہ النكتة قوله فإنه الْعَابْل الأول 
(للوحی) إن آرید به الروح لأنه ا٘طلق علی الروح کما یطلق علی العضو (ومحل الَفُھم 
والحفظ) إن أرید به العضو ولك أن ترید بە العضو في المعانی مطلقاً وجری ھنا علیٗ 
مسلك المتکلمین وما ذکرہ فی سورۃ الشعراء فی تفسیر قوله تعالی: هنزل به الروح الآمین 
علی قلبك 4 [الشعراء: ۱۹۴۳ء ]۱۹١‏ الایة حیث قال والقلب إن أراد به الروح فذاك وإن 
أراد بە العحضو فتخصیصہ لن المعاتی الروحانیة إنما تنزل أولاً علی الروح ثم تنتقل منە إلی 
القلب لما ہینھما من التعلق ٹم یتصعد منە لی الدماغ فینتقش بھا لوح المتخیلۂ فبناء علی 
ثبوت الحواس الباطنة وھو مسلك الفلاسفٰة وشرذمة قلیلة من المتکلمین . 

قولە: (وکان حقه علی قلبي) إِذ القائل ہبھذہ الجملة الشرطیة مو رسول اللہ عليه 
السلام فالمناسب أن یقول علی قلبي (لکكنه) لما کان مقول القول کلام اللہ تعالی والمناسب 
نی ھذا الکلام ف٘علی فلبك 4 کما فی سورۃ الشعراء (جاء علی حکایة کلام اللہ تعالی) بلا 
تغییر وإليه أشار المصلف بغفوله (کأئه قال تعالی) لنبیه (قل ما ثکلمت بە) علی وفق تکلمی 
فما في قل ما تکلمت موصولة أو موصوفة لا نافیة ولە نظائر کثیرۃ منھا قوله تعالی: ؤقل 
یا عہادی الذین آسرفوا علی أنفسھم4 [الزمر: ]۵٥‏ کأنه قال تعالی قل ما تکلمت ہہ ہلا 
تخییر وما تکلم به تعالی: هؤیا عبادي الذین* [الزمر: ]٥٥‏ فصیغة الخطاب في قلبك 
وصیغة المتکلم في یا عبادي واقعة في کلام اللہ تعائی''' وجعل القائل کأنە اللہ تعالی 
والرسول عليه السلام سفیر محض والحکایة بمعنی أنه روعي حال الأمر بالقول فحکكي 
لفظه کما تقول قل لقومك لا پھیتوك قال الفرزدق : 

ألم تراني یسوم جو سویمۃۂ دصوت فنااتتنی مخیدۂ مائلیا 

وقیل ثمة قول آخر مضمر والتقدیر قل پا محمد قال اللہ تعالی لی من کان الخ 
والأول أبلغ وأقوی ولم یتعرض لاإسناد الئنزیل إلی جبریل والظاھر أنه حقیقة قوله في آوائل 
السورة والإنزال تقل الشيء من الأعلی إلی الأسفل وهو إنما پلحق المعاني بتوسط لحوقه 
بالذات الحاملة لھا ظاھر في کون إسناد اللنزال والتنزیل إلی جبریل حقیفھ . 

قوله: (ہأمرہ وتیسیرہ) أصل معنی الاذن فی الشيء الإعلام بإجازته والرخصة فيه وإذا 
آسند إلی اللہ تعالی یراد آمرہ فٰي صورۃ القول وبراد التبسیر في صورة الفعل وکلاھما 
مجازان فان الأمر أي القول والتیسیر مستلزمان للاذن وقد یکون بمعنی علم مجازا أ٘یضأً 
ولم بتعرض لە ھنا لعدم ملائمته للمقام وقدم الأمر فإن تتزیل جبریل لا یکون إلا بأمرہ 
تعالی وھذا بقتضی أن یکتفي به لکن ھذا الأمر لما کان فیه صعب وعسرۃ یحتاج إلی 


التسھیل أشار إليه انیاً فعلم منە أن آو لمنع الخلو لا لمنع الجمع واکتفی فی الکشاف 


زا گی کلام اللہ تعالی بعینه زیادۃ تشرپر لمضغموتثٹ المتالة. 


٦‏ یور ۃلیفرہ/ لیا ۷٭ 


بالوجه الثانی لان لمعتزلۃ لا آئکروا الکلام النفسی فاسناد الاذن إلیه تعالیٰ(اتمتبار الکلام 
اللفظي عندھم یحتاج لی انل الک ان إِن رید بالتنزیل معناہ الظاعری تزاد بالإذن 
شنری سد دہ وی ہی ہو سی سر 
|إشارۃ إلٰی کلا القسمین من الاَذْن القول والفعل . 

قوله: (حال من فاعل نزل) ولا یبعد آن ن یکون حالاً من المفعول۔ 

قوله: (اعرال من منعولہ) یق آن بخیرہ ربتگررالہصیت لََالَه جا صلق “ 
کتابھم وفيه رمز إلی أله نزل بھم بکٹابھم الذي فیه صلاح معاشھم ومعادھم فکیف يعَدوٰنا 
عدواً لھم ولو آریدٴ ہما بین یدیه'جمیع الکتب لدخل فیھم کتابھم'دخولاً أولیاً فیحَصل' 
التوبیخ ہأنھم بعدونه عدراً مع أن فعل جہریل سب تام لمحبتھم وپھدي إلی .الحق الناس 
کافة ویدخل فیھم الیھود أي زیھدیھم فکیف یعد العدو من أنزله ویبشر المؤمئین بالٰنجاۃ 
والفلاح المؤید ویبشرھم أیضا إن کانوا مؤمنین فلا وجه لعداوۃ من کان شأنه کذلك ُوھڈا _ 
فائدة الاأحوال من المفعول وأما فائدة الحال من الفاعل فلاإشارة إلی ردھم بأن إنزال القرآن: 
وإطلاعہ الرسول عليه السلام علی أسرارھم إنما هو بإذن الله تعالی فمن فمٰلائعلا بأمرہ 
وبیے سس تین وو تس یہ تید 
علی المعطوفین میل إلی المعنیٰ . ْ ۲ 
فقولە : (والظاھر أنْ جواي الشزط فإنه نزلہ) لأنه لما قام مقام الجزاء قعد من الجزاء 
نسامحاً وفال في مقابله وقیل إنه محذوف لن قولہ فإنه نزلہ لیس قائماً مقامہ لم کان'قوله 
فإنه نزله قائماً مقام الجزاء لاٴنفس الجزاء لأن من حق الشرط أن یکو سببأ للجزاء ولوٴ 
ناقصاً وھنا عداوۃ جبریل لیست سیا للتنزیل أصلا وجہ بثلائة اوجہ الڈول أن ن الجوابِ فقدا 


۱ قوله: واظاھر ان جواب الشرٰط فإنہ نزله وفي لکشاف فإ قلت کیفب استقاء اقوله نزله جزاء 
للشرط قلت فيہ وجھان أحدھما إِن عادی جبریل أحد من أھل الکتاب فلا وجه لمعاداہ حیٹ نزل 
کتاباً مصدقاً للکتب بین یدیه فلوٰ أنصفوا لأحبوہ وشکروا لە صتیعہ في إِنزاله ما ینفعھم ویٰصنحح 
المنزل علیھم والثاني إن عاداہ أحدِ فالسبب في عداوتہ أنه نزل عليك القرآن مصنقاً لکتابھم 
وموافقاً له وھم کارھون للقرآن اولموانقته لکتابھم ولذلك کانوا یحرفون ویجحدون موافقته له 
کتولك إن عاذاك فلان فقد آذیبّه وأسات إليه إلی نا کلام الکشاف قالوا في توجيه السٰڑال 
والجواب أن من حق الجزاء آ۵ یُکون مسا عن الشرط وقولہ فإنه نزل لا یستقیم ا یکر0 سا 
عن قوله تعالی: فمن کان عدواً لجبریلچ [البقرة: ۹۷] فکیف استفھام کرنه جزاءله وخلاصۃة 
الجواب أن الجزاء ماول بالإخیاز والإعلام انکاراً علی الیھود وبیانه من وجھین احدھما قوله فلا 
وجه لمعاداته بعني من کان من مؤلاء الیھود عدراآً لجبریل فإني آعلمکم أَنه معاند مکاہر لا انصاف 
سس سج تو و می وو و و ہو 
یو کی وہ ا یو ما قووہ ان الحاجب في قولہ تعالی: رما یکم من 
نعمة غمن اللہ [النحل: ]٥٥‏ وٹانیھا. 


سور البقرة/ الایة : ۹*۷ ٣‏ 


خلع ربقه أشار إليه بقوله (والمعنی أن من عادی منھم جبریل فقد خلع ربقة الاْصاف) عن 
علقه ولابس التعصب برعتە قوله (أو کفر بما معه من الکتاب) قوله (ہمعاداته إباہ) متعلق 
یکفر والباء للسببیة قوله (لنزوله عليكث) أي علی قلبك (بالوحي) متعلق بمعاداتہ قوله (لأنہ 
نزل کتاباً مصدقاً) علة لکلا الوجھین اي خلع أو کفر لآنہ نزل ومن عادی جبریل لإنزال 
القرآن المصدق (للکتب المتقدمة) فقد عادی لإنزاله الکتب المتقدمة التی کتابھم التوربة 
منھا وھذا کفر لکتابھم وتقریر خلع ربقة الإانصاف ظاعر (فحذف الجواب وأقیم علتہ مقامہ) 
روما للاختصار وما قام مقاء الجواب بعد جواباًء 

قولە: (أو من عاداہ فالسبب فی عداوتہ) وجه ثالث أي صدر الجزاء محذوف وما ذکر 
بعض الجزاء فاتضح الفرق بین ھذا وبین الوجھین الأولین ولم یرد أن المبتدأً محذوف منا 
(وإن نزله لھم) خبرہ کما هو المتبادر من العبارۃ بل راد ان الفاء داخلة علی السبب وأنه 
وقع جزاء باعتبار الإعلام والإخبار بسبہبته لما قبله والمعنی من عاداہ فأاعلمکم أن سبب 
عداوتہ (أنه نزل عليك) کما قیل والأولی ان یقال إن أصل الکلام علی الفتح لکونه خبراً 
ولما حذف المبتدأً مع ما تعلق بە من الجار والمجرور استتبع الحذف التغییر بقلب الفتحة 
کسرۃ لکونە فی صورۃ الجزاء المستقل لا جزءاآً مله کقلب الکسرۃ فتحة فی اللہ لأفعلن بعد 
حذف الجار مع أنە مراد معنی وجعل المضاف إليه مرفوعاً أو منصوباً بعد حذف المضاف 
وله نظائر کثبرۃ ولم بحمل من علی الاستفھام الإنکاری وکون فإنه نزله تعلیلاً للإنکار لأنه 
أہما یحتاج إلٰی تقدیر إذ المعنی من الذي یتصدی لمعاداته ولا پلیق لأحد ذلك لأنه آمین 


إِن عاداء أحد فالسبب في عداوته أنه آئزل علی قليبك وھو ئحو قولك إن أکرمتني الان فقد 
أكرمتك امس أي فإن کرمتنی الآن فالسبب فيه آنی مد أکرمتك آمس یعني عداوتھم سبب لما 
أخبرکم به وھو أنەه نزل علی قلبك مایکرھوئه پدل عليه فوله إِن عاداك فلان فقد آذیعه أي ان 
عاداك فلان فال بب فی معاداته إنك قد آذیعے ومنھم من قرر السؤال والجواب فی عذا المعنی 
بعبارة آخری حیث قال قوله کیف استفھام توجیھه ان الشرط لا بد أن یکون سبباً للجزاء وعداوۂ 
جبریل لیست سیباً لتنزیل القرآن وحاصل الجواب أن المذکور لیس الجواب وإنما الجواب مسببه 
علی الوجھین أحدھما ان الجواب فلا وجه لمعاداته لأنه ینزل بما هو مصدق لمامعهم وھو 
یسندعي أن یحہوہ لا أن یعادوہ والثانی أن الجواب فلعداوته وجه لأنه ینزل ما یکرھونە فإنھهم 
کارھون للقرآن حتی أنە إذا وافق ما فی الثوریة حرفوھا۔ 

قولە: إن آرید الخ لم یذکر لھا جواب ولعله یراد بە الفعل أو نحو ذلك مصححه . 


قوله: أو من عاداہ فالسبب في عداوته أنه نزله عليك قریء ما وقع في حیز الجواب علی 
وجھین وعلی التقدیرین یکون أصل الجواب المحذوف مسبباً عن المذکور والمذکور فی معرض 
الجواب سببە فالمعنی علی الأول من عادی جبریل لم پنصف آو کفر بما معه لأئه نزل کتاباً نافعاً 
لە مصدقاً لما معه عادیاً ومبشراً وعلی الٹانی من عادی جبریل فلعداوته وجه لأنه نزل ما یکرھہ 
وکیف ما کان حذف المسبب وأقیم السبب مقامہ وحکم بأله جواب تسمیة للسبب باسم المسبب . 


سک واسھتتھسھش ھت ےپ ۰۸۰| 
وحي منزل الکتب لاسیما رف بالکٹب وھڈا باعث فرط المحیة فلا لٹھیان ثە علیٰ 
کون من موصولة أو شرطیة مع أنه یوافق قوله تعالی: من کان عدرا ق رھوتی 
[البقرۃ : ۹۸] الأیة فإن الاستفھام في ھذا القول لیس لە وجهە ظاھر . ۱ ۱ 

اثوله: (رتل تغترت۷ ٠ق‏ ان جو!اب الشرط محذوف لا قولە فإنہ نزله ولا قائا 
(اسی فرسر اوک نر ا وریہ ہاو ریس بض یا ہار یہ 
للجزاء المحذوف وھو (مثلفلیمت فیظا) بل علة للأمر بھڈا القوٴل کأنه قیل قل پا أیھا ۱ 
یو وا ہو راہ ججہ اھ ہروا ری اروا سی ا 
قلبك فعلی مذا لا یکون علیٰ قليك حکایة کلام اللہ نعالی کما لا یخفی علی من له معرفة 
أسالیب الکلام وآما في الوجوٰہ المتقدمة فحکایة 7 8 7800ھ" 
قلبي الخ لیس علی إطلاقہ _ " 

قولە: :(او ٹھو عدو لي) ان مان مرکا مار ان فل شرل آ 
تعالی فقد عادی آمرہ قول (وأنا:عدوہ) لیس من تتمۂ الجواب بل من لوازمه وھذا وا 
ابضاً حذف لقیام القرینة عليه ولم یقم مقامه شيء فإن قوله تعالی فإنه نزله علة الآمر بھذا 
القول ولا حکایة کلام اللہ تعائی أ٘یضاً فکلامه بناء علی الوجوہ بالمتقدمة کأُنھا مختارة عندہ 
اٹم الظاھر آن :قوله فلیمت دعا عليه ہدوام الغیظ وزیادته بتضاعف الانزال والوحي وقوة مِن 
أنزله عليه ومن تبعه حتی بھلك بە-کما آفاد المصنف ھکذا في تفسیر قوله تعالی: ئل ٣‏ 
'موتوا بغیظکم** [آل عمران: ۹ الاَیة وبھذا البیان اتضح ارتباط قوله فإنه نزله: علی 
اقلبك ہما قبله فإنه علة قائمة مقام الجزاء في الوجوہ الثلاثة المتقذمة وعلة للامر بالقول _ 
المذکور أعني فلیمت آوٴفھوُ عدو لي في الوجھین الأآخیرین قرله (کما قال) إشارة إلیٰ 
القرینة الدالة علی حذف فھوعدر لي الخ وأما فرینة فلیمت فمستفادة من السوق والفحوی 
وأما قرینة المحذوف فيٍ الوجوہ المتقدمة فظامرة کنار علی علم . 7 "٢‏ 


غر _ ہے نر 


قوله تعالی: ین کان ما با شید رز شوہ تجاربل تی ٥‏ اک کہ ٠‏ 
مسق یت 
ٹوله : (آراد بعداوۃ اس مخالفتہ عناداً) ڑھيی تس العداوۃ إذ ۰ العحداوةۃ حّدذ االمحیة 


الہمقصد منه الاضرار فکائه داخل في مفھومه فمن قال فی شرح قوله اراد بعداوۃة الخ ھذا ۱ 
إن لم قرو سیت الاضرار ود وقولہ ا معاداۃ المقربین ان ار وو فقد 


قولەه: وقیل محشوف نا شع بان النمواپ علی الوجنھین السابقین غیر محلوف بل ھْ 
سر یو جج سو ہی تج چہد ۱ 


() قولهہ وقیل نحفوف ولو قب ِن لشرظ ان اح کن سیا لجزء لکن سیب ٹاڑخار عنہ فو لی" 
*٭وما ۷۳۳۲ی ,/ [النحل: ۲۳) الأّیة لم یحتج إلی الثسمحل المذکور. ۲ 


سورڈالبقر8ئرالابط: ۹۸ _ ہہ ہ ہچ  ....‏ .. "ے._... لے ۹8 


راد ما ذکرنا فالتردید المذکور شاهدہ عليه کان قیل إت لم یقصد به الإهزٗارِ بھا الخ 
فالشامخ فی العبارۃ من لا یکاد یحصی قال الإمام معئی العداوۃ علی الحقیقة لا لقتم إلا 
فینا لان العدو للغیر هو الذي یرید إنزال الضرر وذلك محال فی حقه تعالی فھی مجاز ھن 
مخالفتہ وعدم القیام بطاعتہ کما أُن المحبة یراد بھا طاعته لما أنھا لازمة العداوۃ والمحبة 
وأما عبارۃ عن عداوۃ أولیائه وأما عدارتھم لجبریل والرسل فصحبحة لن الإضرار جائز 
علیھم إلا أن عداوتھم لا تؤٹر فیھم لعجزھم عن الأمور المؤثرۃ فیھم انتھی والظاھر إن 
عداوة جبریل وغیرہ من الملائکة عدم المحبة فقط بلا قصد الإضرار فإن الماقل لا یقصد 
المحال فإن قیل ولو جوز ذلك لأمکن ان یقال إنه أی فصد الإضرار من الجھلة جائز 
عندھم کما روي عن النمرود الأحمق نعوذ باللہ تعالی من سوء الحال ولا فرق بین جاھل 
وجاھل قلنا اعتقاد اللقص فی حقه تعالی لیس مما یذھب إليه من ە آدنی عقل والیھود لم 
بدعوا ذلك مو ریو وس ہو سی وت ومع ذلك الکف عن 
مٹل هذا المقال مستحسن لدی أرباب الحال . 

قولە: (أو معاداۃ المقربین) أي المراد بالعداوۃ معناھا الحقیقي بالنسبة إلی الرسل 
والملائکة (من عبادہ) وذکر الل تعالی للتھویل لعداوتھم لان من عادامم فقد عادی اللہ 
نعالی کقوله تعالی ٭٭ٛإنما جزاء الذین یحاربون الل ورسولەہ٭ [المائدۃ: ۳٣‏ أي یحاربون 
أولباءھما رم المسلمون جعل محاربتھم محاربتھما تعظیماء _ 

قولە: (وصدر الکلام بذکرہ تعظیماً لشأنھم) حیث جعل عداوتھم عداوتہ ولا تعظیم 
فوقه وبھذا التعظیم پستفاد التھویل المذکور ۔ 

قوله: (کقولہ تعالی ٭واللہ ورسولہ أحق أن برضوہگ٭) [التوبة: ]٢٦‏ فإن المراد إیذاء 
الرسول وإرضائه بقرینة توحید الضمیر في أن یرضوہ وذکر الل تعالی تعظیماً لە وھذا علی 
أاحد الوجوہ التی ذکرت ھناك ثم قوله وصدر الکلام الخ جواب عما یقال من أنە إذا کان 


قوله: وصدر الکلام بذکرہ الخ یعنی أن أصل المقصود الإخبار بأن من عادی ملائکۃ اللہ 
ورسله عادی اللہ إباہ لکن صدر الکلام بذکر اللہ تعالی تفخیماً لشأن الملائکة والرسل وجه الفخامۂ 
فیه أنه یشعر بأن معاداة اللہ ورسله ھی معاداۃ اللہ تعالی ولیس ذلك إلا لأتھم ہمنزلة عندہ تعالی 
وقرب منەه کما فی فوله تعالی : فوالل ورسوله أحق أن یرضوہ4 [اثتوبة : ]1٦‏ فإن التصدیق ہذکر 
اسم اللہ تعالی ھنا لتفخیم شأن الرسول عليه الصلاة والسلام والإشعار بأن إرضاء رسول اللہ هو 
ارضاؤہ نعالی ٭٭إن الذین یژذون الشل ورسولە٭4 [الأحزاب: .]٥۵۷‏ 

قولە: وإفراد الملکین بالذکر بیانه أنه من باب تنزپل تغایر الصفات منزلة تغایر الذوات کما 
فی قول 7 الطیب : 

فاإناتغی الأنام وأانت مسنھم قاإنالمہسس ك بسعسض ہم الخسزال 

لم یعد المسك من اثدماء لما فيه من الخصلءة التی لا توجد في الدم فكأنه خرج بھذہ 

الخُصلۃ الفاصلۂ عن جنس الدم . 


7 حست 2 صورۃ الیقر ار‎ : ۱ 0 ٦ 
7 :ماد عاتاۃ ال تر سا فماٴوجە تضدیر الکلام بذکر الله تعالی (وآفرد الكِلکان بالذکر‎ 
سر سشیس و تو 7ا سرت ونضائل اس ماو کی منزلة‎ 
۱ و و 7٤ا الایق‎ 


قولە: (والتنبیه علی أن معاداۃ الواحد والکل رس یت علی . 
ذلك أق الجزاء مرتبط ہمعاداۃ کل واحد مما ذکر في الشرط لا بالمجموع کما قیل لکن 
السوق یقتضی ارتباطه بالمموع حیث عطف بالواو الواصلة إلا أن:یقال [ن.افرادھما مع 
دخولھما في الملائکة یقتضي' لکتة وھي بیان فضلیھما والتتبيه علی ذلك بمعونة المقام وإن 
الم تکن غذہ النکتة جاریة فيی:کل مرام ولك ان نقول إن إن الواو منا بمعنی أو الفاصلة لما دل 
کپ ںی ا ا ٭ والتعبیر بالتنبیہ إشبارۃ إِلِنْ ذل . 
اذ النتبیه یستعمل فیما علم بالتامل و أدنی إنظار (واستجلاب العداوۃ من اللہ تعالی). 
ا قولہ: (وإن من عادی أحدھم) أحد الملائکة وھو جج وی عبت 
روایته (فکأنہ عادء2'' الجمیع إ٘ذْ الم وجب لعداوتھم ومحہتھم)لتحقق علة العداوۃ نی 
جمیعھم وإن زعموا أنھم یحبون میکائیل کما یشعر بە ومبکائیل صاحب خصب والسلام 
لکن تحقق علة العداوۃ في چٔمیعھم محل نظر إذ سبب عداوة جبریل کشفِ أسرارمم علیْٰ 
الرسول عليه السلام وکونه ضاحب خسف وقصة بخت نصر وتحقفه في: میکائیل.وسائر_ 
الملائکة غیر مسلم فقولە إذ الموجب لمحبتھم الخ غیر تام والفول بأن قوله (علی الحقیقة . 
واحد) إشارۃ إلی دفع هذا الإاشکال فإن المسبب فی الحقیقة وھر القرب من اللہ :تعالیی . 
واحد وإن توھم أنسبب محبتھم وعداوتھم مختلفة ضعیف لأنە لم یفھم من کكلامُھم لا 
صریحاً ولا التزاماً أن سبب :عداوٹھم لجبریل قرب من الل تعالی فالأولی الاکتفاء بالوجہ 
الأول والااحسن أن یقال في وجہ عداوۃ اک حو مان الواجد إن ام 2 


۱ فولە: ه7" * "0" 'الواحد والکل سواء فيٰ الکفر واستجلابْ العداؤة مع ' 
التسویة في الکفر مستفاد من اوضع المظھر وو لففظ الکافرین موضع المضمر الٰواقع ٴفي حیز ا 
الجزاء المترتب تب علی معادائھم الکل والبخعض ومعنی استجلاب العداوۃ من اللہ مستفٰاد من 
ثرثب الجزاء.علی الشرط بالقاء البییة الدالة علی استتباع الشرط للجزاء ولزوم الجزاء علیہ 
وآن من عادی أحدعم الخ عطف علی أن معاداۃ الواحد ائخ والفرق ہین التنیین أن: المراد 
بالأول بیان تسویة معادة البعض والکل في الکفر وفي اس بد عو ہی سی 
والشناعة کمعاداہ الجمیع ۔ ۱ 


قولە: سج سوو یج وت 


) وانما ال نکانہ عادی لغ إ عداۃالراحد لا تسٹلزم عداوۃآلکل ہل تھا تشبھھا فی ھنك الحرية. 
ا 0 207 ا ٰ 
الک ۱ 3 
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الجمیع فی عتك حرمة شأن الملائکة والتادي إلی غضب عظیم وعذاب الیْمٗكکما قیل فی 
تفسیر قولە تعالی: ھلکتبنا علی بي إسرائیل آنه من قتل نفساً بغیر نفس فکأنما ٹل الناس | 
جمیعاأًچ [المائدة: ]٣٣‏ وبھذا یظھر سر قوله تعالی: وملائکتہ ورسله 4 [البقرة۹۸7] 
بالجمع في الموضعین مع أنھم عادوا جبریل ورسولتا علیھما السلام ویتضح أیضا أن حال 
الرسل کالملائکة في أن عداوة واحد منھم کعداوۃ الکل. 

قوله: (ولآن الحاجة کانت فیھما) وجە آخر لإفراد الملکین حیث قالوا جبرائیل عن 
یمینە ومیکائیل عن یسارہ وبینھما عداوۃ فأفردا بالذکر للتنبيه علی ذلك والمتعارف فی نکتة 
عطف الخاص علی العام هو المذکور أولاً فی جمبع المواد وقد پختص مواقعه بلطائف کما 
ذکرہ المصنف نظیرہ النکتة العامة فی الالتفات والخصوص في بعض المواضع من الالتفات . 

قولە: (ووضع الظاھر موضع المضمر) حیث قال للکافرین ولم بقل عدو لھم کما هو 
مقتضی الظاھر فلا بد لە من نکتة وھی الدلالة إذ الحکم علی المشتق یفید علیة مأخذ 
الاشتقاق کما مر غیر عرۃة والمناسب لقوله قیما مضی والتلبيه علی أن المعاداۃ الواحد 
والکل سواء فی الکل (للدلالة علی آنە تعالی عاداھم''' لکفرھم) بسبب عداوتھم لعبادہ 
المقربین ویمکن حمل کلامه عليه ٹم إن کون الکلام من باب وضع الظاعر بناء علی ان 
لامه للعھد وإن رید بە الجنس فلیس من ھذا القبیل (وآن عداوۃ الملائكة) أيی جنسھا 


قوله: للدلالة علی آنه تعالی عاداهم لکقرھم لما أن ترنب الحکم علی الوصف المناسب 
مشعر ہأن الوصف علة للحکم . 

ٹولە: وإن عداوۃ الملائکة والرسل کفر عطف علی أنه الداخل في حیز الدلالة وجه دلالۃ 
وضع المظھر موضع المضمر علی ذلك المعئی إٔن اللام في للکافرین للعھد والمعھود مؤلاء 
المعادون والمعنی أُن من عادی ملائکة الش ورسله فإن اللہ عدر للکائرین وعذا تسجیل علی من 
عادامم بالکفر وفی ضمده أن معاداتھم کفر وإنما قال فإن عداوة الملائکة والرسل کفر ولم یقل 
وإن عداوۃ الل وملائکته ورسله کفر بناء علی ما ذکر آنفاً من أن ذکر الل فی صدر الکلام إنما مو 
نتعظیم شأن الملائکكة والرسل ولما کان ذکر الله لتوطئة ذکرھم أخذ ما سیق لە الکلام من عداوۃ 
الرسل والملائکة فإن الکلام المتقدم مسوق لییان کفرعم بمحمد صلی اللہ تعائی عليه وسلم ولما 
جاء یه من الکلام حیث قال اللہ تعالی طلافلعا جاءھم ما عرفوا کفروا ب4 وقال بٹس ما اشتروا به 
أنفسھم أن یکفروا بما أنزل الل وبیان عداوتھم لجبریل الذي هو أکرم الملائکة حیث قال تعالی: 
لقل من کان عدواً لجبریل4 [البقرۃ: ۹۷] الاآیة قال الزمخشري المعنی من عاداھم عاداء اش ھذا 


)١(‏ ومعنی عداوۃ اللہ للمخلوق إرادہ عقربتھم أو عقابھم ولم یتعرض لە لما ہین في سررۃ الفاتحة وفی تضیر 
البےملة أن أسماء اللہ تعالی إنما تژخذ باعتبار الغابات التی ھی أفعال دون المبادیء التی تکون انفعالات 
واطلاق العدو علیہ تعالی للمثاکلة فلا یقال إن العدو یصح اطلاقہ لورودہ فی الشرع لآنه إنما یکون ھذا 
دلیلاً إذا اطلق ہدون مشاکلة وفي مثله اختلاف لیعضھم وقد مر تفصیلہ فی تفسیر قوله تعالی : فظ٭ یخادعون 
اللہ [البقرۃ: ۹]الایة . 


تسس کٹ چس ژرسچ ات ور القرۂ/ الیة: ۹ 


فیتناول عداوۃ الواحد مٹھم (و). کذا .الکلام فی ٹالرسل کفر) بمعنی الانیا: إِن, لام جن ْ 
بضمحل بہە معٹی الجمعیة. ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (وقرا نافع میکائل کمیکاعل) قد مر بیان إبدال الھمزة مین فی الرزق زوا ای ۓ ' 
ویعقوب وعاضم بروایة حفص میکال کمیعاد والباقون میکائیل بالھمزة والیاء بعدھا) . -ھ 
ثوله: (وتریء میکٹل کمیکعل ومیکئیل کمیکعیل ومیکئیل ومیکائل کمیکاعل) ‏ 
ٰ بتخفیف اللام وفی اللباب وفٔیکائبل اسم أعجمي والکلام فیه کالکلام في جیریل من کون 
ور سے أنذ ميك بمعنی عبد وإیل'''ٗ اسم اللہ تعالی وأن ترکیبه 
اترکیب إضافة أو ترکیب مزج وقد عرف الصحیح من ذلك وفیه سبع لغات کذا في نسختة 
ثم اکتفی بالسادسة وکلھا مذگور فی کلام المصلف وحکی الماوردي عن ابن عباس رضيی 
یا بی اور ہس سی سی معا مس یوشی مہی با مس 
'میکائیل عبید الله قال ولا ٹعلم لابن عباس في ذا مخالفاً قال القرطبي وزاد بْعضن 
المفسرین وإسرافیل عبد الرجمن انتھی ومرادہ بیان أصل معناہ وإلا فالمراد بھما ڈواتھما 
اعلی أنھما اسم لھما فلذلك کانا غیر منصرفین ولو آرید ظامرہ لکان مصروفاً طاولقد ارت4 
"(البقرۃ:: ۹۹] اللام جواب القسم أي وباللہ ٭لقد أنزلنا إليك آیات .ہینات 4 [البقرة 6۹5 
واضحاث الدلالة علی معانیها أو علی کونھا من عند اللہ لإعجازہ ‏ وعدم إتیان البشز مثله : 
اوالمراد؛ بھا القرآن وھو الظاھر حیثِ فرنت بالڑإنزال الذي بلائم بالقرآن وقیل ام لہ وَلخیرہ 
من المعجزۃ وھو الظاھر منْ سبب: النزول وقد مر أُن إسناد الإنزال والتنزیل إلی جبربل 
_حقیقة فإسنادہ إليه تعالی مجاز أسند إليە تعالی لکونە أمرا بە وفد عبر ھنا بالإنزال وَقد ذکر 
فیما سبق التنزیل لن الإنزالٰ أعم من الدفعيٰ والتدریجي والتٹزیل مختص بالتدریج وو 
شأن القرآن ولو جعل الإنزال مختصا بالدفعي فانتعماله في القرآن ہیس مر 
وس سو و ےپ نس ا اہ تی بت وا یت 
اعلی آ حد وما یکفر ؛ بھا أحد إِلا الفاستون . ٴ 


قولە تعالی : الک ره سیرمزدطلزہا ڑھتاق- ٦‏ 
ٹثوله: (أي المتمردونٴمُن الکفرۃ) فسر بە لأن المعنی الاعم لا بلائم انتا ا منکز 
الفرآن لا یکون إِلا الکافر ول (والفسق) شروع في وجه دلالته علی کون المراد الکفر 


تس نت الطرط تع سل ناوت الکریمة َال بعض الفضلاً 002٦‏ 
اتلۂ 1 المعنی من عادی جبریل عاداء لّ لان اظھر لن لقوم إنما اظھروا عداوة بریل فَحسب _ 
فذکر ال والملائکة والرسل للترطنةء_ ْ 
قوله: والفسق إذا ہے نے ہے فا اتل لق فی تو من المعامي وع عر 


(١))‏ قولہ 8 اسم ال فسیٹر ي قرا: غیر مہکائیل تغیر | |ما ہبالحذف بازا ناو 


سورۃ الیٹ را الایڈن ۹۹.د-_۔ى_ےمے.ے.ےمےےمے,..ے..۔۔ہ۔ز ہہ مم . کے ... ٦۹۹_‏ 
والتمرد فیه ومرادہ أن کون المراد بالفغاسقین الکافرین عنٰھم من المقام وأما الٹمرد فيه فان 
(إذا استعمل ٹی نوع من المعاصي) کفرا کان أو غیرہ (دل علی عظمہ) في بابە وھٹا استعمل 
فی الکفر الذي ہو نوع من المعاصي فدل علی أن کفرھم أعظم من کفر غیرھم فإن الات 
واضحة لا یشربھا شبهة فیکون الکفر بھا عناداً واستکباراً لا جھلا فیکون أعظم وعذابه اش 
واعظم قوله (کأنه متجاوز عن حدہ) وإنما قال کأنه إذ لا تجاوز حقیقة عن حدہ والتجاوز 
عن الحد وما یشبه یکون اُعظم . 

قولە: (نزل في ابن صوریا) قیل فھو عطف علی قوله قل من کان عدواً لجبریل 
عطف القصة علی القصة وفيه نظر فإنِ عطف القصۃ یجب أن تکون جملا متعددۃ فالأآولی 
ان یکون ھذا الکلام جملة ابتداثیة سیقت لبیان جنایة الیھود متعلقة بالوحي آثر بیان جنایتھم 
المتعلقة بمنزل الوحيی. 

قولە: (حین قال لرسول الہ عليه السلام) فصیغة الجمع في الفاسقوت لرضاء غیرھم 
من الیھود بذلك یؤید ذلك قوله (ما جثٹتنا بشیء ثعرفه) بصیغة المتکلم مع الغیر هذا إن 
حمل لام الفاسقون علی العھد وآما إِذا حمل علی الجنس فیدخلون فيه دخولا أولیاً نینتظم 
الکلام بما قبله أ٘یضاً انتظاماً تاماً والحصر المستفاد منه لا یحتاج إلی العثایة حینئذ وأما فی 
العھد فیحتاج الحصر إلی ان یقال إن کفر ما عداہم بالنسبة إلی کفرھم کالعدم وفیه تأمل 
نالحمل علی الجنس أُسلم والحمل علی العھد أُئسب وأحکم وحدیث ابن صوریا مروي 
عن اہن عباس رضی الل تعالی عنھما (وما آنزل عليك من آیة فنتبعك). 


اعظم ذلك النوع من کفر وغیرہ فإذا قیل هو فاسق في الشرب فمعناہ هو اکثر ارتکاباآ لە وإذا فیل 
عو فاسق في الزنی یکون معناہ هو أشد ارتکاباً له واللام هي الفاسقون إما للجنس فیدخل فیه 
الکافر المخصوص الذي نزلت الاأیة فی حقه دخولاً آولباً واختیار الجٹس للمبالغة لیکون کالبرمان 
علی کفرہ الغالي وإما للعھد والمعھودون أھل الکتاب المذکورون فی الابات المتقدمة وأیاً کان 
یکون المراد بائفاسقین الکافروت لکتھم لما عبروا بلفظ الفاسقین رید بھم المفرطون في الکفر 
الغالون فيه وإنما حمل عھنا علی ذلك إذ لا معنی لآن یقال وما یکفر به إلا الکافرون لأنه لا یفید 
بخلاف ما لو قیل وما یکفر یہ إلا الغالون في الکفر فقوله والفسق إٰذا استعمل الخ بیان لوجه تفسیر 
الفاسقین بالمتمردین من الکفرۃ وفی الکشاف والأحسن أن یکون إشارۃ إلی أھل الکتاب یعلي أن 
اللام في الفاسقون مع جواز أُن تکون للجنس ویدخل فيه الیھود دخولا أولیاً علی سہبل المہالغة 
الأحسن أن یحمل علی العھد ووجه حسە إفادۃ التشخصیص المستفاد من ما وإلا لیسجل علیھم 
خاصۃة التمرد والفسق المعنی لا یصدر مثل ھذا الفسق إلا من مؤلاء والترقی من الاأهون إلی 
الأاغلظ غي الإنکار لاسیما علی قراءة أو کلما بسکون الواو فی الإضراب آٹیٹ أاولا أٹھم مبالغوتن 
فی الفسق ثم أضرب عنه بقوله أو کلما عامدوا عھدا نبذہ فریق منھم أي لیس ھذا أول فستھم 
وکفرھم بآیات الل با محمد بل کلما عاھدوا عھداً نہذ فریق منھم من الذین مضوا ثم أضرب عن 
هذا إلی ما هو أعلی منە بقولہ: بل أکثرعم لا بژمنوت* [البقرۃ: ]٥٠۰‏ أي ما صدر النبذ من 
فریق منھم فقط بل اکٹرھم کافرون. 


تَيرة البتر1الایةزْ ہا 
توله تعالی: یسل لمَڈوا دا کم يڈ نم بل ای مخت ڑا 
قولهھ : (الھمزڈ للانکار) أي للانکار الواقع (والواو للعطف اچ وجوز ۲- 
قوله تعالی : فأنکلما جاءکم رسول 4 [البقرۃ ٠‏ ۷ کون الفاء للعطف علی ما قبَی 
وٴللعطف علی مقدر إذ لا مجال للعطف علی الکلام السابق هنا إما علی أنزلاہ لوجوب: ۱ 
تلق القسم باللام آؤ النفي مع قد في الماضي ولا 'ملی ما یکفر لھذا ولا علی'یکفر لعدم 
کی ےہ ٤‏ المغنی وعلی الَاسقین جو ع یی 7 المستثنی ژإن کان للانکار بخلاف: ۱ 
القراءة بسکون الواو فإنه حینئذ یحسن العطف یالتاویل المذکور لعدم الاستفھام ھذا ما فھم 
من کلامه وإلا:فالحطف علی الفاسقین ھٹا صحیح أیضاً بالتاویل المذکور فيٰ الفاسَقین 
وتأاویل شت و الاستفھام للڑنکار ۔عجے وما یکر بھا ]لا فا سے 
عاھدوا الخ. . ۱ 
قوله : (تقدیرہ اکٹروا الأبات) وقربلتہ وما یکفر بھا ِا الفاسقو ن انکر متوجة لی 
المتعاطفین ُا (وکلما عامدوا) . ٰ ہہ 
قوله: (وقریء بسکون الواو علی أن التقدیر إلا الذبن فسقوا أو کلما عامدوا) ٌٔ 
ذ٥‏ الحملۂ معطوفۃ علی جملة الصلة''' مع ان اوقوع الضلة بعد اللام غیر مستقیم وإن 
کانت اللام اسم موصول بمعتی الذي سا الخرف وٴثقدیم معمولۃ زھو کلما ٴ 
علہہ آی علی عاعدوا زاد ل5 امتناع وقوغ المُعل ابعد اللام ابتداء اواو ئٹٔيی ھذا تشید. اتساوي: ۱ 
المتعاطفین ة قی: الحصول فان وی اس یہ مسا اتسع فیھا پاأطلق'للتسناري " 
ےت ند ےت وابن سیرین ۔والمعنی ھنا اُىك مخیر في الاستثناء ہھما!_ 
زأٹھما سواء فی صحة الاستثناء فإن معنی الفاسقون ومعنی ۶ار کلما عامذوا 031(7[7+0 
آ2 ٠‏ 5 الإ واحد ٹي , المآل وبالذات -- کان متغایرین 27 المفھوم ھکذا 7 ٣‏ 


۱ رد وٹری۔ یسکوق لواز وھي راء اب السماد فملی مذا تکون و ادف نمی بل ۱ 
ا سر بی سر ہر رر سوہ ہہ 
یدخل علیھا وجه الاندفاع إن النظر إلی آٹھا بمعنی الذي بزبل المانع إِذ لم یبق حینثذِ لاماوعلی: 
مذا یکون من باب المٰھجور فيه ُجانب اللفظ إلی المعنی والمعتی إلا الذین نسقوا أو نقضوا عید 
الله مراراً کثیرۃ وقد نقل عن الزمخشري أن أو قد تکون بمعنی بل کما في قوله: ۱ ت. 

0" 0 ے وصورتبا ادائت فی امن الج 


(۱) واخیں کلنا ند علی أُتھم ود لد قي کل مرۃ یر مرۃ۔ : .یل 
رق قیل الأظھر ان یکون معطوفاً علی سابق الٰھحزۃ من حیث المعنی کان تال نضرا عهد اللہ ھذا ا 
ذالے وآجیب ٌ توسیط ید لن بین المعطوف والہمعطوف عليه إلی 27 خاصة 


سور الیقرۂ الابة: ۷١3۱۰۷۔.--.............ہسسس‏ ہس سہہٹےتهہے ‏ __ ۷۹ 
المصنف فی تفسیر قوله تعالی''': ہلاو کصیب من السماء4 [البقرۃ: ۱۹] الَيڈ 

قوله: (وقریء عومدوا) مجھول عامدرا (وعھدوا) من الٹلائی والمعنی واجد وإن 
قانے العتاعل کید سال مار سس ندرا قے انظت ارز بخاق ا کور 
وکذا الکلام فی عوھدوا إلا أُنه مصدر مبنی للفاعل فی عاھدوا ومبنی للمفعول فی عومدوأ 
تی لوگ درا یلد تکلف وایا جل مئرلا بی افطراالھد تخلاف: الظاعر]|ذ 
المتبادر من العھد المصدریة وحمل بعض المحققین لفظة أو علی معئلی بل الإضرابیة 
والظاهر من کلامه عدم الحمل لما ذکرنا من التسویة وإن معنی المتعاطفین متحد فی المال 
فلا بحسن الإاضراب فی مثل ھذا وإنما جعلھا عاطفة ولم تجعل الھمزۃ للاستفھام والوار 
عاطفة أسکنت کما تسکن الھاء فی وھو لعدم ورود وذلك فی الواو لا سیما عند الاشتباہ 
بر العاطفة کما قیل . 

قوله: (نقضہ وأصل) أي (الٹِذ) فی الأصل (الطرح) والرمی لا مطلقاً بل ما لا یعتد 
بە کالنعل البالیة والنواۃ الجفرة وعدم الاعتداد منقول عن الراغب (لکنە یغلب فیما ینسی) 
أي من شأنه أن ینسی وإلا فھذا القید لم یذکرہ أھل اللغة وأیضاً لیس المعنی علی النسیان 
ہل نبذہ مع التذکر والتیقظ عناداً وتعصباً فمرادہ لازمه أي الترك کانه قال لکنە یغلب فیما 
بترك لعدم المبالاۃ فيه والتعبیر بالٹبذ إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أَنْ ترکھم لعدم اعتدادھم 
سیجیء الإشارۃ إليه حیث قال فرقة جاھروا بنبذ عھودھا إلی قوله تمرداً وفسوقاً فکلامہ 
ناك قرینة علی مرادہ هنا (وإنما قال فریق لآن بعضھم لم ینقص). 

قولہ: (رد لما یتوھم من أن الفریق ھم الأقلون لو أن من لم ینبذ جھاراً فھم مؤمنون 


رنوله تعالی : ٭٭وأرسلناہ إلی مائة الف أر یزیدون4 [الصافات : ]۱٢١‏ أي بل یزیدون وقال 
ابن جني لا یجوز أن یکون سکون الواو علی أُنھا حرف عطف کقراءة الکافة لان حرف العطف لم 
تسکن وإنما یسکن ما بعدھا فی تحو وھو الله ۔ 

قولہ: رد لما بتوھم أي رد لما یتوھم من تنکیر فریق ان الفریق النابذین لعھودھم عم الأقلون 
أورد أمرھم من یتوھم أن من لم یجھر بالنبذڈ فھم یؤمنون بالتوراۃ بقلوبھم أخفوا إیمانھم خوفاً من 
أن یظھروہ وفي الکشاف بل أکثرھم لا یؤمنون بالتوراۃ ولیسوا من الدین في شيء فلا یعدون نقض 
المواثیق ذنبا ولا یبالون بە. 


)١(‏ قال النحریر التفتازانی ومثل ھذہ المواضع تفید تساوي الأمرین في الوقوع مع أن الثانی بعد وألیق بعدم 
الوقوع فیحمل علی أنھا بمعنی ہل وقد البتھا الثقات وشھد بھا الاستعمال ودلت علیھا القرینة أعني قوله 
بل أکثرھم لا یؤمنون ترقیاً إلی الأغاظ فالاغلظ انتھی قوله مع أن الثاني بعد علی اطلاقہ ممعل کلام لان 
المراد بالعھد إن کان کما قال العطاء لا یعینوا عليه أحداً من الکفار فنقضوا ذلك فأغلظیته من الفسق 
ممنوعة بل الأمر بالعکس وإن کان المراد بە التصدیق بنبونه عليه السلام فنقضوا فلا نسلم أغلظبته بل غایة 
الأمر التساوي لن الفسق کما عرفت الئمرد في الکفر فأي شيء أغلظ منه فالحق الحقیق بالقبول ما ذکرنا 
فی أصل الحاشیة نقلاً عن المصنف في تحقیق أو کصبب. 


پر ےے-ے-ےےےےے ےہ ہے 2ور نید د۷ك2 ْ۹ ۰ 


ہ خفاء) منشا اتوھ کوٹ استعمال الفریق قي الیل اکٹر متہ في الکیر وفیااة إلَِ آا ٰ 
یو رج وی رت سے سے سب وت كج 
قوله تعمالی : لگا جَامَمم رَشول ین مند اث مُمََدَڈ لا مَكَهُم بد وب وََ لق 
وا التب ِتّبَ الہ زا من اوک نک کے ٰ ٰ ٰ 
قوله: (کمیسی ومحمد مایھما السلام) تمرض فیسی علی السلام مع آن اُکاازیان۵: 
سوء معاملة اکٹرھم مع النبي عليه السلام إشارۃ إلی ان معاملتھم مع عیسی عليه السلام, 
کمعاملتھم مع رسولنا عليه السلام بیاناً لکمال خبٹھم وأنِ اسلافھم وآخلافھم سواء في 
البٰی وتجاوز الحد وفرط التعمصپ وقدم عیسی لمجیئە أولاً ولتقدمه مان وراغی بعضھم 
السوق وخص الکلام برسولنا عليه السلام وتنکیر الرسول للتفخیم وزادہ فخامة وشرافة قوله 
مُنْ عند الله قولہ 'إمصدقاً لما'معھم4 [البقرة: ٦۱‏ للتنبيه علی أن القرآن کما صدق لما۔ . 
معھم فالرسول أیضاً مصدق فإستادہ إلیھما سواء ئم إنه إشارة إلی کمال غوایٰتھم فرط 
غلوھم حیث کذبوا بمن صدق لا عھم کما آنکروا ما ھو مصدق لما مھم نبذ قریق 
جواب لما ومدخول لما سببٔ في نفس الامر التلقي بالقبول کما مو مقتضی البقول: 
اض سوا وجعلوا ما هو سبب تام لاإیمان سبباً للکفر والنبذ والطغیان لاختلال, 
عقولھم وفساد حواسھم وانجراف أمزجتھم کمن یضرہ ات التی ھی تنفع الابدان ْ 
وتحفظ الضحة في کل حین وآن لنقض أخلاطھم وفساد أمزجتھم یحیث لا یرجی عافیتھم, ْ 
وھکذا البیانٴفي کل موضع جغل ما هو سبپ الفلاح والنجاۃ سبباً للخسران والبغي, 
والعدوان من الذین أوتوا الکتاب والتعبیر بالموصول وجعل الصلۂة إعطاء الکتابٰ فيه 
تشنیع بدیع وتوبیخ عجیب وفي قول کتاب اللہ بیان جسارۃ عظیمة لھم حیث آنکروا تاب 
ہاو مر سس ہہ سے سد دی ھا ا ا ات ا ۱ 
فوقھا ولا غوایة فوق غوایتھم ۔ 
ا قولەه: (یعني التوراة) ؤلما کاہ أن یقال, إ[نھم لم ینبذوا التوراۃ ہل ٹیڈو! الرآن 
زالرسول اجات بات تنا ٹر ار سرت السصلق لیا کٹ اتا یسدق ونبذ لمافیها 
من وجوب الإیمان یالرسل المؤیدین بالآیات ٴ أي فإنھم لما:کفروا ہما یوافق إ٘لتوریة فقد _ 
کفروا بھا وقد مر ما یه وما له فی تفسیر قوله تعالی: فوإذا قیل لھم آمٹوا ا آَنزْلَ اللہ 
قالوا نؤمن ہما أنزل علیتا** [البقرۃ : ۹۱] الاَیة ولما کان فيی حمل نبڈھم علیٰ تیذا _ 
کتابھم الذي یدعون أنھم یؤمنون بە مبالغة في توبیخھم وتجھیلھم حیث, کفروا ہما ٰ 
یزعمون أنھم آمنوا بە من حیث لا یشعرون أو من حیث یتجاھلون بذلك:رجح کون 
المراد ہکتاب الہ کتابھم التوزیة وإن کان کفرھم بھا لازماً لکفرھم:بالرسول.غليه السلام ۱ 
راو سس وو یہ ماس دس وسابدہ تہ سے 
7 جوب الإیمان بالرسل المقیِین بالایات) . 


سور الیقرۂ/ الاڈ ۱۰۱ .۔۔سسسسشس سش۰" ًمے.... .ںہ ٌ۹  _‏ ۷۷۳ 


فولہ: (وقیل ما مع الرسول پل وو القرآن) مرضه لما ذکرنا فی وجةػوجیح الأول 
ولعدم سبق ذکرہ صریحاً وإن فھم من ذکر الرسول التزاماً لعدم ملائمتہ'٭ لقوٰلِ ٭اوترا 
الکتاب 4 [البقرۃ: ]٣١١‏ فإن المراد بە التوراۃ قطعاً وفی اکتفائه ھنا القرآن تنبيه علع۔ان 
الراجح عندہ کون المراد بالرسول رسولنا عليه السلام وذکر عیسی عليه السلام فیما مر لہا 
ذکرناء هتاك فالمراد بمرجع الضمیر في ولما جاءھم معاصرو رسول اللہ آيُِ لا الأعم منھم 
ومن آبائھم کما کان کذلك غي ذکر عیسی عليه السلام . 

قوله: (مٹل لإاعراضھم عنه رأسأً بالإعراض عما یرمی بە) ود مر معنی وراء وتفصیله 
فی تفسیر قوله تعالی: لإویکفرون ہما وراءہ4 [البقرۃ : ۹۱] والمراد بالمثل استعارۃ تمثیلیة 
أْي أآن أصل موردہ هو ما یرمی بە (وراء الظھر) ومضربە الاغماض عن الشيء رأساً (لعدم 
الالتفات إليه) أي بالکلیة شبھت الھیئة المنزعة من أمور عدیدة وھي الیھود وکتابھم التورا 
أو القرآن وإغماضھم عنە بالکلیة ولم یلتفتوا لفتة بالمرۃ بالھیئة المأخوذۃ من أشیاء کثیرةۃ 
وهي الْشيء المرمي وراء الظھر وراميه وظھرہ ووراء ظھرہ فاستعملت اللفظ المرکب 
الموضوع للھیئة المشبهة بھا في الھیئة المشبهة والجامع عدم الالتفات مطلقاً أشار إليه بقوله 
لعدم الالتفات إليه . 


قوله: (إنه کتاب الله تعالی بعنی ان علمھم) ای کاے!'' لا بعلمون فی عدم العلم 


قوله: وقیل ما مع الرسول أي وقیل المراد بکتاب الل القرآن یعني کتاب اللہ مظھر أقیم مقام 
المضمر الدال عليه فلإمصدق لما معھم4 [البقرة: ۸۹] فإن أرید المصدق کان القرآن وإن آرید ما 
معھم کانت التوراۃ فالتوجبه الأول علی الثاني والثانی علی الأول وعلی کل یکون کتاب اللہ ظامراً 
نی موضع اضمیر وکذا من الذین أُوتوا الکتاب ظاھر فی موضع المضمر ومقتضی الظاھر أن یقال 
نبذ فریق منھم إیاہ أي ئبذ مصدق ما معھم أو نبذ ما معھم. 

قوله: مثل لاإإعراضھم الخ وفي الکشاف مثل لترکھم وإعراضھم عنھم مثل ما برمی به وراء 
الظھر استغناء عنه وقلة التفات إليه یعنی شبه ترکھم کتاب الله وإعراضھم عنه بحالة شيء یرمی بە 
وراء النظھر وائجامع عدم الالثفات وقلة المبالاۃ ثم استعمل في المشبه ما عر موضوع للمشبہ به 
وھو النبذ وراء الظھر . 

قوله: أن علمھم به رصین قیل معنی الرصانة في علمھم مستقاد من وضع الذین أوتوا 
الکتاب موضع الضمیر عرفوہ حق معرفته لما قرژؤوا فی کتابھم نعتہ ودارسوہ حتی استحکم بذلك 
علمھم أقول مذا إنما یحتاج إليه إذا رید ہکٹاب الل القرآن وأما إذا أعنی بە التوراۃ فلان لا رصانة 
علمھم بأن التوراۃ کتاب اللہ ظاعرۃ لأنھم فيه علی یقین وجزم ۔. 


)١(‏ وآما القول بأن الٹہذ یقتضی الآخذ وھو ظاعر فی التوراۃ دون القرآن فمدفوع بأن المراد الٹبذ المجازي کما 
آشار إليه بقوله مثل لعراضھم الخ وھو المراد أیضاً حین رید التوراة فلا یکون عذا وج الضعف . 

(۲) کأنھم لا یعلمون حال من الفریق أي وھم مشبھین بمن لا یعلمه فحپنئدِ الجملة الاسمیة حال رابطه 
الضمیر بدون الواو وھو ضعیف فالأولی أُنھا جملة تذییلیة. 


٣۵ى‏ ے ‏ فی ےتسر ے_کہ رو فا ٭ ١‏ 


ھا آامفن سای کے ات سرت اي محکم متقن فَعیْلمن الرضانة 
وأما التوراة فؤجە رصانة علمٰھم بھا فظاعر وأما القرآن فوجه رصانة علمھم بہ لافلأئھم 
زعرفون کا بعرفون لما رآوا تاب تمتہ ودارسوہ حتی صار علحھم بھ مستحکہا لن ۱ 
بٹحاهلون) أي یظھرون الجھل بە (عناد) ھذا في القرآن ظاھراً وفي التورأۃ تجاھلھم بھا ٰ 
٣‏ دوہ ود وت ہیں بی شی تی سے یب سو 
الڈین عرفوہ حق معرقتھ. ۰ ٰ 
۱ توله: "(واعلم أنه تمالی دل بالاہتین) 7 8 ایل ِ عیڈراہ سیسات ۲ 
جاءھم4:[البقرة: ۸۹] الاَیة (علی أن جل الیھود) أي معظمھم (اربع فرق) ثلاث فرقٗ _ 
معلومة من صبریح القرآن ومن ھذا قال الراغب ثلاث فرق وفرقة أخری لم تذکر فيٴالایۃ 
صریحاً بل فھمت من قولە فبل اکٹرھم لا :یؤمنون4 [البقرة: ]٥٤٠٢‏ واعتبرھا المص:فقال 
اأرہع فرق فلا منافاة بیْٔله وبین ما قاله الراغب لکن دلالة .قوله تعالی افابل: اکٹرھنم لا 
یؤومنون گ4 [البقرة ]٠٦ ٠‏ علیٴأن الأقل منھم آمنوا واضحۃ ومٹل ھذا یعد مما جلم بپصریح _. 
الشرآن فقول المص أربع فرق رد علی الراغب کما جنح إليه بعض المحققین'' إذ فیه ٰ 
الاکٹر لإخراج الأقل عن حکمھم فعدم عد الأقل من الفرق لعدم ذکرھا صریحاً ما لا 
یلئفت إلیە سیما أنھم أشبرف الفرق وبالغ في الرد علیہ وقدم فرقة المؤمنین فقبال: (فرقة آمنوا ٰ 
ہالتوراۃ وقاموا بحقوقھا کمؤمني أھل الکتاب وھم الأفلون المدلول علیھم :بقوله بل 
اکٹثرھم لا بؤمنونن4) [البقرۃة :,۰٠1],وھم‏ عبد اللہ بن سلام وإضرابه لکن مذا بناء علی أن ٰ 
الیھودیة غیر منسوخة بالإنجیل والراجح کونھا''' منسوخة فالمراد بھم من آمر ن بالتوراۃ قبل 


قولہ: واعلم أنه تعالی دل :بالآیتین علی أن جل الیھود 7 فرق آراد بالآیتین قولہ تعای 0 
کلما عاعدوا إلی فوله: طبلٴ اکٹرعم لا یؤمٹون4 [البقرة: ]٤٠١‏ وتوله عزاوجل: ُ٭ڈولما 
جاءھم [1البقرۃ: ۹ إلی قوله افلإکأنھم لا یعلمون4 [البقرۃ: ۹ ٠‏ والفرق الثلاثة الاول مِن هذو _ 
الار؛ بم مدلول علیھم بالاَیة الأولی من ھاتین الاّیتین والفرقة الأولی من عذہ الفرق الثلاثة الأول 
ری ڈزشرہ شور ۷را یر سی افسیل سی اھ رھ بت مق تا سی تو تر 
لکنە قلیل والفرقة الثانیة وھم المجاهذون بئبذ العھوذ مدلول علیھم بقولہ ٭نیذہ فریق متھم 4 
[البقرۃ: ]٣٠١‏ والفرقة الثالثة وم الجاھلون بھا والمدلول علیھم بقولہ طبل آکٹرهم لا یؤمتون4 _ 
البقرۃ: ]٦٠٦‏ حیت نفی التصدیق: عن أکٹرھم۔وانتفاء التصدیق جھل والفرقة الرابعة وھم العالمون _ 

بھا المتجاعلون مدلول علیهم بالایة الثائیة ومعنی تجاھلھم مستفاد من قوله عز وجل: لکأنھم لا 
4ھ ۲۷َ""0(+" ٦‏ ] فالحکم علی :کل فرقة ہما یخصھم مع +٭< ۵‏ ھ ہ٦"‏ 
سا چوس سید انغاۃ الکل لی ابعفں:, ْ 


)۱( 207 222 2 2ظ ۳ ا ولامل لکم شی الڈی حرع علیکم4 اگ عمران: ظ,ئ 
۱ الایة وٴھو یدل علی ان شرعه ناسخ لشرع موسی . ۱ ۱ ۱ 
۳ وھذا مراد من قال والمراد 1. التوغل والتمسحض فيه اوالاقبال عليه بالکلیة . 


سورۃ البقرۃ/ الآیڈ: ۱۰١‏ 
نسخھا بناء علی أن المراد بھم آباژھم وآبناژھم معاً وإذا نظر إلی قولە تعالیٹٌ٭ولقد أنزلنا 
إليیك آیات ہ4 [البقرۃ : ۹۹] الایة یقتضي کون المراد أخلافھم لکن مع ملاحظة ما سَبْق بظھر 
العموم (وفرقة جاھروا بنبذ عھودھا وتخطي حدودھا تمرداً وفسوقاً وھم المعنیون بْقوله 
فنبذہ فریق مٹھم4) [البقرة: .]٠٠٢‏ 

قوله: (وفرقة لم یجاھروا بنبذھا ولکن نیڈوا لجھلھم بھا وھم الاکٹرون) المنصوص 
علیھم بقولہ ٭بل آکثرھم لا یؤمنون4 وعلم من ھذا آن مرادہ من قوله فیما مر رد لما توھم 
ان الفریق غم الاقلون أن النابذین فرقتان الفرقة الأولی الناہبذون جھاراً والفرقة الثانیة ھم 
الناہذون خفاء لجھلھم ولما قال نبذ فریق منھم توھم أن الفریق النابلین ھم الاقلون فرد ان 
النبذ غیر مختص بھم فإن فریقاً آخر غیرھم النابڈون أیضاً لکن لیس نبذھم جھاراً وبھذا 
الاعتہار صح التقابل بینھما وتندۂع المنافاة ہین کلامه ھنا وکلامه ھناك . 

قولە: (وفرقة ٹمسکوا بھا ظاھراً ونبڈوھا خفیة عالمین بالحال بغیاً وعناداً وھهم 
المتجاھلون) المدلول علیھم بقوله کأنھم لا یعلمون فھم أیضاً النابڈون عھودھم والتقابل 
بینە وبین الفریقین المذکورین بالاعتبار والمراد بالعھود إما التصدیق بنبوۃ رسولنا عليه 
السلام أو أن لا یعینوا عليه اأحداً من الکفار وقد أوضحناہ فی الھامش في الدرس السابی 
ولو أرید العموم بأسلافھم لکان المراد بالعھود عاماً لما ذکر وغیرہ من العمل بالتوریة ٹم 
نقضھم وغیر ذلك وھٹا فرقة آخری وھم العالمون بھا لکن لا یتمسکون بھا ظاھراً خلاف 
الفرقة الرابعة وھم الذین لم یتمسکوا بھا ظاھراً عالمین ونبذوھا باطناً وإلی ذلك أشار بقوله 
جل الیھود أي معظمھم کذا قیل ثم قال فتامل ففيه إشکال وج الڑإشکال هو أن العلم بھا 
لا یجتمع بإظھار عدم سور وو و شس الفرقة داخلة فی الفرق 
المذکورۃ ومن ھذا قال یعضھم الصحیح جیل الیھود ہمعنی الصنف من الناس لکن في عامة 
النسخ وقع جل الیھود فحینثدِ إما ان پورجد الفرفة الخامسة کما مر ودفع الإٴشکال المذکور 
ہالعنایة أو أن یحمل الجل علی معنی الکل کما یحمل الکثیر علی معنی الکل . 


سج 


قولے تعالی: ورام تقو لعل مب گا اك نک رک 
النيطرے كَمَرڑوا مَلَونَ اكَاسَ اليْخز وَتا نل عَلَ الَمَلَصَ ببَابل مدزوت وَمرک ‏ تا 


۷۵ 


سر تاس ہے حی غر رہم 8 1 ا رع حصمرگر بے وو ہم -- 

مَلْمَان مِن احلی پل نما نْ فَنة فلا تکفر فبتعلمُون منسماما پدرٹورے پو بن المرہ 

تب 7 بڈنِ اث َتتعَلون سا يھت َشْيْمُمْ رَلا بىسَممم وَلتَ 
1 جا ے۔ کی ا ٤‏ گر سے ٥‏ 

عَلِکُوا من اط بهُمَا لَمُ قی الآخْرَۃ یٹ عَلَق وٍَ لت کا کرزا ییہ او لڑ کائا 

علموت لیا 


قولہ: (عطف علی نبذ أي) فریق وحاصلہ (نبذوا کتاب ال واتبعوا کتب السحر) 
والجامع عقلي فحینئذِ یکون جواب لما واتباعھم هذا وإِن لم یکن مترتباً علی مجيء 
الرسول عليه السلام باعتبار أصله لكنه مترتب عليه باعتبار دوامه وقیل إله معطوف علی 


۹اا سے مہ اسب یچسشےمے ےہ -ے-__ے سورد البق ر8 الایڈ ۷ 


سیت نہ مرادہ ولکن لما کانت الجملة هي الجواب والشرط قَلَأھ عَيْر بد 
ْ تسمحا وقیل إتھا معطوفة علٰٰ مجموع ما قبله عطف القصة علی القصة ولا يَخفَیٰ أله 
تکلف ومدارہ توھم عدم ترتبة علی مجيء الرسول عليه السلام وفد عرفت بر باععبار_ِ 
الدوام ولك أن نقول إن ترتب المجموع من حیث المجموع علی الشيء لا یقتضي ترتب٠‏ 
کل واحد منه وإن سببیة الشیء ء,في مجموع المتعاطفین لا یقتضي سبہیت في کل واحد امٹھما 
قال المصنف في تفسپر قوله تعالیٰ : للوما أملك لك من الله من شي ء4 [الممتحنة : ٤ئ‏ 
سورۃ الممتحئة ولا یلزم من اہُتثناء المجموع استثناء جمیع اجزائە انٹھی قال: السدي:لما: 
جاءھم محمد عليه السلام صار ضوؤہ ہالتوریة فاتفقت التوریة والفرقان فٹیذوا التوریة: ۱ 
وأخذوا بکتاب آصف وسحر فماروت وماروت فلم یوافق القرآن فھذا قوله تعالی: رلما: 
جاءھم رسول من عند الل4 [البقرة: ۱ ٠‏ للایة فحینثدٍ العطف علی نبذہ واضح . پا 
ہے قولە: (الئتی : تقرھاً) أي تنقرؤھا الشیاطین قوله کتب السحرٰ مستفاہ من لفظ ما لاتھا: 
موصولة أو موصوفة وتقرژھا معنی تتلو لنه من الثلاوۃ وبمعنی وہای اس پوس ون 
ٹم جوز ذلكِ فقال (أو تتبعھا الشیاطین) قول الشیاطین من باب التنازع (من الجن'أو الإئن 
اوہ یلو وا ںا( ور 
الاستعارة ففي کلامہ جمع بین الحقیقة والمجاز علیٰ الوجھ الآخیر وھذا جائز عندہ أو الحمل ٣‏ 
علی المجاز فقط علی الوجه الثاني ولك أُن تحمل علی عموم المجاز فلا جمع بینھما حینِل ۲ 
قوله: (أي عھدہ) سر ثریہ ما وس وی دی 
بمعنی فی أشار إليه بالعبارۃ الیٰ تقلھا واکتفی بە هنا. کیٹ 
قفولەه: (وتتلو حکابة خال ماضیة) استحضاراً للصورۃ البدیعة الشنیعة والا فکان: 
مقتضی الظاھر ما تلت الشباطین مثل قوله فواتبعوا4 [البقرڈ: ۲. 
قولہ: (فیل کاوا) اي الشیاطین (یسترقون السمع) أي بختلسون کلام الملانکۃ 
مسارقة فإسراق السمع اختلاسه سرأ فإنھم کانوا لا بحجبون عن السموات حینئذِ وعن ابنْ _ 
ہوم ہو سو پور و سپ بر و دس ےر سج ٰ 


ا قولمہ: ترڑھا آو نتمھا رید آن التلاوۃ هنا نا بمنتی القراءۃ آو بمعنی العتابة قیل ولتلاوۃ 
متابعة شيء لشيء لیس بیٹھما ما لیس منھما وبخص'باتباع الکتب المنزلة بالقراءة زاستعمّل في 
ایور نکیا بی نات سی رتمرا کب لی فضورت سی کال مر مر کت 
سلیمان أي علی عھد ملکه وفي زمانە قال الإمام الشعوذۃ إظھار الرجل الجاذق عمل شيء یکتنل 

عله اذھان الناظرین وأعینھم لعمل شيء آخر علی سبیل السرعة لیخفي الامر علی الناظرین ۔ : ُ 

قوله : : علی عھد ملکە وَزمَانه بدل علی أنە لا بد من تقدیر مضاف وعلی 207 
في فإن الملك لیس مما یقرأ عليه شُيء کما یقال قرأت علی الاستاذ بل مو مثل ما یقال قرأت: 
سس این سی رھ جب موی × میں سد ساس سا 
لق ۴ ہي پ سوہ چ تہ : 


سور البقرۂ الایة: ۱١۰‏ _-__ہے_ہ٣_‏ _ہ __________.... .  ..._‏ “ظ.. _ے۷۷ 


السلام ملعوا من ثلاث سموات فلما ولد محمد عليه السلام منعرا من کلھا_بالٹشھب 
(ویضمون إلی ما سمعوا) من الملائکة من الحوادثٹ الیومیة (آکاذیب) کثیرۃ (ویلٹوٹھا إلی 
الکھنة وعم یدونوٹھا وبعلمون الناس) من شیاطین الإٴنس فما وافق نفس الأمر من إخبْار 
الکھنة ما سمع الشیاطین من الملائکة وما لم یقع من خبرھم ما یضم الشیاطین إلی ذلك 
المسموع من الملائکة وفي هلہ الروایة بیان ان المراد من الشیاطین من الجن والإنس 
کلاھما والجن أخذ من الملائکة وفرأً علی الكکھنة الذین ھم شیاطین الإانس وھم قرؤوا علی 
الناس ویژید الوجہ الثالث لا الآول (وفشا ذلك فی عھد سلیمان) فيه إشارۃ إلی أن علی 
بمعنی فی والملك ہمعنی العھد أي الزمان حیث اأُضاف العھد إلی سلیمان دون الملك ولم 
بقل فی عھد ملك سلیمان لکنە المراد لان الظاھر أن فشوہ في زمن ملکە ویژیدہ قوله 
(حعی قیل إن الجن یعلمون الغیب وإن ملك سلیمان تم بھذا العلم) . 

قولە: (وأنه تسخر بە) أي بعلم السحر (الجن) فاعل تسخر مطاوع سخر أي سخرھم 
سلیمان فٹسخروا لە والتسخیر جعل السٌيء مسخرآ أي منقاداً ویراد بە تکلیف العمل بلا 
أجرۃ وھو المراد ھنا هذا في الجن (والإنس والریح لە) ومعنی تسخر الریح لە ھبوبە بأمرہ 
رخاء أي لینة من الرخاوۃ لا تزعزع أو عدم مخالفتہ لڑرادته کالمامور المنقاد وفي قوله 
تسخر بە الجن جمع بین الحقیقة والمجاز أو عموم المجاز إذ تسخر الثقلین حقیقة وتسخر 
الریح مجاز وما کفر سلیمان أظھر في موضع المضمر للتقرر في الذھن وتفخیم لە. 

قوله : (تکذیب لمن زعم ذلك) من أنەه کان یعمل بە ویعتقدہ قول (وعبر عن السحر 
بالکفر لیدل علی أنه) أي السحر (کفر) بیان وجه تعبیرہ بالکفر أي ان السحر بالمعنی الذي 
سبأاتی کفر فذکر الکفر المطلق وآرید بە الکفر المقید وھو الکفر بالسحر فإت أرید بالکفر 
السحر بخصوصہ فمجاز وإلا فحقیقة کسائر إطلاق اسم العام علی الخاص والمراد أن عمله 
کفر کما سبظھر ولا ریب فی أن اعتقاد حله کفر وھذا ظاھر کلام المصنف ونقل عن 
الروضة أنه قیل فیھا إنه یحرم فعل السحر بالإجماع وأما تعلمه وتعلیمه ففيه ثلائة أُوجه 
الصحیح الذي قطع به الجمھور أنھما حرامان والثاني مکروھان والٹالث مباحان قیل فکلام 
المصنف محل نظر وقد حمل علی من اعتقد تأثیرہ فإنه کفر بلا خلاف وبعد ما قال 
المصنف (وإن من کان نبیاً کان معصوماً مله) والمراد بالسحر ما یستعان الخ لا وجهە للنظر 


فوله: تسخر بە الإئس والجن أي جعلھما مسخرین لنفسهە بھذا العلم واستعملھما بلا آجر 
قال قال الجوھری سخرہ تسخیراً أي کلفە عملا بلا أآجرة وکذلك تسخرہ. 

ثوله: تکذیب لمن زعم ملکكیة سلیمان وسلطئته وتسخیرہ الجن والانس !نما ئمت 
بعلم السحر. 

قوله: وعبر عن السحر بالکفر یرید نکثٹة العدول عن الظاھر فإن أصل الکلام وما سحر 
سلیمان لکن عبر عن السحر بالکفر دلالة علی ان عمل السحر کفر وأن الأنبیاء معصومون عن 
الکفر وھذہ النکتة لا تستفاد من الکلام إن آجري علی ظاعرہ. 


السیسیتتٹےےِ ‏ اس سی کت ہڈا الای: ۳ 

فانہ کفر عامله ولھذا قال المحقی التفتازانی علم السحر مزاولة الئموسن الخ لاقوال فان 
تترتب علبھا أمور خارقة للعادات ولا یروی خلاف في کون العمل بە کفراوَعَدہبُوعاً من 
الکبائر مغایر لاشراك لا یناقي ذلك لان الکفر أعم والإشراك نوع منه لکن تہامح وواضخ ۱ 
مزاولة النفس موضیع ما یحصل بە.تلك المزاولة والمراد علم السحر علم یترتبا عليه مزاولة 
النفس الخبیثة والقرینة عليه قؤله ولا خلاف في کون العمل بە کفراً ومرادہ به السحر الڈِي هو 
فیه رد ما لزم من شرط الإیمان أشار إليه بقوله مزاولة النفس الخبیثة ولا برید آن السحر کفز_ 
علی الاطلاق إِذ لم یقل بە اد فمن قال إنه کفر علی الإطلاق کالژمام الغزاليوظامن کلام _ 
المصلف اعتبر في مفھومہ التقرب إلی الشیطان بالتکلم بالکفریات والعمل المؤدي إلی :الکفز 

ومن اختار التفصیل کالإمام أبي منصور ومن تبعه لم یاخذ في تعریف السحر وفي مفھومہ طٰا 
ینبیء بالکفر فالتزاع لفظي لا معنوي فالاعتراض''' علی أحد القولین بالقول الآجر لییں علی _ 
اما یلبغی. (ولکن الشیاطین کفرواچ والواو عاطفة للجملة الاستدراکیة لیٰ با قبلھا وھو 
اقولە: لوا کمَر شَلََِمّن 4 وکون المخففة للعطف إنما هو عند عدم الواو وکون ما بعدھا 
مفرداً وجه الاستدرالۂ أنه لما نفي الکفر بمعنی السحر عن سلیمان عليه السلام, وکانٹ ۱ 
الشیاطین قد سخرت لسلیمان عليه السلام یستعملھم فیما یشاء توھم ان الشیاطین لا ۔ 
یکممرون أي لا یسخرون أیضباً إذ عم أتباع لھم فاستدرك ٴہأئھم کفروا باستعمالھم السحز " 
ولیس المراد إثبات الکفر لأن کفرھم معلوم فإن قیل فما معنی کفرھم بالسنحر مع أنھم 
کافرون قبل العمل بالسحر فلنا إن السحر الٰذي ارتکبوہ کفر یکفر عاملہ لو لم یک کافرا 
قبله أو تضاعف کفرھم بهە أوْ للتنبيه علی ہے ہکےہ کہ کی 
کافرا ا (باستعماله وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي ولکن ہالتخفیف ورفع الشیاطین). :- 

قوله : (إغواء واضلالا) لا إرشاداً رإیقاظاً کما فعله مازروت وماروت. لان لی 

لیعرف فیٹجنب أو لیدفع الغبزر عن نفسه فلا یوجب الکفر وسبأتي توضیحہ. : "0ھ" 
قوله: (والجملة حالمن الضمیر) یجري مجری علة کفرھم بالسجر وینختمل 
۔الاستتٹاف و[سناد التعلیم إليهٔم لکونھم مباشرین لە وتقییدہ بالناس للبیان أنھم راذوعم رھقاً 
اولام السحر للعھد إِن اعتبر قي :مفھومہ الإطلاق وإلا فللجنس واللام في الناس أیضاً إ٭ٰا 
اللعھد الخازجي المفھٰوم مِنْ قولە ہد دخ سشر و ضس 
تحققه فيی ضمن بعحض فرہ ‏ ٰ ۱ 
ْ ترما (والمراد بالسجر) السحر یکع ا لہ کفر (ما یسثعان) ای مُلکة ا 


() اعتراشی بن علی رای وایہ بحت علی ما کر قی السارد من ان ا الشع آد مور افو 
کک الإیمان نھر فلا انتھی فانہ قول وما قالہ النحریر نہ علی القول الآخر کنا عرفت فی اصل الحاشیقِ 
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بستعان (فی تحصپلد) آو معرفة ما یتعان فمثل ھذہ المسامحة شائع في کلام کما مر من 
کلام النحریر التفتازاني و نفس ما یستعان إن آرید بالعلم المسائل المعلومة من بث إنھا 
معلومة لکن فيه ما فیه فلیتأمل فیە . 

قوله: (بالتقرب إلی الشیطان) بارتکاب القبائح قولاً کالرنی الئي فیھا ألفاظ الشرلة 
ومدح الشیاطین وعملاً کعبادۃ الکواکب والتزام الجنایة واعتقاداً کاستحسان ما یبوجب 
التقرب إليه . 

قوله: (ہما لا یستقل بە الإنسان) أی یکون غریباً لا عما لا یترتب علی صرف الڑإنسان 
قدرته تحو الفعل عادة فھذا القول إشارۃ إلی کونە من الأمور الخارقة للعادۃ کما أطبق عليه 
الجمھور قال بعض الأفاضل والحق إِن السحر لیس من الخوارق وإن اأطبق عليه القوم لأئه 
مما یترتب علی أسہاب کلما باشرما أحد یخلق اللہ تعالی عقیبھا البتة فیکون من ترتب 
الأمور علی آسبابھا کالإسھال بعد شرب السقمونیات انتھی. ولعل المص ٹرك خارق للعادةۃ 
إشارۃ إلی ذلك فھذا القول للتنبیه إنه یشبه الخارق فی الغرابة ولیس من الخوارق . 


ہاٹھا ملکة نفسائیة غیر معجبة یتعدی تألیرھا بدنھا من نفس خبیئة فقوله غیر معجبة احتراز من 
العین وقوله یتعدی تائیر بدنھا لإخراج ما لا یتعدی وقوله من نفس خبیثة لإخراج المعجزاٹت 
والکرامات فإن الواقع في جیلته عذہ الملکكة قد یکون خیرا رشدا مزکیا لنفسه فھو ذو معجزة أو 
کرامة وقد یکون شریراً خبیثاً یستعمله فی الشر قھو الساحر ولذلك یکوڈ آکثر ما یقع من الکفرة 
والنساء الحیض فی الأماکن المستقذرة وھذا هو المذھب الحق لآن الصحابة والتابعین والائمة 
المجتھدین حکموا بقتل الساحر وقتل النفس المحرمة لا یکون علی ما لا حقیفقة لە نقل الطیبي 
عن صاحب الروضۂ أنه قال روي عن أبی جعفر الاسترابادی من أاصحابنا أنه قال لا حقیغة 
للححر وإنما هو تخیل والصحیح ان لە حقیقة وبە قطع الجمھور وعليە عامة العلماء ویدل عليه 
الکتاب وائسنة وقال الإمام الغزالی الخلاف فیما ان الساحر ھل یبلغ بسحرہ إلی حیث یخلق الله 
تعالی عقیب أفعاله علی سبیل العادة للأجسام الحیاۃ وتغییر البینة والشکل لە آم لا فالمعتزلة 
اتفقوا علی تکفیر من بجوز ذلك لأنه لا یعرف حبنئذِ صدق الأنبیاء واجیب أن من ادعی النبوۃ 
وکان کاذباً لا یجوز من اللہ تعالی اظھار ھذا البلاء لثلا پحصل التلیس وعند المعتزلة لیس له 
حقَیعَة ہل عو من ہاب التمویھات والتخیلات کما قال صاحب الکشاف فی تفسپر قوله تعالی : 
ما یفرقون بھ بین المرء وزوجه*٭4 [الیقرة: ٦٢‏ ئي علم السحر الذدي یکون سبباأ في التخریق 
بین الژوجین من حیلة وتمویه کالنفث فی العقد ونحو ذلك مما یحدث ال عند الفرك والنشور 
والخلاف ابتلاء منە لأن السحر لە أثر فی تفسە ثقوله تعالی : ظٛرما هم بضارین بە من أحد إلا 
بإذن ا4۵ [البقرۃ: ]٣١١‏ لأنه رہما أحدث الل فعلا من أفعاله ورہما لم یحدث إلی عنا کلام 
الکشاف والمعتزلة نقضوا أصلھم في نسبة القبیح إلی اللہ تعالی فإنھم لما رأوا ترتب الافعال علی 
ذلك الفعل وقد ذمیرا إلی نفي حقیقته اضطروا أن ینسبوعا إلی خلق ال تعالی کما قال 
الزمخشري مما یحدٹ ال عندہ الفرك أي البخض والنشور والخلاف وقد یفضی ذلك إلی القتل 
وغیر ذلك من القیائح وذلك خلاف عڈھبھم وأما أھل السنة فلما جوزوا [إسناد خلق القبیح إليه 
تعالی لم یرد علیھم فی ذلك شيء کما فی سائر أفعال العباد. 


ررۃ لیف لیة: 1)/. 

قوله: (وذلك) ا المذکور من قعل ما لا ینستقل یه الإنسان ل(لا پٹش) آی ا 
(إلا لمن بناسبه) أي الشیطان في الشرارة في ارتکاب ما یؤدي إلی الکفر قڑلا ویلا 
واعتقاداً (وخبث النفس) ومن ھذا قال التحریر مزاولة النفوس الخبیئة (فإن:التناسب رط _ 
ني التضام) أي نفي المصاحبة والمعیة (والٹعاون) وفيه إشارۃ إلی أن الشیاطین:وھم مردقإ 
الجن بعاولونھم في فعل البْحز کما أن الملائکة یعاونوت الآخیار الذین واظہوا علیٰ 
العبادات بعد تحصیل الاعتفادات وأنواع القربات والتقرب إلی اللہ تعالی بأنواع اع الْمْْبراٹٰ 
وإذا تمھد هذا فکون السحر'بھذا.المعنی کفراً مما لا سترة فیه فقوله والمراِ من.السحز 
الخ ٠‏ ولم یقل والسحر ما یستعان في تحصیله الخ إما إشارة إلی قولہ وإما ما ٴیتعجبٔ عنة. 
الخ . حیث إنە لا یکون کفرآ لکن مجاز لا یحتاج إلی الاحتراز عنه إلا أن ن یقال إنه بشیوعة. 
یی مذا المعنی المجازی حتی کأنله حقیقة عرفیة احترز عنە أو إشارة إلی ما اختارہ الإمام, 
ہو منصور من أن السحر لە یوب سے ہہت ت0 خارق ا للعادۃ 
یظھر في نفس شریرۃ ہمباشرۃٴأعمال مخصوصة. 

ثول : (وبھذا: تمیز الٰساحر عن النبي والولي) إشارۃ إلی ول0"0 وا 
أنه لو أمکن لانسان من جھع الشیطان ظھور الخوارق والإخبار عن المغیبات لاشتبه تبه: طریق 
النبوۃ بطریق السخر ولذا قالوا ِنه تخیل محض لا حقیقة لە ولك أن تقول إن کونہ:بُخیلاً 
محضاً لا یکفي في دفع الائنتباہ المذکور لأنه ما دام ظامراً في أعین الناس :قال تخالی : ۱ 
٭سحروا أعین الناس واسترہبوھم وجاڑوا بسجر عظیم4 [الاعراف : ])٦‏ یشتيه :طریق 
اَلَو ڈ بطریق السحر فیحتاج لا محالة إلی ما ذکرہ ہ المصئف وأیضاً یمتاز الساحر عن النبی. 
بعدم المعارضة في النبي دون الساحر کما پدل عليه قصة سحرۃ فرعؤن قال بعض الأفاضل 
قیل عليه أي علی تعریف النبي یدخل فیه سحر المتنبي واجیب بأنه تعالی لا یخلق الخارق 
في بد الکاذب بحکم العادة في دعوی الرسالة ولا نقض بالفرضیات قال المصنف في سورةۃ _ 
الشعراء وفیه دلیل علی أن منٹھی السحر تمویهہ وتزویق یخیل بشيء لا حقیقة له انتھی . أی ٰ 
یر لی سو ای ہد رو ہر ور شیودی بد کی ۱ 
قاله فيی سورۃ الشعراء نقل عن الشیخ أکمل کمل الدین أنه قال إن المعتزلة ذھبوا إِلِی أن السحز 
لیس لە حقیقة وإنما هو تموٰیه وتخییل بدلیل أنه تعالی قال: ظیخیل من سٰحرمٰم أنھا 
تسعی٭ [طہ: ]٤٦‏ وأھل السئنة ذھبوا إلی أن لە حقیقة یعبر عنھا بالملکة بأنھا بملکة نفسانیة 
غیر معجبة یتعدی تأئیرھا ہدنھا من نفس خبیثة فقوله غیز معجیة احتراز عنالعین:وقوله . 
ایتعدی لإخراج ما لا یتعدی :وقوله من نقس خبیئة لإخراج المعجزات والکرامات :انتھیٰ 
وھذا البیان مخالف لما نقلنا عن المصنف حیث قال في سورۃ الشعراء إن منتھی السحر 
تمویه الخ وھو من کبائز أئمة.ٴأھل السنة ویمکن ال توفیق بأن مراد المصنف هنا السحر الدي_ 
یشبہ سحر ساحرة فرعون فإنہ تمویه لا حقیقة لە والسحر الذي لہ حقیقة السحز الذي اشار ‏ 
جیپ و ید سے .ےہ جو ہی 
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ہجریان عادة الله تعالی لکن نقلوا مذھب أعل السنة علی الإطلاق ومذمب!الامعتزلة أیضا 
علی الڑطلاق وما ذکرناہ من التوفیق مخالف لللك نعم پمکن التوفیق بین کلامي الص ہما 
ذکرناہ نقل عن الإمام الغزالی أنه قال إنما یذم فی حق العباد لأاجل أمور ثلائة الاوٴل ان 
یکون مؤدیأً إلی ضرر إما لصاحبه أو لغیرہ کما یذم علم السحر والطلسمات وھو حق إذ 
شھد بە القرآن وھو نوع یستفاد من العلم بخواص الجواھر وبامور حسابیة في مطالع النجوم 
فیتخذ شخص من تلك الجواھر علی صورۃ الشخص المسحور ویترصد لە وفت مخصورص 
فی المطالع ویقرن به کلمات تتلفظ من الکفر والفحش والمخالفة للشرع ویتوصل ہسببھا 
إلی الاستعانة من الشیاطین ویحصل بمجموغ ذلك بحکم إجراء ال تعالی العادة أحوال 
غریبة للشخص المسحور انتھی۔ وقد تکون تلك الاأحوال مژدیة إلی موت المسحور فحینئلِ 
یقتل الساحر وتحبس الساحرة فحکمھما حکم المرتد والمرندة قال الجصاص اتفق السلف 
علی وجوب قتل الساحر ونص بعضہم علی کفرہ واختلف الفقھاء في حکمە فعن أَبي 
حنیفة رحمہ اللہ تعالی أنه یقتل ولا یستتاب والمرأة تحبس حتی تترك فجعل حکمه حکم 
المرتد ولم یجعلە الشافعي رحمہ اللہ تعالی کافرا انتھی. وھذا النوع من السحر لا ریب في 
کفر من عمل بە لأنه تفصیل ما أجمله المصنف هنا ولە حقیقة بلا مریة نلیحمل کلام مل 
السئة عليه . 

قولە: (وآما ما پتعجب منه کما بفعله اصحاب الحیل بمعوئۂة الآلات) أي الأعمال 
العجیہة التی تظھر من ترکیب الأآلات المرکبة علی النسبة الھندسیة تارةۃ علی ضرورۃ الجلاء 
أآخری مثل فارسین بقتتلان أحدعما مع الآخر وکفارس في بدہ بوق کلما مضت ساعة 


تضرب البوق من غیر آن یمسه احد . 

قولہ: (والأدویة) أی وہمعونة الأدویة نحو دماغ الجمل إذا تناوله الإنسان یلد عقله 
ویقلب فطنتہ ونحو شحم الضفدع إذا وقع في السراج یری أُن البیت مملوء من الماء 
ویسمی ھذا النوع ہالنیر نجات . 

قولە: (أو بریە صاحب خفة الید) فإن المتشعیذ الحاذق یظھر عمل شيء پشغل أذھان 
الناظرین ویأخذ عیونھم إليه حتی إذا استفرقھم الشخل بذلكٹ العمل والتحدیق ئحوہ یعمل 
شیتاً آخر عملاً بسرعة شدیدة غیر ما انتظروہ فیتعجبون مله جدأ کذا قررہ بعض المحشیین . 

قوله: (فغیر مذموم) أي فھو لیس بکفر کالاول فلا ینبغي أن یعمم السحر في قوله 
تعالی : ظ باَيَترأتا کناوا اللَیُِّ 4 الاأیة لأن المراد بە کفر کما قال تعالی ٭وما کفر سلیمان4 
[البقرۃ؛ ]٣۰١‏ وفيه رد علی''' الکشاف حیث قال واتبعوا کتب السحرة والشعوذۃ التي 


)١(‏ وبعضھم حاول التوفیق بیلھما فقال غشرض العلامۂ صحیح لان الاشتغال بالکتب الشعوذۃ المشتملة علی 
القسمین منھا ما یقتضی الاشتغال بالسحر وغرض المصنف مسحیح لن القسم الآخیر عار عن السحر فلا 
ہس انتھی قوله لا باس بە أي لا ہاس ہە کالأول فإله لیس ہکفر کالاول. 


۸7۲ ور الیقر/ الاڈ 0 ج۰ 


دص سس اتی أن الشعوذۃ التی ھی خفة إليه'لأدمان زکٹرة 
الممارسة لا ینبغي آن تراد ھھنا لأٹھا لیست مؤدیة إلی الکفر وإن آدت إلی الكَفلقهٰی من _ 
قبیل الأول والمفروض خلافہ ولا یرید بأن ذلك لیس بمذموم مطلقاً حتی یرد أنل کس 
النووي في الروضة علی حرمبہ وحرمة أُخذ الأجرۃ عليہ ھا مر بحسر و ا 
سوب اہ ۷ ہی ار ام نود ہیں سب ا 
87 6ای دا تار ُ ٰ 
ثولہ: : (وٹسمیته سحراآ) کما وقع في کلام بعض العلماء رم تب 
الاستعارۃ بجامع الاشتمال بالأمر العجیب والصنع اریت ھذا بالنسبٰة إلی المعتی اإعرفیٰ _ 
وأما ما إڈا آرید پالسحر''' معناہ ہ اللغوي فإطلاقہ علی الشعوذة ونحزعا مما یتعجبٰ مله حقیقة ۱ 
لغویة وإلی ذلك أشار بقوله (أو لما قیە من الدتة قة لأئه في الأصل لما خفی سییه) وإننا خر 
مع نہ حقیقة لأن جعله مجازاآً عن معناہ المشھور أولی من الحمل علی المعْتی المُھجوز ۱ 
في العرف وإن فسر السحر با اختارہ الإمام أبو منصور فإطلاق السحر بھذا المعنی الاحم 
جار اہو ہیں س یس ای سر سو ا کے 
کلماتھم المتنافرۃ اعتبار المفھوعین للسحر في العرف کما مر غیر مرة. ۱ 
فولہ : (عطف علی اليٰحر) والمراد بھما واحد والعطف لتقایر الاعتبار والِمراۂ 
بالتغایر الاعتباري التغایر مفھوٰماً ا لان مفھوم السحر مغایر لمفھوم المتزل علیٰ الملکین وقدً 
عرفت مراراً أن تغایر المفھوم والصفة منزل منزلة تغایر الذات فی صحة العطف وخسئه 
بیظو نے یزرد مس نی جو سی سب سی بک ۱ 
لا" بتلاء یعملون بە فیزداد بذلٹ کمال شناعتھم . ۱ 
ثوله: (والمراد ںے)'؟' أي أو نادان بما أنزل (نوع) آخر (أقوی صن)(' لیکو 


۱ وف ھسپت ز مت مات سرت مہ وت ٰ 
7 ہیں و پوت راوج ئوہ ۱ 


7 وی لف علی پا ار المرد ہما اتل علی الملکین تع آتوی نہ ای سح 


0 تاب سام سی گر ہے اھ حور ےئ ۱ 
۱ سحراً لأنە صرف الشيء عن خھته فکان الساحر لما ری الباِطل في صورۃ الحق خیل الشيء ء علی غیر .: 
حقیقتہ فقد سحر الشي: ےو کسی رہ حور دو وب ْ 
مشترك نیھما اشتراکاً لفظیاً آر آحدھما أصل اللغة والآخر عرف اللغة, ْ ٰ ۱ 
)١٦‏ عطلف علی فوله بھما. ۱ 
)۳) یل ار راد یہ اي ا ول می لملکی تع ری من تج مك قوی من سار لٹا ولس ما 
ٰ متعلقاً باقوی لفساہ المعنی قتدبر تدبرنا رعلمنا أن جو موہ ایی ات یئ ۱ 
جو و یه سو ری تر وو قتے 


سور البقر:/ الآیڈ: ۱۰۴ ۸۳ 


عطف أ سرت سے سے پر بی عم بد پپ ہیں و 
قیل أراد بہ نوع منەہ یکون صحیحاً. 

قولہ: (أو علی ما تتلو) عطف علی السحر أي وما أنزل عطف علی ما تتلو أو المعتیٰ 
لواتبعوا ما تتلو الشیاطین4 [البقرۃ: ]۱١١‏ ٭٭وما آنزل علی الملکین4 [البقرةۃ: ]٣١٢‏ کأنه 
قیل واتیعوا السحر المدون فی الکتب وغیرہ وھذا یقتضي کون ما أنزل من السحر غیر مدون 
وھو ممنوع وأیضاً یپوجب کون ما بینھما جملة معترضة ولا یخفی بعدہ مع أن نکتة الاعتراض 
خفیة وأیضاً یحتاج العطف سیر سی بھی اس سی ہو ادا 
نوع آخر أقوی من المدون وھذا غیر مسلم أی یضاً ولعل لهذا اآخرہ۔ 

قوله: (وھما مرو سسر یس سر یی إلی الملکین مع إسنادہ إلی 
السحر فی النظم الکریم للاشارۃ إلی أن الإنزال حقیقة وصف الملکین بمعنی المصدر 
الس للخغر لکن رز لھا تم اس لاعلیم سو ملا آنعد ائن الب اکر مفضونا 

من إنزالھما قوله (ابتلاء من اللہ تعالی للناس) للتنبيه من أول الأمر إلی أنھما لم یصدر 

عنھما کبیرۃ فضلا عن الکفر ونعذیبھما غیر ثابت ومعنی الابتلاء معاملة الامتحان علی سبیل 
الاستعارة التمثیلیة کما مر تفصیله فی تفسیر قوله تعالی: وفي ذلکم بلاء من ربکم 
عظیم4 [البقرۃ: ]٦۹‏ وسیجيء أیضاً فمن تعلم وعمل بە کفر ومن تعلم ولم یعمل بە ثبت 
علی الیمانں . ۱ 

قولہ : (وتمیبزاً بینە وبین المعجزۃ) وذلك لآن السحر شاع في ھذا الزمان واستنبط 
الناس أموراً غریبة وادعوا النبوة وتحدوا بھا فبعث اللہ تعالی الملکین لتعلیم جنس السحر أو 
نوعه الذي کثر فیما بینھم لیتمکن سائر الناس من معارضته حتی یتمیز للسحر من المعجزہ 
قیل کان فی زمن إدریس عليه السلام وعدم التعیین هو الأحسن لعدم القاطع في تعیینه مع 
عدم تعلق الغرض . 


فعلی ھذا یکون ٭وما أنزل علی الملکین4 عطف الخاص علی العام ذکرہ مع دخوله في المعطوف 
عليه اشعاراً بن ھذا النوع من السحر لقوته کأنه خارج عن جنس السحر کقصة المسك في: 
وإن فو الانام وأانےست ا مسنہھپسم 

البیٹ ۔ 

قوله: آو علی ما تتلو فیکون عطفاً لأحد نوعي السحر علی الآخر۔ 

قولہ: وھما ملکان أنزلا لتعلیم السحر ابتلاء من اللہ للناس أي امتحاناً لھم لتعلمه منھم فمن 
صلم رعمل یہ ان ارآ وس تجہ رت انا مل ہ رلکن وق کان ما کا لی تی 
طالوت بالٹھر فمن شرب منە فلیس ملي ومن لم یطعمہ فإنه مني 

ثولە: وتمییزاً بیله وہین المعجزۃ فإن الأمر الخارق للعادۃ إن صدر من نفس زکیة بالتقرب إلی 
الرحمن مقروناً بدعوی النبوۃ فھو معجزۃ وإن صدر من نفس خبیتة بالتقرب إلی الشیطان ٹھو سحر 


" ۱ َِرَةالبفرۃ/ الایۃ: رپ رے 

قوله: (وما روی ائھما مثلا شرین ورکب فبھما الشھوۃ تعرضا لامرا ال لھا زمر . 
استثلاف نشأ مما قبله حیث أشعر طیب اللہ ٹراہ أنھما ملکان مأموران بتعلیم السخز:وآنھما 
نحصرمان قسال سان فماذا جوایکم عن مل الرویۃ فاجاب ان محکي عنالیھود لیا 
بە قطعاً تفصیله علی ما نقلم أرباب الحراشي أن ن الملائکة لما رأوا فيی زمن إدریس : علیة 
السلام ما یصعد إلیٰ السماء ٭ من الأعمال الخبیثة لبني آدم وذنوبھم الکثیرة ام 
وقالوا مؤلاء الذین جعلتھم خلیفة في الأرض بعصولك فقال تعالی: لر انزلعکم إلی 
الأرض ورکیت فیکم ما رکبت قِیھم ارتکبتم ما ارتکبوہ ہ فقالوا سبحانك ما ینبغي لنا أن _ 
تحصيك فقال تعالی: اختاروا من خیارکم أنزله إلی الأرض فاختاروا ماروت وماروت 
لکونھما من أعبدھم وأصلحھغٰ فرکب اللہ تعالی فیھما الشھوۃ ة کما رکبھا فیھم وأهَٔطھٰما إلی_ 
الأرض وأمرھما أن یحکما بین الناس بالحق ونھاھما عنْ الشرك والقتل بغیر حق والزنی 
وشرب الخمر والتزما ذلك وکانا یقضیان بین الناس الا ا ذکرا اسم اللہ الاعظم 
فصمدا إلٰی السماء ء فاختصمت إلیھعا یوما امرأۃ مُن أجمل۔النساء بقال لھا زھرة وکائٹ من ۱ 
أعل فارس ملکة في بلدھا فلما رأیاھا أخذت بقلوبھما فراوداھا عن لفسھا فأبتٗ والصرفتٰ 
ثم عادت في الیوم الثاني ففغلا مثل:ذلك فابت وفالت لا إلا أن تعبدا ما أعبد تعني:الصنم ٰ 
وتشربا الخمر فقالا لا سبیل إلی عذہ الأشیاء فإنه ثعالی قد نھانا عنھا فانصرفت وعادۃ في 
الیوم الثالئث ومعھا قدح من جمر (فحملتھما علی الممعاصي والشر۵ك) فعرضنت عليهھّما ما 
قالت الأمس فقالا الصلاة لغیْر اللہ تعالی عظیمة وقثل النفس عظیم وأمون الثلائة شرب 
الخمر فشرہا وسکرا وزنیا فلما فرغإ رأیا إنساناً عندھما فقتلاہ وسجدا للصنم فقالت لھما 
لن تدرکانيی حتی تخبرانی بالڈّي تصعدان بە إلی السماء قالا باسم اللہ تعالی الأعظم 'قالت 
فما أنتما بمدبركائي حتی تعلمٰائيه فقال أحدھما لصاحبہ علخھا فقال إنی أخاف اللہ تعالی ۱ 
فقال الآخر فأین رحمة اللہ تعالی فعلماھا فدعت بہ (ثم صعدت إلی السماء یما تعلمت 
منھما) وصعدت إئی السماء فمَسخھا الل تعالی کو کا وھما قد عمًا بالصعود إلی: السماء فلمٴ 
نطعھما أجنحتھما:فعلما ما حل بھما فقصدا إلی إ إدریس عليه السلام وأخبراہ بأئزھما 
وسالاہ أن یشفع لھما إلی الله تعالی ففعل إدریس عليه السلام ذلك فخیرھما الله تعالیٰ بین 
عذاب الدنیا وعذاب الآخرة فاختار الأول لأنه منقطع عن قریب فھما یعذبان ہباہل”' فردہ - 
المصنف بقوله (فمحکي عن الیھود) فإنہ''' معہ شامد علی کذبہ آما أولاً فلان إلزمرۃ ۱ 
مخلوقة عند خلق السموات اوآما ثانیاً فلنہ لا تعرض في مذہ الروایة لکوٹھما منزلین _ 
للسحر وإنما أنزلا للحکم بین الناس وھو 'خلاف ما فھم من النظم الجلیل وأما ثالثاً فلان _. 
ھذہ الروایة ناطقة بأنھما خرچا بن صفۂ الملکیة بسبب ترکیب الشھوۃ فیھما وقذ قال 
تعالی: فوما أنزل علی الملکین 4 1البقرةۃ: ٠ ٢‏ والقول بأنه مجاز باعتبار ما کان ضعیف ٰ 
وآما سی وس جحدت . بعد قولە تعالیٰ لھم ولو رکبت یکم 


۸ّ 


(رئیل ھا مقاہس ال )ای پر ارس ایرد 


سور؟ البقرۃ/ الأیة : ۱۰١‏ ۸ 


ما رکبت فیھم ارتکبتم تکذیب قول اللہ تعالی وعدم وثوق ما آخبرہ تعالی وحاشَامّم عن مثل 
ذلك قیل وأما روایة عذہ القصة فقد صحجھا السیوطی في النواھد قائلا إنھا روایة طلحیحة 
علي وابن مسعود واہن عباس وغیرھم رضي الله تعائی عنھم بأسانید عدیدةۃ صحیحة وقال ابن 
حجر فی شرح البخاري لھذہ القصة طرق تفید العلم بصحتھا انتھی وأجاب بعضھم بقوله 
یعنی أُنْ ما روي مروي حکایة لما قاله الیھود فہطلانه فی نفسه لا ینافی صحة الروایة فاندفع 


بذلك شبھات کثیرة وإلا فیخالف للادلة الدالة علی عصمة الملالکة عن کل المعاصي لان 
قولھم سبحانك ما ینبغي أن نعصيك ناشیء من عدم الاعتماد علی قولە لو رکبت فیکم ما 
رکبت فیھم الخ وهذا لم یصدر من ھاروت وماروت فقط حتی بقال إنه لما رکب فیھما 
الشھوۃ خرجا عن الملکیة بل صدر ھذا القول من الملائکة إما کلھم أو آکثرھم کما نطق بە 
صدز ھذہ الروایة علی أنھما ملکان حین صدر ھذا القول منھما ینادي عليه سوق القصة أیضا 
نالجواب بأنھما خرجا عن الملکیة إنما یفید في الجواب عن الاعتراض بأنھما زنیا وشربا 
الخمر الخ ۔ دون الأول فقد غفل من تصدی لذلك ولو نوقش''' فی الجواب المذکور أي أن 
ما روي مروي حکایة الخ بأنه لا یدل عليه سوق الحدیث لا صربحاأً وَلا التزاماً لامکن 
الجواب بأنهہ مخالف للادلۂ الدالة علی عصمة الملائکة أجمعین لما عرفت من أُن فیھا تکذیب 
اللہ ملھم فتعارض ظامراً ھذہ الروایة الادلة القاطعة الدالة علٰی عصمة الملائکة وقد عرف في 
الأصول أن شرط التعارض التساوی ولا یساوي خبر الآحاد للادلة القاطعة فیترك العمل بھا 
أو یعمل بھا بالجواب''' المذکور. 

فولہ: (ولعلہ من رموز'” الأوائل وحله لا یخفی علی ذوي البصائر) إشارة إلٰی جواب 
۶تنسٌ 0ی 7یبپ , . پ, ,,>ییٌٔٹ 01101021 __ 

تولە: ولعله من رموز الأوائل وحلە لا یخفی علی ذوي الہصائر لعل حل الرمز أن المراد 
بالملکین العقل النظري والعقل العملي والمرأة المسماۃ بالزھرة هي اڈنفس الناطقة النیرةۃ 
الزامرۃ فی أصل تھا وتحرضھا لھا تعلیمھما لھا ما یسعدھا في النشأة الآخرۃ وحملھا إیاھما 
علی المعاصی تحریضها ایاھما بحکم الطبیعة المزٴاجیة إلی السفلیات المدنسۃ لجوھرھما 
وصعودھما إلی السماء بما تعلمت منھما هو عروجھا إلی الملا الاعلی ومخالطتھا مع القدسیین 


)١(‏ حیث قال البعض ردا علی مولانا أپی السعود حیث فال عذہ الروایة باطلة لأنھا تخالف الادلة الدالة علی 
عصمۂ الملائکة ان هذا مدفوع یأن الله تعالی لما رکب فیھما الشھوۃ خرجا عن الملکیة فغلط غلطین 
الارل أن ھذا القول لم یصدر منھما فقط کما ظنه والثاني أن هذا القول صدر منھما حین کونھما ملکین 
ولم یرکب فبھعا الشھوۃ بعد. 

)٢(‏ وھو أن ما روی مروي حکایة لما قاله البھود فبطلانہ فی لفے لا بنافي صحة الروایة. 

(۳) قال مرلانا خسرو کحل أنھم آشاروا بە إلی الترغیب إلی الطاعات والترھیب عن ارتکاب المنھیات فإن 
الملك بائباعه الشھوۂ وارتکابہ المعصیة بھیط عن آوج القبول إلی حضیض الرد والمرأۃ الدنیة برغبتھا إلی 
الطاعة تترقی عن حضیضی ائرد إلی وج القیول انتھی وا أعلم في کون ھذا المعنی حل رموز ھذا 
العیی: 


کت 
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ٰ آخر غیر ما ذکرنا لو لم ضٍحة هذہ الروایة توفیقاً بین الەلة یعني آنہ للفم صْحة طلہ 
٣‏ الروایة ولو'سلم ضحتھا فلینت علی ظامرما ولعله من رموز الأوائل وحله علی مَاِفھم جن 
ٰ کلام اأریاب:' الحواشي اٹ الروح الانسائی بأيى معنی أرید وعدم الاطلاع علیة مختار جھہور 
المتکلمین في حد ذاته کالٹور یشاعد بە المعقولات والعقل عندنا قوۃ من قواہْ یتم یە إدرالڈ 
٣‏ النفس الناطقة تلك المعقولات وہما عبرا بالملکین لأنھما إذا خلیا وطبعھما فھما 'منہعان 
ٰ لکل خیر ونفع معصزمان عُن کل شر وضر وٴخصوصاً بالتعبیر علھما بھاروت وماروت: 
للتنبیه علی اکمال استعدادھماً للخیر والصلاخ کما أنھما أصلحھم ولا یبعد أَن نماروت 
۱ أاصلح من ماروت لأجل الِتقدیم فالروح عبر عنە بھاروٹ والعقل عبر عنه ہمٗاروت 
ربھبوطھما إلی الأرض ابتلاء الروح المناسٰب للتجرد عن العوائق والعلائی بحلوله في 
الأآجسام الظلمانیة لترکبھا می القوی الشھوانیة البھیمیة ومن القویٴ الغضبیة السبعیة ٴوالمققل 
لکونه من ائقوی: تابعا للروح وما داما في جلباب البدن قد أنزلا من أرچ النور الذي 
کالسماء إلی حضیض الکثافۃ الذي هو کالأرض وبالمرأة هي النفس الأمارة بالسوء اتی مي 
القوة الشھوا: نی أو المراد بھا البدن الذي یعشق الروح عشقاً جبلیاً وو کالزمرۃ في ٰ 
الجمال باتیة إی لقس لتوقف کمالھا علي السبر من ذلك بعشق الملکین لسرا اسم 
00 ات اب ساٹ آئی اعت السیناتِ بعد التوبة النْصرُح التی ہم کالاس مہ 


سے اقصاھا ھا والل اعلم تال القاشاني التاویل أن شیاطین الإانس مم المجُردون ےم 
الأقویاء من العصاۃ وشیاطین الجن:ھم النفوس الأرضیة المظلمة القویة والڈوهام والنتخیلات 
المحجوبة عن نور الروح القاضیة لآ مر العقل والشرع المتمزہة عن طاعة القلب وَمٰا کفر سُلیمان 
بإسناد الٹائیر إلی غیر الله والملکان هما العقل النظري والعقل العملي.إذا احتجبا؛عن توز الحق. 
بالمیل إِلی التفس والطبیعة وائیکسا في یئر الطبیعة لتوجھھما إلیھما پاستجذاب السنٰ إیاھما إلیهُما 
ببابل الصدر فعذبا بضیق المکان بین ابخرۃ حب الجاہ واذخئة نیران الشھوات وابتلیا بانواع 
المتخیلات وائموھؤمات الباطلٰة ٭ من السحر والطلسم والنیرنج وعمل الخیل والشعو٥ة‏ رأشباہ ذلك 
وٹولھما ۶إنما نحن فتنة فلا تکٹ ر4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ إشارۃ إلیٰ بقیة الملکوتیة وقوۃ سٹخھا:الٹووٴیة 
فیھما فان العقل دائماً ینبه صا بہ إذاٴصحا عن غفلته علی المصالح والمفاسد ویمیز بیٹھہٰا: وینھی 
عن الکفر والاحتجاب بین المواء وزوجه وبین الروح والنفس بتکدیر القلبٍ باستعمالٴ ھذا العغلم في 

المفاسد والمناھی وتصور إسناد التائیر إلیه ما یضرھم زیادۃ الاحتجات وغلبة ھوی الْنفِس ل 
یتفعھم کسائر العلوم في رفغ الحجاب وتزکیة النفس وتحلیتھا ما له في الآخرٴأي في العالٰم 
الروحاني من نصیب لاقباله علی العالم السفلي وبعدہ عن ذلك العالہ بتکدر جوھرٴ قلب ولو آمنوا: 
برؤیة الافعال من الل تعالی وألقوا الشرك بنسبة التاثیر إلی غیرہ لشيە یسیر في الأرواح الروَحبة 
والمواہب الاإَھیة والفتوحیة خر  ...‏ ٰ ٰ .ے٭." 


۱ ٰ ( فان النفغس الأمارۃ قد .تطلی غلٰی القوۃ الشھویة کما صرح بە في التلویح . 


سورۃ البقرۂ/ الآّیة: ۱١١‏ -_-۔ػس)[×..۔ص۹________.ے.  .‏ ہے .٭ ۸ 


ویتوسط ذلك ترقي الروح والعقل إلی مرتبة الأوج وعبر عن ذلكہ بتعلم تلكالِمرأة منھما 
الاسم الأعظم وأرید بصعودھا إلی السماء رجوعھا إلی ربھا راضیة مرضیة وبمس خلا نجما 
صیرورتھا نورانیة والمراد من استمداد الملگین من اإدریس عليه السلام استمداد الزوح 
والعقل المبتلین بتعلق البدن من صفة الرحمائیة والغفرائیة لان الأنبیاء علیھم السلام رحمة 
من الل علی عبادہ والسبب للمغفرۃ وخص إدریس من بینھم لکثرۃ درسە إذ روي أنه تعالی 
آنزل عليه ثلائین صحیفة وآنه اول من خط بالقلم الذي یحصل بە نظام العالم ونظر فی علم 
النجوم''' والحساب'''' وأرید بمنعھما عن السماء وہکونھما محبوسین في بثر بابل ابتلاء 
الروح والعقل ہجوف البدن السفلي فإنھما مودعان فی جزآین کائنین في جوف البدن وکون 
البٹر ببابل إشارة إلی ان ما یشبه البئر متحقق في الفطرۃ الإنسانیۂ وھو جوفه کما عرفتہ 
وتخصیص بابل لأن أرض بابل تسمی الان خطة بغداد صارت بعد ظھور الدولۂ الإسلامبة 
دار الخلافة وآادم خلیفة اللہ في أرضه وکذا أولادہ إلی قیام الساعة ولعل الأوائل الذین مم 
أصحاب الرموز واللطائف اطلعوا ہفراستھم وریاضتھم أو بأرصادھم علی کونھا دار السلطنة 
والخلافة فی الزمان الاتي فاختاروا فی رموزھم تلك البلدةۃ وکونھما معذبین إلی یوم القیامة 
[شارۃ إلی ابتلائھما بالکدورات البشریة إلی الموت فإنھما محبوسان في قفص الہدن إلی 
0 ۱٘۹ ٰ۷پپًٰ ئ3 ر0 
الملکان عن الحبس بالقیامة الکہری فیعودان إلی روضة ونعیم وإلٰی سرور دائم ومنزل کریم 
ومن ھذا التقریر اتضح أن حمل عذابھما علی الحیس في بئر بابل أولی من أن پقال فأوحی 
الله تعالی إلیھما أن اثتیا ہابل خخسف بھما فھما منکوسان بین السماء والأرض یعذبان إلٰی 
یوم القیامة ومع ذلك حله علی تقدیر الرموز یفھم من التقریر المذکور قیل'٭ وللصوفیین أن 
پاولوا شربھما الخمر یتکیف الروح والعقل بالعشق*” الولھي ووقاعھما بھا اشتغالھما 
بالعمل الذي پنتج الولد القلبي وقتلھما النفس باإفناء الوجود ویعبر عنه بالمُناء فی اللہ 
وسجودھما للصنم بوصولھما إلی الحقیقة المحمدیة اليی هي غیر الذات من وجه مع 
مناجاتھما لھا وتعلمھا منھما الاسم الأعظم بوصول النفس بإعانة الروح والعقل إلی مرتبة 
لم الیقین وھی مشامدة''' جمیع الأشیاء علی ما هي عليه دفعة واحدۃ وصعودھا إلی 
جانب السماء بوصولھا إلی مرتبة عین الیقین وھي مشاھدۂ جمیع الاشیاء مع مفیضھا 
وورصولھا إلی السماء بوصولھا إلی عرتبة حق الیقین وھو التلاقي بالمفیض ویعبر عنه بالبقاء 


. الذی بعرف بە أوقات الصلاۃ والقبلۂ‎ )١( 

)٢(‏ الذي بعرف بە تقسیم المواریث والأنصیاء ومقادیر الأعداد التی ٹکثر جدا۔ ٴ 

)٣(‏ الأولی والمراد بقتلھما قتل القوة الشھویة الٹی هی حاصرۃ عند کل أحد. 

, إلا علی شربھما الخمر مأول بتکیف الروح والعقل بالمعارف الإلھیة‎ )٤( 

. یضربان بسیاط الحدید إلی قیام الساعة قاله أبو السعود‎ )٥( 

)٦(‏ أي ان جمیع الاشیاء تکون مشاھدة دفعة واحدة فوجودہ ما دامت النفس في جلبات البدن منظور فيه بل 
صرح العلماء بخلافه . 


۸۸ پورۃ!لیر:/ ال ۲٢‏ ۰ 


بالل وصیرورتھا زھرة اہر آتھائی تر الجمال الذي هو غایة السلوك فإت پر '! کوکب 
٠‏ أئہٹوا لە حسن الصورة وما یتعلق بالطرب وأما تازیل پوسوض یر یز 
وما بعدہ فعلی ما ذکرناہ آنفاً وعلم من مجموع الببان أن التمئیل للنفوس الفاضلة وَأيانھم 
فی حال سلوکھا دون اللفوض ۔الفاضلة حال المفارقة عن الابدان وحاصل ما ذکر فی خل 
اٹرموژان بدن الإنسان کالمرأة لن الروح مع قوته العقلیة عاشقان به فھو مغشوق کالمزأۃ 
ٰ الجمیلة والروح والعقل کالِملکین في کونھما 'نورین فکما أن المرأة تصیر نورائیة بعد 'ما 
۔ کانٹ مظلمة کذلك البدن بُواسطتھما یصیر لطیفاً منوراً بعد ما کان کثیفاً مظلماً وکما أن 
. الملکین بحیسان بسہب تلك المرأة حتی تقوم القیامة الکبری ٹم تحصل لھما,النجاۃ والفوز 
إلی ما کان لھما في أول الخالات کذلك الروح وتابعہ العقل یحبسان في البذن حتیْ تقرم 
القیامة الصخری وھو الموت فکما اکتسبت' المرأة الکمال 'ہمقارنة الملکین کذلك البدن یبلغ 
ال قماله با قاتظر إلی جزالة ھذا المعنی:من المبنی الذي ہوم مار الہلاغة 
والصفاء ٹم تفکر في استخراج لطائفہ من موقعہ وفي ردہ إلی محلہ والہ ولي ڈینہ.. ٰ 
ٰ موله: (وقیل رجلان سیما ملکین باغتیار صلاحھبا) مرشہ لعدم ملاتد قرلہ رتا 
اترل علی المَلگیۓ وَال روَا النَکَزرۃ لاف قد طرفت سی سب ا میں 
ْ غیر صحیح ظامراً (ویؤیدہ قراءۃ الملکین بالکسر). ٰ ف 
قوله: وی ما از تی مسطوف علی ما ٹر سایمان واکلیپ لیھود تی مل اقصة 
والجامع کون کل منھما تکذیب لھم في نسیتھم السحر عمن تبرأً منە مرضه لما ذکرنا من 
" الروایة وحل الرموز وأیضاً قوله وم بمَلمَان 4 الایة یابی عنہ ظاعراً وکنا عابعد. : 
قوله: (ببابل ظرف) ا کا ھ70 ھ+ غ0 
. الضمیر) أي أو حال من الضمیر (فی آنزل) الراجع اید مو نون موصولة کما ہو 
سو تب سس ور سا خرف ٰ کپ نہ ۲ 


زاانل ونود می وا سم م مھت تد 
تقدیرہ وما کفر سلیمان ولم ینزل الله السحر علی الملکین وھذا القول یکذبە قوله ٭وٰما بعلمان من 
احد حتی یقولا إنما نحن فتنةہ [البقرۃ ]٢ ٠‏ فلا تکفر وقوله ففیعلمون منھما ما یفرقون بە4 
۔[البقرة:٢٢٢‏ رسس اس دی مد تو ری پوت تر 
. الشیاطین بدل البعض . تک 

قوله: ظرف و حال آي پیایل رف لخو متعلق بائزل و ظرف سٹقر حال من الملکین آی 
2+ ی۶۷ 0,۶ 
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۱ لتخصیصس مو آن المارف با تعلی کلم القی عصاہ ید لہ سفر وا سفرہ لم یتم بد ولا تھابٍلہ حی 
یصیر کالزحل نو وس 2 نورھا بسٹر نور غیرھا: 


سورۃ البفرۃ/ الأیة: ٢۱م‏ ..سشسسہسٹ سس سسےس ہے ۸۹ 


قوله: (والمشھور أنه بلد من سواد الكوفٰة) وفي اللباب وقال ابن مسعَزڈ رضي اللہ 
تعالی عنه باہل أرض الکوفة٭' بلا ذکر السواد سمیت بذلك لتبلبل السنة الخلائق بهلاوذْلك 
أن الله تعالی أمر ریحاً فحشرتھم بھذہ الأرض فلم یدر أحد ما یقول الآخر ٹم فرفتھم الْریخ 
فی البلاد ینکلم کل أحد بلغة والبلبلة التفرق وقیل لتبلبل السنة الخلق عند سقوط صرح 
نمرود وھی بابل العراق انتھی۔ ویستفاد منە أُن بابہل قبل ذلك لا ٹسمی بابل وفيه تامل 
فقوله والمشھور أنه بلدة من سواد الکوفة إشارۃ إلی الاختلاف المذکور . 

قوله: (عطف بیان للملکین ومتع صرفھما للعلمیة والمعحجمة) أو بدل منھما بدل 
الکل ڈولو کانا من الھرت والمرت بمعنی الکسر لائصرفا) ولکن القراءة علی منع النصرف 
وأیضاً لا معنی للکسر هنا ومرادہ رد علی ما زعمه . 

قولە: (ومن جعل ما نافیة) فيه إشارۃ إئی ضعفه (آبدلھما من الشیاطین بدل 
البعض) والعائد محذوف أي ھاروت وماروت منھا وعلی ھذا القول فھما لیسا ملکین 
ولظھورہ لم یتعرض لە. 

قوله: (وما بیٹھما اعتراض) وجہ الاعتراض الرد علی الیھود فی تلك القصة (وقریء 
بالرفع علی ھاروت وماروت) علی أن یکون المراد بھما الملکین . (وما یعلمان) صیغة 
المضارع لحکایة الحال الماضیة (من أحد) من مزیدة لَلمَقَم لے وَعَئۃة اصلے غیر عَیَدَلِة 
من الواو ولا یقع في الإیجاب أصلا کما في التلویح أو بدون کل کما في المطول ومعناہ ما 
یصلح لأن یخاطب مذکراً أو مؤنثاً مفردا أر غیرہ فلوقوعه في سیاق النفي یفید الاستخراق 
فزیادةۃ من التأکید ذلك الاستغراق . 


ثوله: ولو کان من الھرت والمرت بمعتی الکسر لانصرفا لأن علة منع صرفھما إنما ھي 
العجمة والعلمیة وحین کونھما مشتقین من الھرت والمرت یکونان عربیبن لا اسمین اعجمبین 
فانصرفا لفقد منع علة الصرف وقیل الھرت من ھرب اللحم إذا طبخه وھرت الثوب إذا مزفہ 
رھرت عرضه طعن فيیه والمرت مفازۃ لا نبات فبھا. 

قوله: ومن جعل ما نافیة أبدلھا من الشیاطین أي من الشیاطین في قولە تعالی: ٭٭ولکن 
الشیاطین کفروا4 [البقرۃ: ]٣۰١‏ فیکونان داخلین فی جملة الشیاطین الذین کفرو! یعلمون الناس 
السحر فالمعنی حینئذ ولکن ھاروت وماروت کفرا باستعمال ما یلو الشیاطین علی ملك سلیمان 
من السحر وبعلمان الناس السحر ولم ینزل علیھما السحر وعلی عذا تکون اللام فی الملکین للعھد 
والمعھود ھاروت وماروت لسبق ذکرھما معنی ورتبة . أقول فیه بعد آما أولا فللفصل بین البدل 
والمبدل ملە وأما ثانیاً فلجعل ھاروت وماروت من الشیاطین إلا أن یذھب إلی ما وراہ ابن عباس 
أن من الملائکة ضرباً یٹوالدوت فیقال لھم الجن وعنھم إبلیس . 


. وقیل جبل نماوند کما في أبي السعود وفیل دنیاوند کما فی اللباب‎ )١( 
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قوله: (فمعتاء علی الأول) أي علی ۔کونھما ملکبن (وما عت احدا) اسْقط لفظة من : 
الما ذکرنا من أنه یفید التاکید دون ن نفس الاستغراق (حعی ینصحاہ) قبل التعلیم (وبقوٰلا لة) 
ھذا القول منھما هو النصح لہ الا شيء مغایر لە کما یوھمه العطف ہل عطف تفسیر لهكعدٰم 
۔تعلیمھما إیاه ثلنصح فإذا تحقق النصح المذکور یوجد النعلیم منھما فمفھوم الغایة معتبز 
اتفاقاً لکن عندنا بطریق إشارة النص عند الشافعي بطریق 'مفھوم المخالفة صرح بە الٰنحریٔر 
۱ روا بس مو ریبعت چیہ اید 
منھما4 [البقرۃ ج٠ ۱۰١١‏ الایت,_ 
قولە: (إنما نحن ابتلاَ) أشار إلی ان الفتنة. الامتحان والاختبار "ت0 
مصدراً جعلت مفردۃ مغ أن المحکوم عليه مثنی وحمله علیھما مواطأۃ للمبالغة کرجل عدل : 
والقصر المستفاد من إنما یفید زیادة تلك المبالغة ولکونە قصز الموصوف غلی الصفة ل 
یکون القصز إضافیاً أي وما شٛأئنا فی ذلك التعلیم إلا الامتحان لا التعلیم لبیان جوازالعمل 
بە ومن قال والقصر لببان أنه لیس لھما فیما بتعاطیانہ شأن سواھا لینصرف الناس عن تعلملہ 
ویو رت سرد تو بد شا پروی او اتوہ رو 
ماڈونین من طرف الل تعالیٰ آ و مأمورین أو منصوبین منه تعالی لا بر برأي منا قله (فمن تعلم 
متا زان کونھتا اشتانا تہ تعالی:(وطمل یذ کفر) لان فبه تکلما بالکلمات ؤأتعالا)ُتوؤدی: 
اإلیٰ الکقر کما سبق توضیحہٴفيي قوله والسحر ما یستعان قي تحصیلہ الخ لا المطلقٰ(ومن ' 
اتعلم وتوقی:عملہ) وحفظ بفسه عن العمل به به وإنما تعلمه لیعلم الصادق من الکاذبٰ 
والساحر من النبي (ثبت علیٰ الإیمان فلا تکفر لاعتقاد جوازہ والعمل بہ) فلا یضر :تعلمہ 
لمخالفة الإذعان کما سبق من المصلف حیث قال تمییزاً بینە وبین المعجزۃ ,ھ02 
للاتقاء عن الاغترار بمثله ومیٰ ھذا قیل عرفت الشر لا للشر بل لتوقیه. ٠‏ 

قولہ: (وفیہ دلیل علی :ان تعلم السحر ونا لا یجوڑ اتباعہ غیر محظور) ابل قنۂیکوڈ_ 


فولە: سس ار تا ھا و ماعرس رجے تہ 
علی الوجہ الأول إ إلی ظاہرہ من معتی المصدر وعلی الثاني إلی معنی' المفعول فوجة ذلك أن إنزال 
ْ السحر علیھعا علی الاول متحقق ثابت ولیس لك الڑنزال إلا لحکمة ابثلاء الا وامتحاتھ _ 
لبتمیز به من تعلمه وعمل بە وکفر ممن یتعلمه ولا یعمل بە ولا یکفر وعلی الثائي أمنفي لکٹھما: 
دااخلان في جملة الذین کفروا بعلمون الناس: السحر وحیثٍ یکونان من المفتوئین ہالکفرز:وعملٴ 
السحر ولذا قال في تفسیر الاَیة علی الوجہ الثاني انا مفتونان فلا تکِن مثلنا فلا نکٹر عل الأول - 
تھی عن عمل السحرز علی سہیل الکنایة لما ان الکفر لازم عمل السحر فتوسل بالٹھيی عن اللازم _ 
ور و ہو شود مر سر سر سس سے اس پوپ 
الکفر نفسه فٹکون لا تکفر حقیقة مستعملة غي معناما مراداً قصدا أصلیا: ْ 
قولہ: 999 .۹۰۰ 
سسرسسرست یی یرہ ہغمت تس مد رع 


سورۂ البفرۃاالایة: ۱۰١‏ ہہ ۰__-_-__________ .۔._.۔__ _. ےص.۔.۔۔۹ ۹ 
نافعأً قال المصلف فی سورۃ الشعراء فی تفسیر قوله تعالی: 'آفألتی السحوٰةٌخجہاجدین 4 
[الشعراء: ]٦٤‏ لعلمھم ہآن مثلە لا یتاتی ہالسحر وفيه دلیل علی أن منٹھی السکزتمویه 
وتزویق یخیل شیثاً لا حقیقة لە وأن التبحر فی کل فن نافع (وإنما المنع من اتباعه والعلتل 
به) قیل وج الدلائة أن قوله فلا تکفر لما أفاد کون السحر کفراً وجب التحرز عنہ ول 
یکمل التحرز عنه قبل العلم به ولھذا بین الفقھاء فی کتبھم ألفاظ الکفر انتھی وھذا غریب 
21ل ار تا گر اسم تی فل اس رھ لے نم لت الع لایعکبل 
وقوعه فی تلك الورطة فالاحتراز عنه بدون العلم أکمل منه مع العلم وقیاسه علی الفاظ 
الکفر عجیب جلاأ لأنھا کثیرۃ الوقوع فی الألسنة والمحاورات فأین الٹری من الٹریا وما نقله 
عن الراغب من قولە قال الراغب قد ثبت أن الحکمة معرفة الصدق والکذب فی الأقوال 
والخیر والشر في الأفعال وتجنب الکذب والشر فمعرفة الکذب والشر إذا واجہة کوجوب 
معرفة الصدق والخیر بل لا تتم معرفة أحدھما إلا بالآخر فتعریفھما واجب وإلنما المستقبح 
تعاطی الکذب والقبیح وإذا کان کذلك فلا ضیر آن یبعث الل تعالی من قبله فی وقت یکثر 
الاستغواء بالسحر من یبینه علی وجه احتیاله فیزول عن الناس الشبه فغیر مؤید لما ذکرہ من 
قوله ولا یکمل الاحتراز عن السحر قبل العلم بە إذ أفاد أن تعلمه جائز في وقت تمس 
الحاجة إليه وعلم السحر معرفة کونە شرا تکفي في الاحتراز عنه قیل فيه نظر إذ عو خلاف 
تول الفقھاء فإنھم لم یجوزوا تعلیم السحر وتعلمه انٹھی ولك أنِ تقول ماڈا یقول الفقھاء 
فی توجیه قوله تعالی: ٭وما یعلمان من أحد4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ الایة المنبثة عن جواز تعلیم 
اللسحر وتعلمه إذ التعلیم الحقیقي لا یئفك عن التعلم فلا جرم في التوفیق ہین ما قاله 
الفقھاء وبین الجواز المستفاد من هذہ الاأّیة الکریمة ہما ذکرناہ من ان معرفة الشر لا للشر 
بل لتوقیه جائزۃ ولقصد التوسل إلی وصول الحق جائز أبضاً کسحرۃ فرعون فإنھم آمنوا 
لکونھم عارفین بالسحر وأن ما آتی به موسی عليه السلام لیس بسحر وأما غیرعم من 
الجاھلین بالسحر فلم یژمنوا لعدم تمییزھم بین السحر والمعجزۃ فأي فائد: أعظم من مذا 
ورقد نقلنا عن المصنف أن التہحر فی کل فن نافع وأما مراد الفقھاء فحین خلوھم عن مثل 
ھذہ الفائدة الجلیلة أو عن الئیة الصحیحة النافعة فحینثلِ لا ریب فی حرمته وقد نقلنا عن 
الروضة الخلاف فی حرمة تعلیم السحر وتعلمه ولعل منشأً الخلاف ما ذکرناہ ویژید ما 


ذکرہ ویستفاد منه بطریق المفھوم أن تعلم ما لا یجوڑ اتباعه غیر محظور ما لم یعمل بموجبه نقل 
الطیبی عن صاحب الروضة أنه قال وراءہ العلوم الشرعیة أشیاء تسمی علوماً مٹھا محرم ومکروہ 
ومباح فالمحرم کالفلسفة وائشعبذة والتنجیم والرمل وعلوم الطبیعیین وکذا السحر علی الصحیح 
ونتفاوت درجات تحریمه والمکروہ کإشعار المولدین المشتملة علی الھزل والبطالۃة والمباح 
کأشعارھم التی لیس قيھا سخف ولا مابنشط إلی الشر ویثبط عن الخیر قال الشیخ الإمامٍ 
ور رد اس اسر رت رتا سی سس ےد 
عن الاصغاء والتعلم منھا فإنھا لم تزل مشؤومة علی أھلھا ولو مزجت کلمة منھا بالبحر لمزجته ٹم 
إِنھا لا تثمر إلا الھوان في الدنیا والخزي في الآخرۃ نعوذ باللہ من ذلك . 


سفت ٦ِ‏ 
ہار جنروا ار ور ای ویو و پور 
. الدین برد الشبہة وإِن کان :اغلب أحواله التحریم کذلك تعلیم السحر ونعلل ان نرض 
فسوھما في طرف وآرید تبییٔن فسادہ لھم ورجوعھم إلی الحق وھذا لا یناني إطلاقهٴك)التول 
بالتحریم ومن قال بوجوب تعلیمہ وتعلمه کالإمام الرازي کما نقله بعضھم عنه إذا مج 
ٴ الحاجة إلی بحیث لا یندفع المحظور إِلا بە کدفع المسحوریة عن نفسه أو عن نفس مسلم 
آخر أو لتمییزہ بین الحق والباطل وما نقله بعضھم عن علي رضيٰ الل تعالیٴ عته من أنھما 
کانا یعلمانِ تعلیم إنذار لإأ تعلیم دعاء کأنھما یقولان لا تفعل کذا وکذا وٴالصجٰیح من 
مذھب أصحابنا أن تعلمه خرام مطلقاً فحجة علية لا علی المصنف فإن قول علي رَضي اللہ 
' تعالی عنه یقتضی ان یکو تعلیم الإنذار مباحا ہل واجبا ینا أرسلھما لتعلیم الإنڈار 
۱ وتعلمه غیرھما منھما وأمرہتعالی بذلك یتبادر منە الوجوب ولٹن منع فلا آقل: من الإباحة. ۱ 
ْ قولە: (وعلی الثاتي)ٴأي علی تقدیر کون المراد بھما رجلین صالحین فحینثذِ یکون 
معنی قولھما فلا تکن مثلبا لا تکن مثلنا في تعلیم السُحر لأنا مبتلون بالسحر وٴتعلیمه 
ارت مس ما سر فو سی حا سر مل 
۱ مفتونان) وھذا مقتضی الصلاح لکن اکثر أرباب الحواشي ذھہوا إلی أن المراد بالثاني کون 
" ما نافیة فحٰیئئةِ یکو المراد بالأول کون ما موصولة سواء أرید بھما ملکان أو'رجلان 
صالحان کأنھم نظروا إلی قوله (فلا تکن مثلنا) فإِن الظامر فلا تکن مثلنا فإن الظأمر فلا 
۱ تکن مثلنا فُي الکفر فلا جرم حینئذِ أن المراد,؛ او 7 اپ 
علی تقدیر کون المراد رجلین صالحین وفي تفسیر أبي السعوذ وأما ما قیل من أْن 
قوله تعالی : لإوما أنزل 4 [البقرۃ: ری می ود ہا 
۱ سلیمان4 [البقرة: ھ ٠‏ جيء بھا لتکذیب الیھود في. القصة أي لم ینزل ,علی الملکین 
. إباحة السحر وأن ھاروت ؤماروت بدل من الشیاطین علی أنھما قبیلتان من الجن خصئا 
ا بالذکر لأصالتھما وکؤن باتی الشپاطین اتباعاً لھما وأن المعنی ما یعلمان أجداً ختِیٰ یقولا 
إنما نحنْ فتنة فلا تکفر فتکون مثلنا فیأباء ان مقام وصف الشیاطین بالکفر وإضلال الناس 
مما لا بلائمه وضف رؤسائھم ہما ذکر من الٰٹھي عن الکفر مع ما فيه من الإخلال بنظام 
الکلام فان الإبدال فی حکم تنحیة المبدل منە انتھی . والمخلص عن ذلك الإاشکال حمل 
الثاي علی ما ذکزناہ من أن المراد بە رجلان صالحان ولم یلتفت إإلی احتمال کون ما نافیة 
لکمال ضعفه کما هو عادتهٴحیث ذکر الوجوہ أولاً ٹم سکت في توضیح المعنی عِن بعظھا 
تنبیهاً علی سخافتہ وعدم ملائمته للمقام وأما القول في دفع اعتراض مولانا آبی السعود بِأنه 


۹۲ 


)۱ تین لال خل اب رْلم لس اما متا کید اس کئ مال بک لیا ما عمله 
فکفر کما عرفته غیر عرة وإلی ذلك أشار المصنف بقوله فمن تعلم منا وعمل ؛ به کفر 'الخ فکانا رجلین 


ہہ مسھشو یش وس عمسسی و عو بہت 
وس ۱ 


سر ا الا 000 سر سب میس سر ےن بک رر '952 قی سے ےے*۹ 
لم لا یجوز أن یکون بعض رؤسائھم مأمورین بأن یقولوا ذلك القول إِظھازا لغایة قبح 
السحر ونزول نھایة العقوبة علی من ارتکب العمل به بعد ھذا التنبيه فضعیف 'لانہ بعد 
تمکین سائر الشیاطین من تعلیمه إ|غواء وإضلال لا فائدة فی ھذا الأمر لرؤسائھم علی أتَھم 
فی مخالفة الأمر کالعلم لھا وإن سلم الأمر منە تعالی فلا یناسب لجزالة النظم الجلیل مثل 
ھذا الاحتمال الواھی مع تحقق الاحتمال العالي فیتعلمون عطف علی الجملة التي فھمت 
من الغایة کما عرفت من أن مفھوم الغایة متحقق بالاتفاق کأنه قبل یعلمان بعد النصح . 

قوله : (فیتعلمون) الفاء للسببیة إذ التعلیم سہب عادي للنعلم والضمیر لأاحد لأنه قد 
عرفت أنه فیه مساو استعماله فی المفرد وغیرہ لا سیما إذا وقم في سیاق النفی فیعم عموم 
الشمولی دون البدلی بمعوئۂة ما ذکرنا من استواء المفرد وغیرہ وإلی ھذا أشار بقوله 
(الضمیر لما دل!' عليه من أحد). 

قوله: (اي من السحر) أي لففظة ما موصولة عبر بہ للاختصار (قوله ما یکون سبب 
تفریقھما) إشارۃ إلی أن الباء سببیة تفید أن مدخولھا سبب عادي إن استعمل السحر 
المذکور خلق الله تعالی بطریق جري العادة ذلك التفریق وقدم المرہ لأنه المباشر للتفریق 
فان السحر یکون سیباً أولاً ملتباغض والنشوز بینھما وھما یژدیان إلٰی التفریق بالتطلیق وھو 
فعل الرجل ولا یظن أن السحر مؤثئر لأئہ خلاف مذھب أھل الحق وسیشیر إليه المصنف 
الزوج یطلق علی الرجل وائمرأۃ والمراد ھٹا المرأة وعبر بالمرء دون الرجل للتنبيه علی أن 
مثل ھذا لا یلیق بالرجولیة . (وما هم بضارین بە) أي بما استعملوہ من السحر جملة 
احتراسیة جیثت لدفع الومم (من أحد) آي أحداً والجملة لدوام النفي لا لنفي الدوام. 

قوله: (لآلہ) أي السحر (وغیرہ من الأسہاب غیر مؤثرۃ بالذات) وذکر غیرہ للکشف 


قولە: الضمیر لما دل عليه من أحد بیان لوجه رجوع ضمیر الجمع في فیتعلمون إلی المفرد 
الڈيی هو لفظ أحد یعنی أن النکرۃ إذا وقعت في حیز النفي تعم واحد نکرۃ وقعت في سیاٹ النفي 
فتعم وأکد عمومھا بلفظ من فلما دل علی معنی العموم والجمعیة جمع ضمیرہ العائد إلی أي من 
السحر ما یکون سہب تفریقھما یربد أن المراد ہما فی ما یفرقون به نوع من السحر وعو ما یکون 
سبباً للتفریق بین الزوجین المعنی فیتعلمون من عذین الملکین سحراً بە یفرقون ہین الزوجین أي 
یوقعرن الٰتفریق بیتھما۔ 

قوله: لأنه وغیرہ من الاسباب غیر مؤثرة کما قیل بالعجمي : 

آا سسبب هي رسدھر خیروشر نیست اأسہاب ووسایبیطظرااثر 
والفصل بالظرف هو بە لما جازت الإضافة بالفصل بغیر الظرف کما في قوله: 
ہینۓ ذراي وچ یھت الأسد 


یکن أحد فی معنی الجماعة فکیف یدل علی الناس بل یدل علی الاإنسان . 


۹٤ 


ِورة لبرہ الایة' 3" 
نات فرلہ (یل با تعالی) آشارۃ إلی أن معنی إِڈن اللہ تحالی الک ي فعل ولذا 
عطف عليه (قوله بجعلہ) اي خلقه لألك قد عرفتِ أن الإذن إذا آسند إليه تعالییراة أمر 
رس ریو سج سی سب باجازتہ 0" نم 
.ال لات المقام لا یناسبه... 


کروی بضاری لی الإضافۃ إلی 0۳ الجار جزہ اٹہ والقصل ٰ 
بالظرف) قر الأعمش وقال ابن جني إنه من أقبح الشواذ للفصل ہین المغناف والمضاف 
إلیه بالظرف وھو بە ثم جعل المضاف إليه الجار ؤالمجرور جمیعاً وجعل من مقحماً لتاکید ‏ 
معنی الإأضافة کاللام في إباله لا وجہ لە لآن مذہ إضافة لفظیة إلی المفعول ولیست' بمعنیٰ 
من وأیضاً من ھذا الاستغراق النفی ولیست هي المقدرۃ فی الاضافة حتی تکون تأکیداً لھا 

'وما قاله بعض المتأخرین رَذاً علی الشیخین وقریء بضازي علی حذف ۳ 
الفاعل وإن لم یکن فیە ال قال آبو حیان لە نظیر غي نثر العرب حیم ‏ سر 

جني ثقة في هذا الفن وقد صرح بالإضافة فلا یعبأً بقول من خالفہ. _ 


ٴ . قوله: (لأنھم یقصدون بە العمل) والعمل. ه ٹر ولا ضر فوقہ (و لان الم یج 
لی العمل غالبا ان قم یقصدوا ‏ العل ولا نفخھم بیانہ اتمحشہ قی الضرز ول دوب 
نفم ما فإِن بعض الأشیاء بضر'من وجه وینفع من وجه وھو لیسن کذلك. ۱ 


قولہ: (إذ مجرد العلم بە غیر مقصود) فإنه علم یقصد به العمل فإذا لم یعمل ب مار 
إلٰی الکفر لا نفع لتعلمۂ وآما العلم الدي کون رر سرت اتل قنائع' 


کانت الاضافة بالفصل بالظرف, اجوز لما فٔي الظروف من الاتساع حیث یٔجوز فیھا ما لٗ ۱ 
ایجوز في غیرھا فال ابن جئي ھذا من أبعد الشواذ وامثل ما یقال فیه أن یکون وما مم بضاری اح . 
بہ ٹم قدم الظرف وفصبل ہە بین المضاف والمضاف إليه وھو ضعیف لان ذلك إنما یجوز في. الشعر 
انص عليه الزمَخُشري في المفصل ولما کان مائع آخر وھو من جعله جزءاأً من المجرور وھو دفع 
الفظي لم یعتمد علی اأصل معھود قیل یقرب ھذا من قول سیبویە قي لا با لك علی الإضافة واللام 
ہے بت ضصضدردجت تہ ےج کت 
سیبویه لتأکیدھا. 

قوله: شرب مسر فروناق اص مم ےا نو ورت 
الاآیة المتقدمة آن تعلم السحر غیر ضار إن لم یعمل به وھذہ الاّیة دلت علی أن تعلٰه ضارٴفدنعه 
بوجھین الأرلٴأن المٰراد بالتعلم نهتا علی قصد العلم وھو ضار لآن العزم علی المعصیة معصیة وإن 
لم تفعل کاحادیث النفس المحظور فعْلھا شرزعاً فإنھا لا تبعة فبھا ما لم یعزم علی فعلھا لأتھا لا 
ہو ہر تو ہے یو شود بب پر ری 
اقوله و لان العلم ی یجر إلي العمل غالبا وھو ظاھر. ْ 


۱ ۱ . نعم إِن ثبت ما ذکرہ یکوںن راجحاً لأن فیه محذوراأً واحداً وفيی اختیار الٰشیٰخین محذوربن‎ )١( 


سور البقرۂالآیڈ: ۱۰١‏ ہ ۔ہہےس۔س۔سسسس ہہ 8ے _ ة۹ 
(فی الدارین) والسحر لیس کذلك (ولا نافع فی الدارین) أما نی الآخرۃ فظاٹر وأما نی 
الدنیا پإنما ینفع إذا عمل به وھو ممنوع (وفیه أن التحرز عنه) أي عن تعلمه (اولیٰ) لخلوہ 
عن الفائدة بل قد یضر بتعاطي العمل بە وفیه نوع مخالفة لما ذکرہ في سورۃ الشعراە ھن 
قوله وإن التبحر في کل فن نافع لتسیبه إلی خیر محض کتسبب الحذاقة في فن السحرّ 
لإاہمان السحرۃ وأما من لم یعرف السحر فقد حرموا من الإیمان فأي أعظم من ذلك فالوجە 
آن النفي ھنا لنفی الدوام لا لدوام اللغي أي لا یعطی النشع علی الدوام بل ینفع لبعض الآنام 
فحینثذِ یباح لە تعلمه أو یجب لە کما نقل عن الإمام الرازي وقد فصل سابقاً ہما لا مزید 
عليه وبذلك بحصل التوفیق بین المسلکین وارتفع النزاع بین الفریقین . 

قولە : (أي الیھود) الذین حکیت جنایاتھم من الفرق المذکورة خلا من آمن منھم. 

قولە: (أي استبدل) إشارة إلی أنَ اشتری استعارة تبعیة وقد مر غیر مرة قولہ فاما تنلو 
الشباطین4 [البقرۃ : ]٣١١‏ بیان مرجع الضمیر بکتاب الله أي التوریة الباء داخلة في المتروك 
أي ترکوا العمل بکتاب اللہ واشتغلوا بکتب السحر التی تقرؤھا وقد مر وجە ترکھم التوریة 
وبحتمل أن یکوت المراد بالکتاب القرآن وأشار إلی ان المفعول الثانی المعدی بالباء 
محذوف لدلالة عا سبق عليه وھو فولە تعالی نہذ فریق4 [البقرة: ]٣١١‏ الاأبة (أي استبدل 
ما نتلو الشیاطین بکتاب الله). 

قولە : (والأظھر آن اللام) أي في لمن اشتراہ (لام الابتداء) لا للقسم وآأما الاولی 
فللقسم وفیه إشارۃ إِلی الرد علی أبي الیقاء حیث قال لمن اشتراہ اللام هھنا هي التي یوطاأً 
بھا القسم مثل لکن فی قولہ تعالی : لن لم ینتہ المنافقون*4 [الاأحزاب: ]٠٦‏ فإنه مخالف 
لکلام الجمھور وإنما الموطئة هي لام لقد علموا قیل والأظھر أنه في الموضعین لام 
الابتداء خلافاً للکوفیین حیث قالوا إنھا لام القسم ولیس عندعم في الوجود لام الابتداء قال 
الرضي الأولی کون اللام فی لزید قائم لام الابتداء مفیدة للتأکید ولا یقدر القسم کما فعله 
الکوفیون لآن الأاصل عدم التقدیر والتأکید المطلوب من القسم حاصل من اللام ومن ھذا 
تبین فساد ما قیل إن معنی قولە والأظھر أنە أظھر من جعله تاکید اللام فی لقد علموا لان 
الٹاسیس خیر من التاکید إذ لا تأسیس علی تقدیر لام الابتداء أیضاً علی أن بئاء الکلمة علی 
حرف واحد لا یکرر وحدہ بل مع عمادہ إلا فيی ضرورۃ الشعر علی ما في الرضي وقال 


قوله: وفیه أن التحرز عنە أولی ھذا المعنی مأخوذ من الاأیة بطریق المفھوم لا بالمنطوق لان 
ظاھر المعنی الاخیار بأن علم السحر ضار غیر افع لھم وأما أولویة التحرز عنه فمستفادة من دلالة 
العقل فإن العقل حاکم بن الأمر الضار واجب التوقي عنه. 

قوله: والأظھر أُن اللام لام الابتداء وجه کوئە أاظھر أن المقام مقام التأکید فإذا أکد علمھم 
بذلك بلام الابتداء بعد توکیدہ بالقسم المدلول عليه باللام الموطئة للقسم في ولقد کان أوکد وژنما 
قال والاظھر لن فیه وجھا آخر وھو فسرہ علی رجھین أن یحمل اللام في لمن علی تکریر اللام 
الأولی وھذا مرجوح إذ ح یکو في الکلام تأکید واحد فحسب وھو التأکید القصمي . 


ائ۔ ٰ ھا رہ ٢‏ ۱ 


اأیضاً لام الاہتداء با لف اتد وعلی المضارع وکٹر دخوله علی اي مع قذٔ 
وبدونه یمٹتع وعلی خبر المیعداً إذا تقدم عليه أو علی معمول خبر المبتدا إذا مغ موقع 
المبتداً واللام في جمیع ما ذگْر لیست جواباً للقسم المقدر خلافاً للکوفیین وفیل إ (تاللام 
فی لقد علموا جواب القسم ثم إذا جعل اللام في لمن اشتراہ جواب القسم کما لا بد من 
تقدیر القسم إلا بد من تقدیر مفعولي علموا أي لقد علموا ان الاستبذال واتباع السحر سواء 
واللہ لمن اشتراہ لإما لە فی الآخرۃ من خلاق 4 [البقرۃ: ]ۃ1‌0303/ المص سے ٣‏ 
إلی رد ھذا أبضاً وإلی رد قوله بأنھا زائدۃ. ف14" ْ ْ ۱ 
قوله: (علقت علموا من الصل) آی منمت من عملہ لف یہ تید علی آ مل ند 
إلی مفعولین ۔ ٰ ٰ " 
ْ قولە: (نصیب) 3 الخلاق بمعنی النصیب وامتعمالہ فی الخالب فی الغیر ناکم ١‏ 
الشر فقلیل۔ _ ُ ۱ " 
قوله: 7ص 0 زے تج 
فِنھم ظنوا أنھم أخلصوا انقیٰهم من العقاب ہما فعلوا ما مر في قوله تعالي: 1"( ْ 
آشتروا يہ أنسہم4 [البقرة :۹۰ الأایة۔ - ۱ 

قولە : (یتفکرون فیه آو یعلمون قبحه علی التحیین) أ ي ان اي عنہم بَلُو إما انکر 
فیه أو العلم بقبحه (أو حقیقة: ما یتبعه من العذاب) فلا منافاة بینە وہین قوله تعالی: غلاولقد 
علمرا* 9 3 رو یرس وہ اہی پوس یہ کی رشودی ت رإیٹاز 


نت فخولہ: بحتمل المعیین الأحتمال الأول ان یکون شروا بمعنی باعوا والثانی اڈ یکر یی _ 
اشکروا بحسب ظنھم فإئھم ظنواآنھم خلصوا آنفسهم بفعلھم ذلك. ن : 
قوله: پشکروق ٹیہ آی فیما شروا یہ آقسوم آي لو کانا لو الرزیة يد بعد تا یج . 
ہو عو وت 
قوله: یعلمؤن قبحہ ممتی التفي فی الاول راج إلی استعمال العلم دیز وئی الا 
إلی قید الیقین وأاصل العلم في کل مُٹھما ثابت فیھم . ْ ٰ 
"نآ فولہ: رالضعالو 27 الم ےکم اتا الستاہ قام اکھت اتل ۱ 
الکلام لھم العلم فی قوله ولقد بلموا علی الئوکید القسمي وآخرہ نقیهہ عنھم پلو الامثناعیة و:حاصلى ۱ 
الدغع أن المثبت أولا غیر ما ینفي آخراً فلا متافاۃ وتلخیصہ ان العلم ألمثبتِ أولا نضن العلم _ 
والعلم علی وجه الظن والمنفیٰ ثانیاً لیس ذلك بل أما استعمال العلم ری بعر 
الیقین فقولہ واثمثبت: لھم اولا العقل الغریزی ناظر إلی قوله یتفکرون فيه وقوله آو العلم الإجمالي: 
۱ بقبح الفعل من غیر تحقیق إلی قوله آو یعلمون قبحه علی الیقین علی طریقة اللف والنشر یعني _ 
0 الغخریزي والمنفی ثائیاً العلم بفبحه علی وجە الیقین 8 ہہ" 
لتقایر محل الىفي والائبات أقول في قوله أو العلم الإجمالي بقیح الفعل وترتب العقاب من غیر 
اتحقق نظر فإن سلب التحقیق غٰن العلم ینافی تحقیقه بلفظ قد ویمکن أن یجاب عنە بأن تحقیق 


سور ۵ك 20 09ہ مس یھ بمبٗمہىىىہپٗىسمحتث ر770 من ے۹۷ 
صیغة المضارع فی جانب الشرط مع کان لقصد استمرار الفعل فیما مضی وةاقوقتاً والنفغی 
المستفاد من لولا لنفي الدوام بل لدوام النفي بملاحظة النفي أولاً ٹم الاستمرار'ثانیاً ولو 
عکس الملاحظة لعکس الأمر وھو خلاف المشصود . 

قوله: (العقل الغریزژي) وھو القدرۃ علی التحصیل والتمکن من الاستدلال وھذا 
المراد من قوله تعالی فولقد علموا* [البقرة: ]٣١١‏ والمنفی بلو التفکر فيه والاثبات 
والنفی لیسا بواردین علی محل واحد فلا عنافاۃ بینھما فعلم ان هذا مقابل لقوله 
پتفکرون فیه . 

قولە: (اأو العلم الإجمالي) أي المثبت لھم العلم بالجملة والمنفي عنھم هو العلم 
التفصیلیي فإنھم علموا إجمالاً أن شري النفس بالسحر مذموم لکن لم یعلموا ان ما یفعلونه 
من جملة ذلك القبیح ویزعمون أن ما فعلوہ حسن ولذا ورد حبك الشيء یعمي ویصم وھذا 
کثیر ہین الخافلین حیث علموا قبح الشیء کالغیبة والتکبر والریاء ٹم فعلوا ذلك وإذا نبھوا 
عليه آنکروا وقالوا ما فعلناہ وقلناہ لیس بغْیية ولا کبر ولا ریاء وغیر ذلٹ فثبت لھم علم 
إجمالی دون التفصیلي وکذا الحال فی الیھود الباغین وہذا مقابل لقوله و یعلمون قفبحه 
علی الیقین . 

قولە: (أو ترتب العقاب) أي المثبت لھم العلم بترتب العقاب (من غیر تحقیق) 
متعلق بالعلم الإجمالي والمنفي عنھم العلم بحقیقة ما یتبعه من الٰعذاب وھذا مقابل لقوله 
أُو حقیقة ما یتبعہ من العذاب فکلامہ مسوق علی نمط الف والنشر المرتب فلا إشکال بانه 
کیف أثبت ٹھم العلم أولا ثم نفاہ عنھم. 

قوله: (وقیل معناہ لو کانوا یعملون بعلمھم فإن من لم یعمل بما علم کمن لم یعلم) 
جواب آخر عن الإشکال المذکور وھذا مبنی علی أن العلم فی موضع الإثہات واحد لکن 
المنفی هو العمل بمقتضی العلم فلا منافاۃ والأجوبة الثلاثة المذکورۃ أولا التی اختارھا 
المص العلم فیھا غیر متحد في الإثبات والنفي کما عرفت ولم پرض به مع أئه مختار 


العلم الإجمالي لا ینافيی سلب تحقیق العلم التفصیلي الیقیني فلا یتوارد النفي والاثبات علی محل 
واحد وقیل في دفع التتاقض ان لھم عقدین بیع الکتاب الهُلھي ہکتاب السحر وبیم اُنفسھم بکتابس 
السحر والعلم بحسب العقد الأول والجھل بحسب العقد الثاني أقول مآل عذین العقدین إلی أمر 
واحد فحیثلٍ لا مدفع إلا بالرجوع إلی ما قرر آولا۔ 

قولە: وقیل لو کانوا بعملون بعلمھم هذا توجيه صاحب الکشاف في دفع الٹناقض حیث قال 
نلإن قلت کیف البت لھم العلم آولا قی قوله ولقد علموا علی سبیل التوکید القسمي ئم نفاء عنھم 
في قوله ولو کانوا یعلمون قلت معتاہ لو کانوا یعلمون بعلمھم جعلھم حین لم یعملوا بە کأنھم 
منسلخون عنە وتقریر الجواب أنە ثفی العلم والمراد به نفی العمل علی ما ذکرہ من معنی الائسلاخ 
لکن اختیر نفی العلم لفظاً مبالغة لان العمل بائعلم پستلزم العمل البنة فنفي العلم نفي العمل بە 
بطریق برھاني فھو من ہاب الکنایة . ٰ 


۹ ۱ 5 ۱ ۱ ورة الٰفر لاپ جن 
الشیخ الزسخشری لأئہ مجاز بناء علی تشبیه الموجود ال لا فادة فیۃبالْكوم مع إمکان 
. الحقیقة علی ما عرفتہ لکن :ھذا مجاز مشھور کأئه ملحق بالحقیقة وأقل مؤونلامع ان با 
ذکرہ یمکن المناقشة بمنع کون ذلك مراداً ولا دلیل یدل عليه فلا جرم أن مختار اجب 
الکشاف احق بالاختیار علئ کل تقدیر می محذوف چو رنج الس 


قوله تعالی : ول اکن ام ٦‏ 9 و 

قوله: اآہائرسوک رالكتاب) خض الذکر بيم ملا عئة َزتَطۃ پر تعالی : :٭ڑولیا 
جاءھم رسول من عند ال4 [الہقرة : ]]١١‏ الایة مٔع أُن الإیمان بھما یستلزم الإیمان ایجمیٔم ‏ 
المؤمن به إذ المعنی ولو أنھم آمنوا بھما إیماتاً معنداً بە وأنه عطف علی قوله: الما 
جاءھم رسول ٤ہ‏ [البقرۃ: ۱ ٠‏ الابة إذ لا أجنبي بیٹھما والجام متحقق جیٹ مسوقالِ 
لبیان أحوال الیھود. ُ : ۳ 
قوله: (یترك المعاصي) سوی الکفر فإن الاتقاء عنہ منفھم من آمنوا ولڈا لم یل 7 
. الشرك فحمل التقوی علی المرتبة الوسطی لذلك ولکونھا أشھر المراتب فی عرف الشرع لا 
سای القرآن الحمید قوله (کبذ کتاب اھ) إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله (واتباع السجر). 
قوله : (جواب لو) کت انت اڈ أصله (واأصله) ای اُصله الظامر لی مَقعضل. 
القاعدۃ وإلا فما ذگر في النظم الجلیل هو مقتضی:الحال (لا پٹینوا مثوبة من عند ال خیراً 


قوله: فرز لی مل وا ار اہی شراب ا ابا س اھ خی ا ات 
: والکفر سواء آمتوا أو لم یؤمنوا لا دخل للتقیید بالشرط في ذلك فالحق أن یکون جواباً فحذوفاً . 
۔مقدراً وھو لا۔یٹیبوا ٹم ابتدی بالجملة الاسمیة وقیل عليه أیضاً إِن مثوبة من عند الله نخیر مَمَا کانوا 
راس سی سس نول سی ھی ونم یرہ یس ری ا 
عن ذاك قأقول الحق أُن یقال جواب لو لمثوبة من عند اللہ خبر فإن قیل مضمون ہذہٴالاسمیة ثابت 
غیر مقید پلیباٹھم وہملمھم بب بان لممتی وارآمتراوائوا ٹھم رخی' مثویة مندزاف مدال عله . 
لی المثوبة خیر ایذاناً بثبوت الخیریة لمثوبتھم إن آمنوا ودوامھا فآفاد نہ 109ھ] 
. ذلك أي إذا لم یؤمنوا وینقوا لأ:مثوبة ؤلا خیرٴعلی منوال قولہ: ۱ کا 
ولا ٹری الب بپا مجر 

ٰيی لا ضب ول انحجار وقولہ: ْ ٰ 
جات تک محت 

07 ولا امتداء بە 'وأما قوله عز وجل لو کانوا یعلمون4 [البئرۃ کر ٦‏ 7 
یکون کلاماً نبتدا جيء به علی 'وجه الاعتراض لا تقییداً للکلام السابق, وجواب لو مبعذوف تقدیرہ ' 
پا سا سی دہ ھت تہ ا ×س سس سمہ یت 75 


سور الہترۃ الأایة: ۱۳ ۱ .- _ _ےہرہہججم__ےمتےً.ےہہہہہ شش ١ک‏ ۹۹ 
مما شروا بە أنفسهم) رإنما کان هذا أصله الظاعر لاتفاق النحاۃ علی أن جوابا٣ق‏ لا یکون 
إلا جملة ماضویة ھذا ناظر إلی اللفظ وأما بحسب المعنی فلآن خیریة المثوبة لا تتقید 
بإیمانھم واتقائھم ولا تثتفی بانتفائھما . 

قوله: (فحذف الفعل ورکب الباقي جملۂ اسمیة لتدل) دلالة عقلیة (علی ثبات 
المثوبہة) بواسطة ثبات کوٹ المثوبة خیراً الذي هو مدلول الجملة الاسمیة فإن دوام الصفة 
یستلزم''' دوام الموصوف فدوام إثبات الخیریة للمثوبة یستلزم دوام المثوبة قوله (والجزم 
بخیریتھا) أي بخیریة المثلوبة مع إفادة ثبات الخیریة لھا إشارۃ إلی أن العدول عن الفعلیة 
المعلقة بما قبلھا من الشرط تعلیقا ینافی الجزم إلی الاسمیة الخالیة عن علامة التعلیق لزفادۃ 
الجزم ہخیریتھا لأنھا لیست في صورۃ جواب لو وإن کان جواباً لە في الحقیقة لکون أصله 
لا یٹیہوا مثوبہة فبناء الحکم علی الصورۃ الظاھرة شائع فی کلامھم فلا إشکال بأن الجملة 
الاسمیة لا تقع جواب لو وبأنه کیف یجزم به وقد جعل جوابا للشرط الامتناعي الدال علی 
عدمه فکیف الجزم لأنه إنما یرد لو کانت الجملة مقرونة بعلامة التعلیق ولیس کذلك بل 
ھی خالیة عن التعلیق بإیماتھم واتقائھم کأنھا منفصلة عما قبلھا وجملة مستقلة علی حالھا 
ولو لم یکن المراد التتبيه علی ذلك لما عدل عن الفعل الماضي إلی الجملة الاسمیة . 

قولە: (وحذف المفضل عليه) وھو ما شروا بە (إجلالا للمفضل) وھو الثواب (من أن 
ینسب إليه) ذلك المفضل إلی المفضل عليه ہأنە راجح في الخیریة وزائد فیھا ہالنسیة إلی 
الشراء المذکور فُإن هذہ النسبة تقتضی تحقق الخیریة فی الشراء ولا شك فی بطلانه ویرد 
عليه أن المقدر کالمذکور فیرد عليه الإشکال فالأولی ما قاله فی سورۃ مریم في تفسیر قوله 
تعالی: إوخیر مردا4 [مریم: ]۷٦‏ والخیر هھنا إما لمجرد الزیادةۃ وإما علی طریقة قولھم 
الصیف آحر می الشتاء أي أہلغ فی حرہ من في بردہ والمعنی ھنا والمثوبة أبلغ في خیریتہ 
من الشراء المذکور في شریته ومن ھذا قال آبو حبان إِن خیر ھنا صفة لا اسم تفضیل إلا 
أن بقال إته أشار منا إلی توجیه آخر وھو أنە لما حذف المفضل عليه کان أفعل التفضیل 


قوله: إجلالاً للمفضل من أن ینسب إليه المفضل عليه وتلخبصه أن المراد بالتفضیل المستفاد 
بکلمة خیر ھٹا الزبادۃ المطلقة لا الزیادۃ علی ما أضیف إليہ وذلك عنا إنما عو لڑجلال المفضل وتعظیمہ 
من أن یقاس خیریته إِلٰی ما دونە فإنه إذا آرید مدح السلطان بزبادۂ العلو والجلال بقال السلطان أعلی 
واجل ولا یقال السلطان أعلی من الحجام وأجل من الحائك لأن ذلك لیس مدحاً وإجلالا له بل ھو 
تحقیر لە واستھزاء ومن ذلك قولنا اللہ أکبر فإنه تعالی أکبر فی ذاتہ لیست أُکبریتہ بالإإضافة إلی الغیر فلا 
یراد أنه تعالی أکبر من غیرہ بل هو أکبر من أُن یقال لە أکبر بالاإٴضافة إلی الغیر . 


)١(‏ وما قیل بأنه لو صح ذلك آي کون دوام الصفة مستلزعاً لدرام المرصوف لزم اقتضاء کون کل قضیة دائمة 
والسر أن نسبة المحمول إلی الموضوع معناہ ثبوتہ إباہ ما دام ذاتہ موجوداً فلا تقتضي دوام ذاته فمدفوع 
ہآن الکلام فیما علم دوام صفتہ فلا ریب في الاقتضاء المذکور. 


فح٭ڑ ٰ ٰ یر لہترۃ/ الایة: ١۳۴۰٣,‏ 
ا لی راف ایت الد لی لی اففق عب سب لاس اہ مسر 
معنی فکأنه لمجرد الزیادة اعِباراً لظاھر الحال کما مر آَنفاً من أن قوله تعالی : للَمَريَد ین 
چنوالوہ منقظمة من الصلیٰ بالشرط ففید الجزم نا علی الظام وان کال فی انا 
جواباً لە باعتبار أصله المعدول عنہ ففي کلامہ لطیفة أنیقة ٰ 
قولہ: : (وتنکیر المثوبة لأن المغنی لشیء) أي لشيء ارب الغواب خیر) 
مما شروا بە وإن کثر وجل فی نفسه فما ظنکم ہالثواب الجزیل والعظیم فان :خیریتہ ہما لا 
جو تو وربے وپ رپ و رب یہ 
سس2 77ھ پر سوہ او تھے 
ٰ قولہ: یل و ش) تا لب جوتا مرمہ لا انی علی لآ تال 
افیحتاج إلی أن یقال إنه محمٰول علی الحکایة علی معنی أتھم بحال یتمنی العارق!'' 
بإیمانھم واتقائھم تحسراً علیهُم وھذا تفصیل ما یقال إِن القرآن نزل علی محاورات العرب:: 
زشم یٹمئون فی مثل مذا المقام وأولوہ أي المعٹزلة سواہ بر سے سید ۱ 
. لاستلزام تخلف الرادۃ عن المراد (ولمثوبة کلام''' مبتدا). ۱ 


قولە: (وقریء موب کمشورة) ہسکون الٹاء وفتح الواو انان إليه بقولہ کمشوزرۃ وف 


ول: ونکیر الموبة ایآ تکیر موبةالاقلیل ولمعنی لقلیل من التراب الحاصل من عند 
09 ٰ 
ٰ قوله: دیس ےم سھر اص نفھتا تما سو 
المجاز علی إرادة إیما نھم واختیارعم له کأنه قیل ولیٹھم آمنوا ٴثم ابتدی لللمثوبة من نجند اللہ خیر 4 
ایعئي أن لو لیس ثلشرط لیحتاج إلی الجواب بل هو للتعني وإن لم یجز إطلاقہ علی حقیقته جاز 
بخا؛ا لان تمني الشيء ملزوم لإرادتہ وھذا مبني علی أصل أھل الاعتزال فی جواز تخلف مراد اللہ _ 
عن إرادئه وھو باطل لما عرفٰ في مرضعہ وقال بعض الأفاضل من شراح الکشاف والحق آن_ 
یکون التمني من جھة العباد تنبیهاً من اللہ علی إرادة الکفر مٹھم علی معنی أن من عرفِ حالھیم قال _ 
دلك نو سر رہ ھی یئ رہ رو وروی 
الإیمان منھم بطل کما بطل المحالات بأن یقال فيی حقھم لیتھم آمنوا. ٰ 
قول: کی دی توف کالری کا یر تھی اف تر اہر دا اس 
سہ خورلو ھو روں فرم ہیں او بے مرش یف او 
دو و و پ و تو ری جی ۱ 


)١(‏ أآي س-ٍٍ م0 
)(٢(‏ فوہ ولمثوبة کلام مبتدا کا قیل ین یتمنی لھم ذلك ما هذا لتحقیر والتمٹی الب أنهول۱ہ 
ْ المستبدلین حرموا منه بشيء حقیر قلیل مع أن ما حرموا الشيء القلیل من خیں من الدٹیا مُا ڈبھاے' 


"٠٢ 5 '‏ وھویسویاھشسھسھشسیٗ‪ٌشسٹئٗ‪ٗہسٹسس9و وو وھ ۔ تھھووچڑچھھ ری 
إشارة إلی من قال إن أصلہ مشثووبة فنقلت ضمة الواو إلی ما قبلھا وحذفت لالتقاء الساکنین 
وهي من المصادر التی جاءت علی مفعولة کمصدوفة نقل عن الواحدي وقیل اَطْللهِ مفعلة 
ہبضم العین نقلت الضمۃ إلی ما قبلھا فھيی مصدر میمي ویقال مثوبة وکان حقھا أَنثیہل 
فیقال مثابة کمقامة إلا أٹھم صححوھها کما قالوا هی الإعلال مکوزۃ . 

ثولە : (وإنما سمی الجزاء ثواباً ومثوبة لأن المحسن یثوب ليه) أي برجم إليه أي 
لی الجزاء فمعنی الثواب الرجوع وسمي الجزاء به لما ذکرہ لکن الرجوع هو العودة 
لی الحالة الأولی والجزاء لیس الحالة الأولی لھم ووجھە أن تحصیل خلف العمل 
وأجرہ یجری مجری الرجوع إليه ولك أن تقول إن الثواب الذي بنتفع به العامل 
المحسن عین العمل الذي یقترفه وبظھر ما فی التشأۃ الأولی من الأعمال في صورۃ 
الجزاء فمعنی الرجوع حینثلٍ ظاھر . 

قوله: (إن واب اللہ خیر) إشارۃ إلٰی مفعول محذوف لدلاله المقام عليه ولم یجعله 
منزلاً منزلة اللازم وإن کن اعتبارہ إذ اعثبار المفعول المحذوف أہلغ في التشنیع والتوبیخ 
رإن کان الٹانی آقوی فی التجھیل (مما ھم فیه)۔ 

قوله : (وقد علموا لکن جھلھم) أي نسب الجھل إِلیھم وحکم علیھم بە (لثرك التدبر) 
مذا إشارة إلی تأویل یعلموت ببتفکرون قولہ (أو العمل بالعلم) إشارۃ إلی ما حکاہ سابقاً 
بقیل وترك التمریض ھنا لما ذکرناہ ھناك والظاھر أن ھذا لا یحتاج إلی التوجیه لعدم 
المنافاة ظاھراً بخلاف ما ذکر أولا ولو قیل إنە محتاج أیضاً یجري فيه جمیع ما ذکر ھناك 
وجواب لو محذوف أي لما استبدلوا أو لو للتمنی أیضاأ. 

قوله تعالی : کأَيَا او ؛امثرالا کٹورا کیسا رَشارا اشنا رَاَسمَر ِب 
سنہ ایے لیا 


ثوله: (الرعی حفظ الغیر لمصلحتہ) ومنه رعي الغنم والإبل ورعی الوالي الرعیة إذ فیھما 
حفظ الغیر (لمصلحة) فالمراعاۃ للمبالغة فی الحفظ دون المغالیة ومنە یعلم أن الغیر عام للعاقل 


قولہ: لأن المحسن بثوب إليه أي یرجع إليه من ثاب الرجل یثوب ثوبا وٹوبان رجع بعد 
ڈھاہه والمراد ھنا مطلق الرجوع . 

قوله: جھلھم لترك التدبر أو العمل بالعلم معنی التجھیل مستفاد من ثو الامتناعیة وٹرڈ 
التدہر ناظر إلی الوجە الأول من وجھي تفسیر لو کانوا یعلمون في فولہ: الولبئس ما شروا بهە 
أنفسھم لو کانوا بعلمون4 [البقرةۃ: ]٣١١‏ وھو قولہ أو العمل بالعلم ناظر إلی الوجه الثٹاي منھما 
وھو وقیل معناہ لو کانوا یعملون بعلمھم . 

قوله: الرعی حفظ الغیر لمصلحته أي لمصلحة ذلك الغیر حتی إذا حفظه حافظ المصلحة 

نفسه لا یسمی حفظہ رعیاً قال الراغب الرعی حفظ الغیر فی أمر یعود لمصلحتہ ومنە الرعي للغنم 
ورعي الوالی الرعیة فال الجوھري راعیت الأمر نظرت إلی أین یصیر وراعیتہ لاحظتہ. 


.بے _۔بۃۂ _.. ... ہے ھسیووةہ :۰ 0 
وغیرہ ومعٹی خفظه عليه السلام إیاہم الحفظ عن عدم فھعھم بما یلقٹھم وَللما ِحضل' 
بالمراقیة والتاني من ہذا قال''/(أي راقبنا) وتأن بنا الخ . (قولہ حتی نفھمہ) یحتمل'آن یکون: ٰ 
ٰ للغایة أو بمعنی کي (وسمع الیھوہ) أي سمع جمع من الیھود قول المسلمین لە عليه السَلام' ' 
راعنا وکان ذلك السمع سبباً لافتراضھم وخطابھم براعنا فالفاء (في فافترصوہ) للسببیة وفعلی' 
افترصوہ اتخڈوہ فرصة وغلیمة وجعلوہ ذریعة إلی مقصدھم الباطل (وخاطبوہ بە) أي :براعنا . 
قوله: (مریدین نسبته إِلی الرعن) وو الحمق والاسترخاء یقال رجل أزٰعن وامرأة 
رعناء وکذلك الرعونة وج إرادتھم مڈا من ذلك اللفظ أنھم جعلوا راعناً اسم فاعل اسم ٠‏ 
لفاعل قد یجيء للئنبة کلابن وتائر وھذا یقتضي آن یکون منوناً لکٹھم للتدلیس لم بغیروا: 
لفظ المسلمین فحیٍ تقدیر خُطابھم إما ہیا راعنا أو آنت راعنا والنوٴن من الكکلمة ولیشت _۔ 
ضمیر المتکلم آشار إليه بقولہُ من الرعن أشار إلی الأول بقوله کأنه قیل یا رخل ذا. زُعن: ٰ 
ین ما وقع مق السلمین وعااصٹر من الپھرد جناس تام ولما کان ند للفظین‌م کیا رمیا .. 
کلام المسلمین والآخر مفرداٴسمي'جناس الترکیب ثم لما اتفقا غي الکتابة سمي بٰاسم 
الما ہا" لکن علی التقدیرین یتاج في زیادتھم الألف في راعن إلی تأمل وحملھا:علی ٰ 
الشبعیة مع أُن النون مضمومة في التقدیر الأول لکونه منادی مفرداً معرفة ؤمرفوع في, ۰ 
التقدیر الثاني لکونە خبراً خلاف الظاھر فلبتامل وقیل مُریدین نسبتە إلی رعي الغدم أي آنت) _ 
راع لا نبيی وھم حینبذٍ یبقون الیاء أو بختلسونھا للتلبیس فحینثِ یکون من الرعي وقداقال ۱ 
۱ المض من الرعح لکی او سح ىا ذکن ہوں سے ایس ا چو دید ایا سیر ۱ 
المذکور ویؤیةِ الوجە الأول مإ فی المعالم من أنه إٰذا أرادوا أن یحمقوا إنساناً قالوا ژاعنا: ‏ 
بمعنی یا أحمق ثم قیل فالالف حینئدِ لمد الصوت وحرف النداء محذوف قال الفراءٗ اُصل: ْ 
یا زید یا زیداً لیکون المنادی بین الصوثین ثم اکتفی بیا ونوی الألف فاندفع الإشکال في: 


قولە: وکان المسلمون یقوؤلون سیب نزول عذہ الاّیة أٹھم لما سمعوا المسلمین یقولون ذلك۔ٴ ' 
أعجبھم فکانوا بأتون رسول اللہ ,صلی اللہ تعالیٰ عليه وسلم ویخاطبوثٹه بکلمتھم الخیئة یرزیدون ۰ 
المسبة فسمعھا سعد بن معاذ وکان بعرف لفتھم فقال للیھود یا آعداء اللہ عليکم لعثة اللہ والذي . 
تقولونھا فانزل اللہ ھذہ الأیة قال بعحض الفضلاء راعنا ذات وجھین یحتمل المدح والذم أما المدح۔_ 
فباعتبار العربیة وأما السب فبالعیٔریة فجعلوا کلمة الحی باطلاً والمدح ذما قیل عليه آنە لیإٰن کما 
رر مس سان ہی بت یی وسر سرت سر وی ئا ٰ 
سا ےو وب بت ْ ۱ 09۶۹932۲ 


)١(‏ ولعل ھذا السؤال ما فی سر ہو یر سینا حرضہ ھی 
۱ تعجیل إِٹھامھم وکانوا سالو فی فل الِحاله أن یمھلھم فیما یخاطبْھم ای أن یفھموا کل 00 

(۲) عقولا :ا 

إٰذا یا ےم پسکتن اف ہے ۴ة فہہدلعہحے ریب سے 


سورۃ البفرۃ/ الأیڈ: ٥١١‏ .9 ۰۳ 


زیادۃ الألف إن صح ذلك وما ذکرہ بعضھم مریدین نسبته إلی رعي الغدملا,یکون خلا 
لکلام المصنف لکن فی حد ذاته صحیح الاعتبار والأصل راعینا بالیاء اسقطوا الیاغ:للتِدلیس 
وإخفاء حالھم وکانوا یقولون فیما بینھم ما کنا نسب محمدا سرأ فأعلنوا بە الآأن فکانوا 
یأتونه ویقولون راعنا پا محمد ویضحکون فیما بینھم فسمعھا سعد بن معاذ رضي اللہ تعالیٔ 
عنه ففطن لھا وکان یعرف لغتھم فقال للیھود لن سمعتھا من أحد منکم بقولھا لأضربن 
عنقه قالوا أو لستم تقولونھا فأنزل الله تعالی ھذہ الاّیة کذا في اللباب . 

ترلت2 :زار عب) عطف علی سے ای مریلین بس رت (بالكئ البرائن)''' 
ووقع في کلام البعض أو سریانیة (التی کانوا أي الیھود یتساہون بھا) بینھم (وهي راعینا) 
قیل معناھا اسمع لا سمعت فحذفوا الیاء وأقحموا الألف لما ذکرنا من قصدھم التلبیس 
حتی أوھموا أنھم یقولون راقبنا مع أنھم قصدوا السب وھذا غیر ما ذکر سابقاً أن معناء 
راعنا رعی الغنم فإنه اسم فاعل من الرعي مضاف إلی ضمیر المتکلم حذفت یاء راعینا 
للتلبیس وھنا کلمة عبرانیة آو سریانیة یراد بھا الشتم علی ما هو فیما بینھم . 

قوله: (نٹھی المؤمٹون عٹھا) أي عن تکلم هذہ الکلمة لکونە سبباً لندلیس الیھود 
وسبھم إیاء عليه السلام وإن کان غرض المؤمنین صحبحاً وکل شيء یؤدي إلی محظور فھو 
محظور نظیر قوله تعالی: ولا تسبوا الذي یدعون4 [الأنعام: ]٣۰۸‏ الأیة حیث نھی اللہ 
تعالی عن آلھة المشرکین لثلا یکون سبباً لسبھم بمثٹل ذلك فالظاھر أن النھي للتحریم 
(وأمروا ہما یفید تلك الفائدة ولا یقبل التلبس).' 

قوله: (وھو أنظرنا بمعنی انظر إلینا) أی أبصرنا إِن جعل من النظر المعدی بإلی (أو 
انتظرنا) إِن جعل من النظر المعدی بنفسه وعذا هو المراد من قوله (من نظرہ) وھذا الہعنی 
هو الملائم لقوله وأمروا ہما یفید تلك الفائدۃ (إذا انتظرہ وقریء انظرنا من الإنظار) . 

قوله: (أي آمھلنا لىحفظ) ما تلقنا ومآل القراءتین واحد لان معنی الإمھال هو التاخیر 
وھو إنما یکون بالتأنی والانتظار أي الترقب لفھمھم وأما کون المعنی انظروا إلینا فالمراد 
لازمه وھو الاحسان'''' والمرحمة کنایة مثٹل قولك فلان لا بنظر الفقیر أي لا یرحم لا 
لتقلیب الحدقة فیژول إلی معنی التأني والإمھال . 


قولە: بمعنی انظر إلینا أو انتظرنا لعل الاول ناظر إلی قولە راقبنا والثاني إلی قوله وتأن بنا 
قإن انظرنا محتمل لھذین المعنیین کراعنا فأمروا بکلمة معناھا معنی راعنا. 


)١(‏ والعبرانی بالکسر نسبة إلی العبر بکسر العین وسکون الباء وزیدت الألف والنون في النسبة علی غیر 
القیاس وإنما نطق بە إبراھیم عليه السلام بالعیرائیة حین عبر البحر فاراً من نمرود وقد قال لمرود للذین 
آرسلھم خلفە إذا وجدتم فتی یتکلم بالسریانیة فردوہ فلما أدرکوہ استنطقوہ فحول اللہ تعالی لسانه عبرانیا 
وذلك حین عبر الٹھر فسمیت العبرانیة بذلك کذا نمي شرح البخاري للعیني. 

(۲) فظھر ضعف ما قیل ان انظر إلینا لا بناسب المقام. 


تھا ے ٍ ۱ ْ سڈ وو 


قوله: (وقریۂ راعوٹا علی لفظ الجمع للتوقیر) اي للنعظیم بناء علی لالفتہ الفارسی 
مثل قولہُ تعالی: طرب ارجعون* [المؤمنون: ۹ قال المضنف ھناك الواولنعظیےم 
المخاطب وما قاله الرضی من ٴآنه لا یکون إلا في المتکلم نحو قعلنا فالظاھر أنه مؤول؟أنہ ْ 
کثیر في المتکلم دون المخاطب والغائب وللمبالقة فیه اوردہ فی صوزۃ الحصر وکذا ما قالَةہ 
النحریر في المطول في بحث:الالتفات وقد کثر في الواحد من المتکلم لفظ الجمع تعظیماً _ 
سوہ وی پمیر ےی رس لی شی سر بد سے ' 
استعمال المؤلدین' فضعیف لأنھما وردا ذ ورس سر ہر تو و ہ مر 
الذین قال لیم الناس* [آل'عمران : ۱۷۴۳] الآیة والمراد! ' أبو نعیم صرح به المفضرون ٴٴ 
والأصولیون والمخاطبٰ مثل' فولہه تعالی: رب ارجعون*4 [المؤمنون: ۹۹]ءوإن کان لہ ' 
احتمال آخر لکن الراجح الواجد :القدیم آرید من جمع المخاطب کما صرح بە المفسرون. ۲ 
ا قولە: (وراعنا بالتتوین أي قولا ذا رعن) أي ذا حمق جعل حماقة صاخيِ ھ1ا القول 
بحیث تجاوز عنہ إلی قولە لمبالغة فکان عذا القول ذا حمق. و سک 
ات قوله: (سیةإلی الرمن وھو الھوج لما شابہ قولھم رامیتا) لم کا غرض الضحابةِ۔ 

رضي اللہ تعالیٰ عنھم صحیحاً من مذا القول أي راعنا وراقبنا حتیٰ نفھم ما ألقیت لِنا وھو 
محمود فکیف یتسب هذا القول إِلی الحمق المنبیء عن حمق قائله علی وجہ المبالغۃ أشار 
إلی وجھه فقال لما شايه قولھم راعینا (وتسبب) أي لما تسبب (للسب) أي لسب الیھود _ 
علی وجە التدلیس ولھذا نسب قول الصحابة إلی الحمق وقد صرحوا بأن کل طاعة إذ|,ادتً _ 
إلی معصیة راجحة وجب ترکھا فإن ما یژدی إ ]لی الشر شر وصرح المصنف ُە أیضاً في 
تفسیر قوله تعالی: ولا تسبوا الذین یدعون من دون الل4[الانعام: ۸۰ 08 ۰" 
قوله: (واحسنوا الاستماع) و المعنی مجاز إذْ حسن الاستماع مہب عن ہماع 


قولە: وقریء 0‌۰ت1.ھ02 تلتو قیر 7 لتوقیر 7 اللہ صلی اللہ تعالیٰ علیہ 
وسلم وتعظیمه وفیە ان الجمع للتعظیم في غیر المتکلم لا یعد من البلاغة. ۱ 

قوله: اي قولا ذا رعن مثل لابن وتامر۔بمعنی ذات لین وذات تم 

قوله: وھو الھوج أي الْحمٰق یقال رجل أموج أي طویل أحمق۔ : 

قولە : یلاب علی اہ ضسرقفای و ید رکال یک کا ایی اراعئا 
غر وی إلی الرعن لا حقبة ہل لکونھا شة بکلمة سبرت بھا وسما سب ولا کان تیڑھا یا ْ 
سبباً للسب بھا کانت کأنٹھا کلمة ؛ذات رعن فقوله لما شابه تعلیق اقوله تسبة, ۱ ۱ 

قوله اسر السا درائاخ حصرق فا تہ ضا آن اقی ابو آعد 
معانٍ ثلائة قفي قولە عز وجل ۶ واسمعوا* نلویح إلی أنھم لم یکوٹوا قي سماع کلام رسول اللہ صنلی الہ _ 
تمالی علی وسل ذوی جد قأمروان بسمعوا حق ائسماع وك یکوٹ بہذم لمعان المذکورۃ. ۱ 


ر0 أی المراد ہاثناس ابو نعیم 87 مع ان الناس اسم جمع غاب آرید بە واحدہ, 


سورۃ البقرۂ/ الإأیة : ٠٠١‏ ۔ َّٔ٥‏ 
وإنما اختارہ لأن أصل نو موم بی وو اھ نائدة معتداً بھا أنػ|لأمر بہمجرد 
السماع بدون اعتبار حسن الاستماع غیر مفید''' قوله (حتی لا نفتقروا) فیە إِشٗاٰۃ إلی أن 
مفعول اسمعوا قول الرسول عليه السلام وفيه بیان نوع قصورھم بأنھم لم یسمعوا قولڈھليه 
السلام بأذن واعیة حتی یحتاجوا (إلی طلب المراعا8) بکلمة تسبب بھا الیھود طعن الرسول 
علی وجە التدلیس وقدم ھذا الاحتمال لان یناسب ما قبله آشد مناسبة لکن قوله تعالی : 
٭وقولوا انظرنا4 [البقرۃ : ]٤٠١‏ لکونە أمر بطلب الانتظار لا یلائمه هذا المعنی . 


قولهہ: (آو واسمعوا سماع قبول لا کسماع الیھود) أي آو المراد ہاسمعوا اقبلوا قوله 
سماع قبول فھو إلی حقیقة لان السمع یجيء بمعنی القبول کقوله سمع اللہ لمن حمدہ أو 
مجاز إذ السمع سبب للقبول فعلی ھذا یکون تعریضاً للیھود إذ القبول متحقق في المسلمین 
ولااٍشارۃ إلی ذلك قال لا کسماع الیھود. 

قولہ: (أو واسمعوا ما أمرتم بہ) أي مفعول اسمعوا ما أمرتم بە (بجد حتی لا تمودوا إلی 
ما نھیتھم علہ) أي بعزیمة ونشاط وھو أُن یقولوا انظرنا وعدم قولھم راعنا والمراد بما أمرتم عام 
للٹھی والأمر إذ الٹھيی عن الشيء یستلزم الأمر بضدہ ویژیدہ قول بعض المفسرین أو اسمعوا ما 
کلفتموہ من الٹھی والأمر وبھذہ الوجوہ الثلاثة یندفع الإشکالان الأول أنه لا یوجد فائدة في 
الأمر بنفس السماع الحاصل عند سلامة الحاسة المنتفي عند اختلالھا والثاني هو ان السماع 
ضروري عند تحقق شرطہ فلاأي فائدة أمروا بہ وللثانی جواب آخر وھو أن الأمر باعتبار مقدماتہ 
کما فی سائر الأمر الغیر الاختیاري کالامر بالتصدیق . 


قوله : (یعنیي الذدین تھاونوا بالرصسول عليه السلام وسہوہ) فاللام فی الکافرین للعھد 
لکوئھم شعہ معھودین بھدہ الجنایه الشنیعۂ عندھم او للجشن وَقْذ ١رك‏ بہ الفرد الکامل ورھو 


قوله: یعنی الذین تھاونوا الخ حمل التعریف في للکافرین علی العھد والمعھود عو الکفرۃ 
الذین سبوا الرسول صلی الل تعالی عليه وسلم ولفظ الکافرین مظھر موضوع موضع المضمر 
تسجیلاً علی کفرھم وتعلیلاً للحوق العذاب المؤلم بھم واشعاراً بأن ذلك کان تھاوناً برسول ال 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم والتھاون بە غلو في الکفر یستحتق بە العذاب البالغ في الایلام فال 
بعض الأفاضل فیه کلام حاصله آنە لا یجوز أن تکون اللام في للکافرین للجنس ویدخل قيه الیھود 
دخولاً أولیاً کما تقدم فی قوله تعالی: طفلعنة اللہ علی الکافرین4 [الیقرۃ: ۸۹] لآن الکلام عناك 
کان مع الکفار فصلح قوله ظإفلنة الله علی الکافرین4 تذییلا ویدخل فیە الیھود وغیرھم وأما ھھٹا 
فالکلام مع المؤمنین فلا پصلح قولە: وللکافرین عذاب ألیم4 [البقرۃ: ٤‏ ] ٴن یکون تذییلا 
وإذا جعل التعریف للعھد اختص بالیھود بقرینة السیاق وکان ذلك مع تقدیمه علی المبتدا تعریضأ 
بالمؤمنین أنھم لیسوا من ذلك في شيء أقول معنی التعریض المستفاد عنا من تقدیم المعمول 
صالحا لان تقع عذہ الجملة تذییلاً ویدرجھا فيی جملة بجعلە الکلام المسبوق لأجل المؤمنین 


)١(‏ حیث قالوا لسمعنا وعصینا4. 


٦ 


وت ر- 7 ٰ 


ان شموا ای فرع جا لرسول علیہ السا زمیہ متا ملی دج ا اعد 
أن یراد الجنسٰ ہأسرہ فیدخل أولتك المتھاونون فیه دخولا أولیاً قال صاحبٰ الإرشایٰوھو ‏ 
تڈییل لما سبق فیه وعید شدید لھم وھو ضعیف لن الخطاب مع المؤمنین فلا یکون تذَییادٌ 
إذ هر تعقیب جملة ہجملة تشتمل علی معناھا للتوکید وھنا لیس کذك إِلا ان یقال إن< 
مرادہ أنه تذییل لما يفھُم من الکلام:السابق ما یود الذین فضله لأن ما سبق مسبوق لزشاد 
إلمؤمنین وإن تضمن بیان جنایة الیھود وُھذا تکذیب الیھود فقوله نزلٹ تکذیباً الخ إشارق 
إلیه والٹفی المستفاد من قولم ما یود لاستمرار النفي لا نفي الاستمرار ووضع المؤصول: 
مرضع المضمر للاٍشعار بعلیة ما فی حیز الصلة لعدم ودھم ولا في ولا المشرکین نزیدۃ 
لإفادۃ ان کل واحد منھما منفيٰ عنھما الود لا عن المجموع من حیث المجموع ۔ ۱ 


قوله نعال: جا و ین و۔ ہے 
ون خر من تیعم وَال قش رََکمَيوء من بَکاه 7 -89, ُ 
۱ فوله: (نزلت تکذیباً لجمع من الیھود یظھرون موادة المؤعئین) تکذیاً 27+" ۱ 
ذگر المشرگین لاشتراکھم في ذلك وإن لم یظھروا مودہ المؤمنین ولأجلہ قدم 'ذکر الپھرد ۱ 
لأنھم مع کفرھم أظھروا النفاق فی ھذا الشأن وأشار إلی أن المراد باھل الکتابْ الیھوّد پچ 
الأعم منہ ومن النصاری لکن في قوله لم یکن الین کفروا من آہل الکتاب 4 إ[البیڈ )... 
اعم من البھود والنصاری فالإضافة للعھد. 0+900 

قولہ: (ویزھمون آتھم یودون لھم الخیر) یہ تبیہ عا الماد بالمردة لیس ُحبة ۱ 
۲ عت ررضااھش ے جو ہے تلق مور 
لنسی الاطس میں اراغ من اافرت ما یج الاین کئررا (ولالك مل فی گل' مه ٠‏ 
سو مسر ری راس نو مو ای میں تس زونہ کا ید ٠‏ 
حقیقة عرفیة في المحبة کما یشبھد ‏ لە الاستعمال . ٣‏ : ۱ ٰ 

قوله : ایی اار۷ اسیلی ضار رہ مد ناہر سی ا20 ول 
صحة إطلاق المجرور بھا علی المبین متحقق ھنا کقوله تعالی: ٭فاجتنبوا الرجسن من _ 
الارثانہ٭ [الخج: ۴۰] ان ینزل من التنزیل وھو مشعر النزول متفرقاً علی التڈریج لکوٹ _ 
بناله للتکثیر والتعدیة بعلی لکوئە نازلا من فوق والتعدیة 'بإلی في بعض المواضع لکون: 
النزول منتھیاآً إليه اس نے ای بوے سے کفروا من امِل الکناب: 
والمشرکین؟4) [الیینة: <٠ .]٦‏ کو 
)١(‏ قیل والفارق کون مفعولہ جملة إذا استعیمل في التمني ومقرداً إذا تل في المحبة علی ٠‏ ا فيی امس ۱ 


تقول وحاف تو مل کدا أيٍ تمنیت وذدت الرجل إٰذا احبہته مو رو ہت 
نو سی سس رد ْ 


سووة الیفرۂ/ الایة: ۱٥١‏ ا سسسسسش6سسشسہسشسسصشسسےہہہ تج _- ۱٢۷‏ 

ترقد (شرل پوداالازلی نول فامد 

قوله: (ومن الأولی مزیدة) لکون النفي الأول منسحباً إِليه فمعنی کونھا۔مزیدة 
(للاستغراق) أي لاستغراق النفي (والثائیة) ا ئن الثانیة (للابتداء) لان اہتداء التدزی لن 
الرب وانتھاءہ إلی العبد وفي ذکر الرب إشارۃ إلی أن تنزیل الخیر من آثار التربیة ہل تربیڈ 
والإضافة لتشریف المضاف إليه وعدم مودنٹھم وھو کنایة عن کراہتھم لجسدھم لا سیما إذا 
فسر الخیر ہالوحی فحینٹذ وجه کراھٹھم ظاھر . 

قوله: (وفسر الخیر بالوحي) لن الاختصاص الاتي ذکرہ یلائمه فحینثذ الجمع في 
علیکم لن التنزیل أي تنزیل الوحي واقع علینا من حیث إن الأمة متعبدون بە. 

قوله: (والمعنی أنھم یحسدونکم بە) أي بالوحي ما أھل الکتاب فلأئھم یرون 
أنفسھم أحق بأان یوحی إلیھم لأئھم أبناء الأنبیاء المخلوقون في مھابط الوحي وأما 
المشرکون فلزعمھم أن الرسالة منصب عظیم لا بلیں إلا بعظیم ولذلك قالوا لولا نزل 
ھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم4 [الزخرف: ]٣٣‏ ولم یتفطنوا أنه منصب روحاني 
پستدعی عظیم النفس بالتجلي بالفضائل والکمالات القدسیة لا الٹزخرف بائزخارف الدنیة . 

قوله: (وما یحبون أن ینزل علیکم) أشار إلی ان معنی الود ھنا المحبة بلا تمن قوله 
(شيء) إشارۃ إلی الاستغراق المفھوم من لفظة من المزیدة (منه) أي من الوحي . 

قوله: (وبالعلم) عطف علی قولە بالوحي أي وفسر الخیر بالعلم (وبالنصرۃ) إذا 
الرحمة شائعة فیھما کما شاعت في الوحي ولما کان التخصیص غیر مناسب للمقام اذ 
کرامة الأعداء لا تختص برحمة دون رحمة بل عدم ودھم عام لکل خیر قال طیب اللہ ثراہ 
(ولعل المراد بە عا یعم ذلك) من الوحي والعلم والنصرۃ وغیر ذلك من وجوہ الخیر وصیغة 


قوله: ومن الأولی مزیدۃ للاستغراق أراد تاکید الاستغراق وإلا فالاستغراق حاصل بوقوع 
خیر متکرأً فی سیاق النفی بواسطة متعلق من متعلقات النفي الذي هو الود قال بعض الفحول وفي 
تخصیص لفظ أھل الکتاب وایقاع الکٹر صلة للموصول وبیانه بقوله من أھل الکتاب وإفقامة المظھر 
مقام المضمر الاشعار بأن کتابھم کان یدعوھم إِلّی متابعة الحق لکن کفرھم منعھم ولعله أخذ مذا 
المعنی من أُن الذین کفروا بمعنی الکافرین وکل ما یترتب علی المشق فإن المشتق منه علتہ . 

قوله: وفسر الخیر بالوحی وکذا فسر الرحمة ہہ فی قولهہ عز ورجل: لّواللہ یختص برحمته من 
یشاء٭ [البقرة: ]٣٠١‏ قال الطیہي فعلی ھذا قد أقیم المظھر وھو الرحمة مقام المضمر وھو ضمبر 
الوحي من غیر لفظه السابق لیژذن بن الوحي ھو عین الرحمة کما أن إرساله صلی الل تعالی عليه وسلم 
محض الرحمة ثقوله تعالی: ٭ٛوما أرسلناك إلا رحمة للعالمینچ [الأنبیاء: ]٣۰۷‏ وکذلك لفظة اللہ تی 
قوله لإوالل یختص برحمتہ من یشاہ أقیم مقام ضمیر ربکم لینبه بە علی أُن تخصیص بعض الناس 
ہالخیر دون بعض ملائم للألومیة کما أن انزال الخیر علی العموم مناسب للربوبیة . 

قولە: ولعل المراد ما یعم ذلك فإن من المعلوم أن أحداً لا یرید لمن یقابله ویعاديه شیتاً 
من الٰخیر . 


7ت ۃ؟ۃۃ- یئ وت جااے_ہہے ہے وة البرۃ/ الایة: "ٌ 


الترجي لعدم القطع بذلك ایشا عادة العظماء الترجي في مقام القطع وأیغتػن کرامتھہ 
وإِن عمت إلی کل خیر لکن معظم کراهتھم الوحي ثم العلم الذي بحافظ .ہه الْحِیْ ٹم 
اللصرۃ ة التي یحفظ بھا حوزۃالإسلام ویتعزز بە الأنام فللتخصیص وجہ وج ومن گذال 
ترجي بالتعمیم.ولم یقطع بە ومن ھذا التقریر وھو أن کراھتھم تعم کل خیر في نفس |لامو ٰ 
ظھر اندناع ما قیل وحمله علیٗ ما یعمه وغیرہ او جو یرمس بی ے ٣‏ 
پا تي بالاختصاص وتقدیم الظرف عليه . ٍَ۔ 
ہے قولف: (یسٹلبثہ) إشارۃ إلٰی کون المراد بالخبز الوحي (ویعلمہ الحکمة) ناظر 1 2 
وبالعلم الخ ونبە بە علی أن المراد یالعلم الحکمة سواء کانت حکمة اعتقادیة أو عملیة ۱ 
لاشکال النفوس بالقوة النظریة والعملیة (ویئصرہ) أي وینصرہ علیٰ القوم الکافرین کما قالۂ _ 
تعالی : فإوکان حقاً علینا نصز المژمنین 4 [الروم: ]٦٤‏ اللھم إِنا نسألك إنجاز ھذا اوقد 
في ھذا الان بجاہ نبيك وسعة رحمتِك یا معین یا رحمن*''. ۱ ۱ 
قوله: (لا یجب عليه شلٰيء) إشارۃ إلی التعبیر بالرحمة وما ۶ 008۲س“ 
قوله تعالی: (وکان حقاً علینا ہ4 [الروم: ۷ الایة ماول بمقتضیٰ الوعد فان الخلف فیه 
محال فکأنە واجب عليه في إِثٛیان مقتضاہ وکذا قوله تعالی: طزن علینا للیبی٤4‏ [اللیل: 
۲ وغیر لك نگعا لا یسب علی ال تعالی خی لا ہپ غه هی ایضا اشیر بقوله 
لؤمن بشاء4 [البقرة: ۹۰] وقدٗ ہین فی علم الکلام هذا المرام ففی النظم الجلیل إشاوۃ إلی _ 
زہ المعتزلة في قولھم الوجوب علی الل تعالی وإلی رد الفلاسفة في قولھم بجب عنه تعالی _. 
فولہ (ولیس لآأحد عليه حق) حتی آرید قضاء حقہ بالإکرام وأنواع الانعام ٹم في النظم 
الکریم وضع الظاھر وھو رحمَة موضع المضمر الراجع إلی الخیر للتنبيه إلی أنھما واحد 
لکن التعبیر بالخیر لانتفاع من أوتي بە وبالرحمة لتفضله تعالی علی عبادہ فاختیار الٹنزیل . 
فيٴ صورة التعبیر باخیر والا ختصاص في صورۃ التعبیر بالرحمة وجه معلوم مما ذکر من _ 
النکتة (والل ذو الفضل العظیم) جملة تذییلیة مقررة لما سبق والتعبیر بلفظة الجلال لتربیة 
المھابة والتفرد بالأڈلومیة وتخضیصہ البعض بخیر دون بعض مقتضی الألومیة وتام القدرۃ 
ولا یقدر أحد علی أن یسآل عنە فضلاً عن المضادة وغیر ذلك من الفوائد الجھة فبئحان ٣‏ 
من دقت 'حکمته وجلت عظمّهٗ وساطع برعانه واختیر في الجملتین الفصل لما ذکز من _ 


قوله: یستنبئہ ویعلمه الخکمة 27 التفسیز بالاستثباء ناظر إئی أنْ یراد ہالخیر الؤحي 
وہتعلیم الحکمة وہالنصر إلی أن 'یراد بە العلم والنصرۃ فالوجہ سو تحت 
لان إرادة اد الأمور المتغاپرة ینافي إرادة سائرھا : ۱ 
کوله. ےو تباب رج یہ 


)١(‏ والعجب من آنِ تحریر ھذا لمفاء نعل هذا المرام صادف وقتاً تحارب الکفار وحصل لنا بح السرور 
جج لت ور بت ہت و بت چٹ 7 


۹ 
کونھما تذییلاً ولاجل کونھما جملة مستقلة علی حالھا قوله العظیم صفۂ ذو3ا:او خبر بعد 
خبر عنلد من جورہ. 

قولە: (إشعار ہأن النبوة من الفضل) وموهبة سبحانیة ولیسٹ بکسب (وأن حَرمّان 
بعض عبادہ لیس لضیق فضله ہل لمشیئة). 

قوله: (وما عرف فيه من حکمتەہ) والل أعلم حیث یجعل رسالتہ فیجتبي لرسالتہ من 
علم أئە یصلح لھا بفضائل نفسانیة وکمالات روحانیة وفيه توبیخ بلیٍغ وتشنیع عظیم 
للحاسدین الطاعنین (ف٭ما ننسخ من آیة أو ننسھات4) [البقرة: ]٦٠١‏ جملة مسوقة لببان سر 
النسخ الذي ھو فرد من أفراد الوحي وبە ظھر ارتباطه بما قبله ولم یعطف علی ما قبله 
لتفاوت الغرض المسوق لە فیھما لن فيه إیطال مقالة الطاعنین وفیما قبله تحقیق ان الوحي 
فضل إِلّھی ومنصب جسیم یختص بە من یشاء فسبحان من لا بہجري في ملکه إلا ما یشاء 
وإلی هذا التفصیل أشار المصنف حیث أشار بنقله إلی أن النسخ من جملة الوحي ورد 
الطاعنین بأہلغ وجه کما ستعرفه . 

توله تمالی : 4نا تح یق 6ق آز تنيَائأت بر اہ از يد تر تنم ےق عق 
می شی و مز لیا 

قولە : و انرلت لما قال المش رکون أو البھود الا ترون إلی محمد پأمر اصحابه بأمر 
ٹم یٹھاهم عنہ ویأمر بخلافه) ردوہ لادشارۃ إلی الاختلاف فی فائل مذا القول وقدم 
المشرکین لأن کونھم قائلین ھذا أظھر من کونھم الیھود إذ الوحی نشأ بین آظھرھم والطعن 
منھم شائع وأما عدم الود المذکور فلکونە ناشئاً من الحسد أظھر في الیھود لما عرفت من 
أنھم یرون أنفسھم أحق بأن یوحی إلیھم لکونھم أبناء الأنبیاء عليیھم السلام وأما حسد 
المشرکین فلزعمھم إِن الرسالة یستحق لھا من له مال وجاہ فھم أشد صلابة في ذلك من 
المشرکین ولھذا قدم المشرکین ھناك وأما النسخ فامر آخر غیر الود فتقدیم الیھود عناك لا 
یستلزم التقدیم ھنا . 

قولە : (والسخ فی اللغة إزالة الصورۃ عن الشيء واإثہاتھا في غیرہ) وھذا معنی قول 


سورۃ البقرۂ/ الاَیة: ٥۰١‏ 


قوله: اشعار بأن النبوۃ من الفضل العظیم لأن الفضل العظیم یعم جمیع الأفضال ویدخل فيه 
النبوۃ دخولا اولیا. 

قوله: والدع في اللغة إزالة الصورۃ الخ وفي الکشاف رنسخ الایة ازالٹھا بإبدال أآخری 
مکانھا ونسوھا تأاخیرھا وإذھابھا لا إلی بدل والمعنی ان کل آیة نذھب بھا علی ما توجبه المصلحة 


)١(‏ وفي الجملئین حصر في الأولی ہتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي وفي الثائیة بتعریف الخبر والیاء في 
حمتہ داخلة علی المقصور. 


ار لاڈ 7. 
الراغب ائنسخ إزالة شيء بشٔی۔ ء یتعقبه کنسخ الشمس الظل ونسخ الظل الثشیس وَألشیب 
“القزات فتارۃ یفھم منە الزالةً وتارۃ یفھم منە الإثبات وتارۃ یفھم منە الأمران َمَلۃ علم أن 
التعبیر بالصورةۃ بناء علی التسامح ا یری أنه قال ومئه التناسخ فإنه عبارة عن انتقال الین _ 
من بدن ال دن وضو منا وإن سلم تحققھا في نسخ الظل الممس وبالِکس والظل 
ھو اإلضوء الحاصل في الْجسمْ من مقابلة المضيء لغیرہ کالضوء.الحاصل علی :وج الأرض 
حال الأسفار وعقیب روب اھ سکاہ من اتور المضيء فلا برجد إزالة الضورۃ فیه بل 


کہ 


زرل ھترا رکواساً سی ار اما لے مل رض مال نات ا کر اسب 
بآیة العمل بھا آکٹر للثواب واعترض عليه بأن ذلك لو کان معناہ کان قوله إبدال آخری مِکاٹھا 
داخل في الشرط وھو معنی الجزاء وبأن قوله فا آو ننسھا4 [البقرة: ]٥٥١‏ عطف علی الشرط _ 
وجزاژھما واحد وھو قولہ ل٘نأت:بخیر مٹھا4 [البقرة: ٦ ٦‏ وو مثلھا وھو یدل علی أنه لا بد 
اللئسخ من بدل خیر أو مثل وھ ینافي قوله ونسوھا تأخیرھا وإذھابھا لا إلی بدل وأخیب بن ذلَكٰ 
لیس تعریفاً لنسخ الاّیة حتی یدجخل في مفھومہ وإنما و بیان حاصلہ فإن معنی ما ننسخ من آیة آو _ 
ننبھا نات بخیر منھا آو مثلھاإ ما نزیل مٹھا وھو قد یکون ببدل خیر أو مثل وقد یکو بل بدل 
فیٹناول الأقسام مما کان ببدل اشق أو غیرہ وا کان بلا بدل قال بغض الفحول فی:الجواب عن 
الثائي إِن اتبان آیة عقیب آیة أخرٰی لا یلزم أن یکون علی طریقة الإبدال بل أعم من أن یکون علیٰ ٰ 
ہے رد اس سر یو سی سو سو ہو سی ات کہ 
طریق البدلیة إلا آیة أنزلت في ول الوصلة والحاصل أن معنی الإذعاب إلی بدل ان یشبَمل علي 
تبدیل الحکم المنسوخ وبیان لانتھائہ والاأیة المأتي بھا لا یلزم ان تکون کذلك کما لو اھب إبۂ 
لرجم مثلاً وآیة بآیة توجب الزکاة اقول لفظ خیر مٹھا'ولفظ مٹٹھا یدلان علی ان لاڈیة الما بھا 
مناسبة ما للاّیة المنسوخة والمبٔسوہۃ ولو کان ذلك تناسب التضاد والتقابل في الحکم فذل ذلك 
اعلی أن الاّیة الماتي بھا بعد نسخ الأولی ونسؤھا بدل من الایڈ منسوحخة والمنسوء ة فعلیٰ ھذا کے 
بضحخ آف بقال الا یة المأتي بھا لا یلزم أن تکون بدلا من الأولی فحق الجواب ما ڈکز أولا وذمیٰ 
بعضهم إلی أن في کلام الکشاف لقاً ونشراً فإن قولہ طنات بخیر مٹھا4 متعلق بقولہ اما ننسخ من _ 
بک وانمائی ہہ في الملسوخ خی أبدا وقوله أو مثلھا متعلق بقوله أو ندسھا والمأتي بە فی المنسوء 
مٹل آبدا وقالِ ھذا یشعر بە لفظ الکشاف من غیر تعسف وہذا کما تری دعوی بلا دلیل وقال في ٰ 
قوله بإبدال آخری وقولہ بأآیة آخرٍی خیر منھا للعباد ما شعر بأن نسخ الکتاب لت لا پجوز ک 
المٰنقول عن الشاقعیي وقدماء أضحابۃ وقالوا في الأیة دلالة علیٰ أن الناسخ یکوت خیراً آو مثلا 
والسنة لیست كکذلك والضمیر فی نأت للہ فیکون الاتي بالناسخ هو اللہ تعالی وأجیببثلاثة: اوجوۂ ْ 
جر دا یک رای وج واج اداد ویر بی: یر 
في قوله تعالی: ٹاقل إن کان للرحمن ولد فأنا آرل العاہدین4 [الئزخرف: ١‏ الغاني ان المراد 
ا ہو شور سر تو ہس ید ہہ رٹ س ہے آن یکون 
لثابت پالسنة خیراً من الثابت بالکتاب مصلحة او لزیادة ثواب اثتمل بە الثالٹ أن معنی 
مر رت ور مہ في الایة تعرض آو یقالِ 
یصح اطلاق قرلہ نات علی ما آنی بہ الرسول آیضا من عند الہ لقوله تعالی: رما بنطق عن 
الوری إِن هو إلا وحيی یوحی 44 [النجم : ۳. ٰ 


سور البٹرۂ الابة:؛  .- ۱١۹‏ سسسٹ ےہ سسحےہ ضصهں ۱۹١۹.‏ 
[زالة الضوء بذاته والضوء الحاصل فی مقابلة المضيء لغیرہ یکو بدلا عثلاوٴقائماً مقامہ 
وبالعکس إلا أن یقال إن الشمس تزیل الصورۃ التي هي الظل عن الشيء الڈي ھو۔محل 
الظل إلی شيء آخر هو محله الثاني فالبدلیة ہین المحلین لا بین الشمس والظل کما أشار 
إلیە البعض ولا یخفی بعدہ فإن کثیراً ما یزول الظل عن الشيء الذي هو محل الظل ولا 
ینتقل إلی محل آخر بل ینتفي بالکلیة وقیل إن الصورۃ الزائلة عن الشمس عي انبساط نورھا 
طولاً وعرضاً فالظل آزالھا عنە واٹبتھا لنفسه ولا ریب فی تکلفه مع السکوت عن عکسە. 

قولهە: (کشخ الظل الشمس) من إضافة المصدر إلی المفعول فحینشذ تکوت اللام في 
للشمس تلتعلیل أی کون الظل منسوخاً لأاجل الشمس فإنھا مزبلة لە وناسخة لە أو من إضافۃ 
المصدر إلی الفاعل فحینئذ تکون اللام المذکورۃ صلة للنسخ أي کون الظل ناسخاً الشمس 
والمراد شعاعھا أی مزیلاً لشعاعھا کما عرفت من کلام الراغب والرد ھذا بأن مبناہ الغفول عن 
استعمال العرب قال الواحدی تقول العرب نسخت الشمس الظل أي أذھبتہ وحلت محله لیس 
فی محلە إذ الراغب ثقة ثقة فی ھذا الباب غایة الأمر أن استعمال نسخ الشمس الظل شائع بالنسبة 
إلی العکس ولذا اکتفی الواحدی به وقدمہ الراغب قیل وفی بعض النسخ کنسخ الشمس الظل 
والڈول علی طریق ازدیاد الظل والٹانی علی تقدبر انتقاصه والمراد بالشمس الشعاغ انتھی وفيه 
سی اھ رس سو ہس ہو و 

قولە: (والنقل) عطف علی قوله إزالة الصورۃ الظاھر أنه إشارۃ إلی معنی آخر فی اللخة 
أي والمعنی الثاني للنسخ نقل الصورة من محل إلی آخر بلا إزالة کنقل الکتاب باستنساخه آو 
نقل الكيء من مکانه إلی آخر وھو أخص من الزوال فإنه إعدام صفة وھي التحیز وإحداث 
آخری کذا قیل لکن نقل الشيء من مکانە إلی آخر یستلزم نقل الصورة من محل إلی آخر 
فائظاھر أنه کعطف تفسیر للازالة والاإثبات ویژیدہ عدم وقوعه فی بعض النسخ . 

قولہ: (ومنه) أي من النقل (التناسخ) أو من الإزالة فالتذکیر بتاویل ما ذکر أو تاؤ, 
مصدریة أو بتأویل المجموع من الازالة والإلیات قبل والمراد التناسخ في المیراث وھو أن 
یموت ورثة وأصل المال قائم لم یقسم وھذا جید إلا أن اأاستعمال المتداول المناسخة 
دون التناسخ وما قیل من أنه هو القول بأن النفوس تنتقل من ھیکل إلی ھیکل فإن کانت 

محسنة انتقلت إلی ھیکل تتنعم فيه وإن کانت مسیئة فإلی ھیکل تعذب فيیه فظامر مخالف 
لما ثبت فی الشرع من أن النفس بعد مفارقة الأبدان کیفیة ٹوابھا وعقابھا غیر معلومة عند 
أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی ومثل ھذا التعبین مخالف لمذھب القائل''' وإِن بینه علی مذھب 


قوله: ومنە التناسخ فإن معناہ التناقل إذ فیه معنی انتقال الروح من بدن إئی ہدن آخر عند 


القائلین ہه ۔ 


. وھو مولانا خسرو وھو ہی العلماء الحنفیة‎ )١( 


مو ورةلبقرہ/ الاب کے ۱ 


المص فلیس بتام ایا لألہ مرح فی أواخر آل عمران أن النفس لا تتوقفلی الھیکل 
المحسوس إدزاکه وتألمہ والتذاذہ فالظامر ما نقل: عن المص فی توجیہ ذلك حیثاٴقال لأنہ 
إزالة النفس الإنساني من بدن شخص إلی آخر والنفس یسمی صورۃ لأنھا 'مبدا الآثار 
پش انتھی والمص کثیراً ما یتمشی علی مصنطلح الفلاسفة فلا وجہ للاعتراض بأَن 
الصورة لیست ھنا بمعنی مہذأ الآثار المختصة کیف وھو مصطلح الفلاسفۃ ,نعم التناسخ ٰ 
ہورم سرت می مس ات مسیت نہ ای سے 
۱ فی المیراث کنا اختارہ البعض . ۱ 
ات قولہ: چھیوبد پچیوچوھےو ہہت 
وللڑثبات فقط .قوله:کقولھم یؤید ذلك لان نسخ الریح الاثر إزالة فقط بلا إثبات (وٹسخت ٣‏ 
الکتاب) بالغعکس فإنه نقل من نسخة إلی الآخری بدون إزالة فی الأول بالکلیة ون کان ' 
إزالة الصورۃ الکائنة في النسخٰة الأولی فإرجاع ضمیر التثنیة إلی المعنی الأوؤل والثاني أي 
ال سب ولا رت وا و یت بعض النسخ ھذا غاية توجیہ کلامہ ویعد لا 
یخلو عن کدر وخطر. ٰ ۱ 

قوله: (وشیخ الایة پان تھاء اعید پٹرانتھا) وآما ما قیل تی تعریفہ فی الاصول فو 


قوله: ونسخ الأیة بیان انتھاء اآتنہد بقراءتھا آر الحکم لگاتتا آز ما ای نسخ 
الاة بیان.انتیاء ء التعبد بقراءتھا مع بقاء حکمھا مثل الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھمارری 
البخاري ومسلم, ومالك والترمذیٰ وأہو ٴداود وابن ماج عن اہن عباس عن:عمر رضی:اللہ عنة وھوٴ 
عالی منبر بخطب ویقول إن اللہ بعث مخمداً بالحق وأنزل عليه ألکتاب وکان مما أنزل اللہ عليه آیة ۱ 
الرجم فقرأناھا ورعیناھا ورجمٰ زسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه ورجمنا بعدہ فأاخشی إن طال 
پالاس زمن ان یقول قائل ما نجد الرجم في کتاب اللہ فبضلوا بترك فضیلة آنزلھا اللہ تعالی في کتابه ۱ 
فإن ارجم في کتاب اللہ حق علی من:زنئی إذا آحصن من الرجل والنساء وأیم الل للا أنٴیقول 
الناس زا في کتاب ال لکتبٹھا:وفي روایة مالك وابن ن ماجه وقد قرأتها الشیخ والشیخة إِذا زنیا 
ٹارجموعما قال الإمام وأما الذي یکون المنسوخ هو التلاوۃ فقط فکما یروی عن:غمر رضيٰ اللہ 

عنه آنه قال کتا نقرأ آیة الرجم الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما نکالاً من الله والل عزیز بُحکیم . 
وأما القي لسخ حکمھا دون قراءتھا فکثیرة في القرآن.مٹھا ما أمر اللہ تعالی المتوفی ,عنھا زوٰجھا 
بالاعتداد حولا وذلك في قوله بعالی: فوالذین یتوفون منکم ویڈذرون أزواجا4 [البقرة: دنک 
وصیة لازواجھم متاعا إ لی الحول ٹم نسخ ذلك باربعة أشھر وعشراً کما قال فوالذین یتوفون'منکم 
ویذرون ازواجا. یف ہانفسھم: أربعة اشھر وعشرآ4 ومنھا عا آمر اللہ تعالی بثیات یر سی 


)۱( ویژید: قول ایب اکر ق و لعمتاافمت سی سر رز والنتل یقال . 
نسخت الکتاب اي نقلت ما فی إلی آخر ونسخت النخلة نقلتھا من عوضنع إلی موضع وعثہ المنِاسْخات 
فی المواریٹ لانتقال المال من وارٹ إلٰی وارٹ غایة الأمر أن المص عبر بالتناسخ و سو می 
طپور ال اک 0 ۰ ۱ 


سورۃ البقرۂ/ الأیة: ۱۰١‏ 
رفع حکم الخ فبالنسبة إلینا وأما بالنسبة إليه فبیان لمدۃ الحکم الاول واختارہاللمصنف هنا 
لائہ هو الأصل وأشار إلی أقسامہ الثلاثة الأول منسوخ التلاوة وباق حکمہے مثا؟اقولہ'' 
الشیخ والشیخة إِذا زنیا فارجموھما نکالا من اللہ وفي التوضیح ونسخ قراءۃ ابن مجّود 
رضي اللہ تعالی عنہ وھر ثلائة أیام متتابعات مع بقاء حکمە ۔ 

قوله: (أو الحکم المستفاد منھا) أي القسم الثائي منسوخ حکمە مع بقاء التعبد 
بقراءته مٹل سورۃ الکافرین علی وجه وقوله تعالی : ا کتب عليیکم إذا حضر أحدکم الموت 
إن ثرك خیراً الوصیة للوالدین4 [البقرة: ۱۸۰] ألایة فإنه منسوخ الحکم مع بقاء تلاوتہ . 

قوله: (أو بھما جمیعاً) أي القسم الئالٹ کونە منسوخاً التلاوۃ والحکم جمیعاً وفي 
التورضیح قالوا وقدیر فعان ہموت العلماء أو ہالانساء کصحف إبراھیم عليه السلام والانساء 
کان للقرآن فی زمن النبي عليه السلام قال اللہ تعالی : ؤسنقرثك فلا تنسی إلا ما شاء ال کچ 
2الأاعلی: ٦ء‏ ۷] وأما بعد وفاتہ فلا فعلم منہ أن النسخ أعم من الإنساء بناء علی ان النسخ 
رفع الحکم مع بدل أو ہلا بدل کما فی المعالم والتقابل باعتبار الخصوصیة في الإنساء وھو 
الرفع بلا بدل والاعتراض بأن قوله ٭ٛأُو ننسھا4 عطف علی الشرط وجزاژھما واحد وھو 
قوله افنأات بخیر منھا أو مثٹلھا4 وھو یدل علی أنه لا بد للانساء من بدل أبیضاً مدفوع بأن 
ترتب الجزاء علی المتعاطفین لا یقتضي ترتبە علی کل واحد منھما کما لا یلزم من استثناء 
المجموع استثناء جمیع أجزائه کما صرح به المصنف في سورۃة الممتحنة وقد سبق تفصیله 
فی بیان عطف واتبعوا علی نبذ وقیل المعنی ما ننسخ من آیة نأت بخیر منھا و مثلھا وما 
ننس من آیة لم نأت ببدلھا فحذف في الجزاء أحد ما یقابل في الشرط ولا یخفی أن مثل 
ھذا لا یلیق ہجزالة النظم الجزیل علی أن من أقسام النسخ الانساء کما عرفت عما نقل من 
المعالم فالإشکال باق بالنظر إليه . 

قولە: (وإنساؤھا إذھابھا عن القلوب) ولیس یعتبر في مفھومه الإزالة وإن استلزمھا 


+0 


بقوله ٭إن یکن منکم عشرون صابرون یغلبوا مائتین4 [الانفال: ]٦٦‏ ٹم نسخ ذلك بقوله تعالی 
ڈالآن خفف اش عنکم4 [الأنفال: ]1٦‏ وعلم أن فبکم ضعفاً فإن یکن منکم مائة صابرة یغلبوا 
ماءتین ومنھا سورۃ الکافرون إلی قوله: ظللکم دینکم ولي دین4 [الکافرون: ]٦‏ فإنھا منسوخة بایة 
القتال کما قال اللہ تعالی: ڈواقتلوعم حیث ثقفتموھم* [البقرۃ: ۱۹۱] وأما التي نسخ حکمھا 
وقراءتھا جمیعاً فھو ما روت عائشة رضي الل عتھا أُن القرآن قد نزل في الرضاع بعشر معلومات ٹم 
نسخ بخمس معلومات فالعشر مرفوع التلاوة والحکم جمیعاً والخمس مرفوع التلاوۃ باقي الحکم 
ریروی أیضاً أن سورۃ الأحزاب کانت ہمنزلة السبع الطوال وازبد ئم وفع النقصان فٰیھا ھذا مما 
ُوردہ الامام فيی نشیرہ. 
قوله: من ائسخ الشيء أي أمر بنسخه . 


, وکان ھذا مما یتلی فی کتاب ال تعالی فتسخت تلاوتہ وبقی حکمە کما فی التوضیح‎ )١( 


: ذر1 1یہ " 
نعل علم لیف با لاق سم الخار لا یل سیت وکود ہی یع ولا 
عموم وخصوص مادة الا جتیحع الانساء اتی اذھبت عن القلوب ویتحقق النسخ فی۔منسوخ . 
الحکم مع بقاء الثلاوة آو ہالغکس 01.2 الانساء بدون النسخ في الاإخبارات التی ا کل 
اعن الصدور وقد وقع ھذا فإن بعض الصحابة آراد قراءة ما حفظه فلم یجدہ في صدرطٴ 
'فسأل النبي عليه السلام فقال نسخت البارحة من الصدور وُقیل ولتقیید ھذا المعنی ما روب 
عن مسلم أنا کنا نقراً مْورة تشبہ في الطول والشدة ببراءة فأنسیٹھا غیر آئی حفظت مُھا لو 
کان لابن آدم وادیان من مال لاہتغی وادیأً ثالثاً وما یمل جوف ابن۔'آدم إلا التراث٘ل۔ ٦.٢‏ 

قوله: : وما شرطیة جازمة لنٹسخ) قیل لا لنفسھا بل جازمة بمقدر أعني إِن والإلزام 
زور وو ےار اریت موہ یی ہو ا سی 
یستلزم توارد العاملین علی معمول واجد لکونه مفعولا ثھماء . ت.-٭ 

قولهہ : (منتصبة یه علیٰ العقمولية) ولا امتناع فی کوٹ کل متھما عاملاً فی الخ 
۔ااختلاف الجھتین وني إعراب کلمات الشرط. اختلاف بین النحاة وھذا الذي ,ذکر. 
مذھب سیبویە وھو الأصح فُلذا اختارہ ولم ینب علی الاختلاف نقل ۔عن الرضي آنه قال _ 
یمکن أن یقال علی مذھب سٰیبویە أن کلمات الشرط والاستفھام متضمنة لحرفی الشرط _ 
والاستفھام فحذنٹا لکٹرۃ الاستعمال علی ما ذکر في خُد الاسم أن کلمات الشْرط ما 
افاعلة لفعل عقدر أو مفعولٴلە أواللظامر لکنە خالف في موضنع آخر فقال, وإن ۔قلنا ان " 
حرف الشرط مقدر قبل کلمات الشرط کما ھوٴمذھب سیبویه فکلمات الشرظ إذن 
معمولة لفعل مقدر پفسرہ نا بعدہ أبدا سواء کائٹ مرفوعة أو مٹصوبة ان خذف الشرط ْ 
لا بدخل إلا علی فعل ظاهر أو مقدر وذلك عند البصزٰیین انٹھیٰ وأنت. خبیر بان هذا ۱ 
ینمی اوہ ہاور حوو بت دو ہار پر 
مخالف لما هو المشھور من: سیبویە . ۱ : ۱ ک 

قوله رای عائرت ضدابز الال امت کن رھد إسناد 
الانساخ إليه تعالی خفیا وجھۃ بیئە بأوجه ثلائة أحادغا بمعنی الأمر والمأمور إما زرل این ْ 
'السلام و جبرائیل عليه السلام والمعنی (أي أمرك) یا محمد (أو) نأمر (جبرائیل ہنسخھا) علیٰ . 
ہہ وی پر مود یت جرد جچت 
.ما نأمرك بالإعلام ہنسخھا لأنم لا یقدر أن پنسخ شیٹاً من تلقاء نفسہ. 


٤ 


قولہ: (ار بُحدھا منسوخة) علی أن یہ اللافعال ھکد ومعنی تجدھا منسوخة 7 ۱ 


قوله: آو نأمرك آو ٍ0 لأٹھما تفسیر ننسخ الواقع في حیز الشزط أي ما نامركک ٰ 
.آو جبریل بنسخ آیة بأن نجعلھغ منسوخة بالإعلام بنسخھا وماٴ نجدھا منسوخة نات 'بخیر مٹھا آو _ 
مٹلھا ننسھا بالضم قراءة ابن عاہر والفتح للباقین وننسأھا بالھمزة قراءۃ بی سیت 

الْھمزة لباقین اوالبواقي شواذ: -٭ ٰ 


سر اق 90 91ےے تج سّتسے٠-ےےےےسےسےسس‏ سس ل ۔سص۔ص بت 9رر ای ۹۹08 
ننسخھا علی ما سبق بە علمنا بذلك علماً أزلیاً فیکون المراد لازم''' معناہ لآأناؤتجدانہ تعالی 
کونھا منسوخة یلزمه نسخه تعالی فھی فی المآل موافقة للقراءة الڈولی ولما کاتا:فیه نوع 
تمحل أخرہ نقل عن الوسیط وإنما یجدہ کذلك لنسخه إیاھا فکان معنی قراءة ابن غظامر 
کمعنی قراءة من قرأ ما ننسخ بفتح النون یتفقان فی المعنی وإن اختلفا في اللفظ وکأنه یرجخ 
مذا الاحتمال علی کون ھمزة الأفعال للتعدیة وما اختارہ المصنف هو الراجح لما ذکرنا. 

قوله : (وابن کثبر) أي وقرأً ابن کثیر (وأبو عمرو ننساھا) علی المبني للمعلوم 
للہتکلم مع الغیر من باب فتح یفتح . 

قوله: (أي نؤخرھا من النسيء) أي نؤخر إنزالھا ونترکھا في اللوح فلا ننزل وقیل 
نؤخرھا عن النسخ إلی وقت معلوم فیل فالمأتیة حینثذ عبارةۃ عن المنسوخة کما أنله حین 
الخ عبارۃ عن الناسخة فعفاد الایة حینثذ إن رفع المنسوحة بإنزال الناسخة وتأخیر الناسخة 
بإنزال المنسوخة کل منھما یتضمن المصلحة فی وقته فحینئذ التقابل یکون اعتباریاً لأن الثائي 
راجع إلی الأول في الحقیقة إذ ما من ناسخة إلا وعي متآخرۃ نزولا عن المنسوخة ولو في 
مدة قلیلة کالنسخ قبل العمل وبعد التمکن به فلا یوجد ناسخة لم بؤخر نزولھا فلا حسن في 
التقابل أصلاً ولا معنی لکون المنسوخة مأتیة خیراً من الناسخة المتأاخرۃ نزولاً فإنھا ناسخة 
مل والتقیید بوقته لا یجدي نفعاً لأن ما ننسخ من آیة عام لکلھا فالمعنی الاول وھو تركە 
إنزالھا فی اللوح ثم إنه علی ھذہ القراءة إنساء الاّبة بہمعنی اذھابھا عن القلوب داخل فی 
النسخ لما عرفته من أن النسخ عام لما هو یبدل ولما هو بلا بدل لکن بقي الإنساء في 
الإاخبارات ولا ضیر فبھا إذ الکلام مسوق لرد طاعن النسخ الواقع في الانساء. 

قوله: (وقریء ننسھا) بصیغة المعلوم للمتکلم مع الغیر من التفعیل أي من التنسیة 
قوله (أي ننس آحداً إیاھا) إشارۃ إلی أن أحد المفعولین محذوف وحاصلہ إذھابھا عن 
القلوب کما فی الانساء وأیضاً قرأ ننسیھا من الأفعال فیه أیضاً حذف المفعول الأول فکلام 
المصنف علی صنعة الاحتباك . 

قوله: (وننسھا) أي وقریء تنسھا بصیغة المعلوم من النسیان خطاباً للرسول عليه 
السلام کما أشار إليه بقوله (أي أنت) وقریء أیضاً (تنسھا علی البناء للمفعول) من الإنساء 
خطاباً له عليه السلام ومآٹھا واحد (وقرأً عبد الله ما ننسك من آیة أو ننسخھا). 

قولە: (وقراً آبو حذیفۃ ما ننسخ من آیة وننسکھا بإظھار المفعولین) مبلیأً للفاعل من 
الإنساء وصیغة المتکلم مع الغیر في القراءات کلھا للتعظیم إذ النسخ أمر عظیم لا یقدر 
عليه إلا قادر عظیم ۔ 


قوله: (أی ہما هو خیر للعباد فی الٹفع والٹواب) قید بالعہاد لان الأیة کلھا خیر فی 


)١(‏ ونقل عن التاج ان الانساخ منسوخ ومنہ قراوة نشسخ أي نجدہ منسوخا وإنما پجدە کذلك لنسہکە [باہ وھذا 
یؤید ما ذکرناہ أن المراد لازم معناہ. 


ُ رةلیقرۃالایڈ یت 
نفسھا وصیغة التفضیل. بالنسة إلی. العباد توضیحہ أن الناسخ |إذا کان تگال سر 
کان ناسخاً للتلاوۃ أو الا لا بد أن ن یکون مشتملاً علی مصلحة غیر المصلحة التیٰیتضمنھا 
الحکم المرفوع إذ الأحکام :إنما شرعت لمصالح العباد تفضلاً منه تعالی ثمإنه لاایینیلز 
کون النسخ إِلی ما ھو اخف:منە أو أثقل فإن کان اخف کون الخیریة في التفع وإن کاتقآ: 
سے ہا في اللواب عذا في نسخ الحکم وإن کان في اللفظ ما إلیٰ أخصر من 
اللنفح آ و إلی أطول للثواب رن کان فیھما جمیعاً فیعلم حاله مما ذکر فإن کان إلی ما مو 
١آ٘خف‏ وآخصر فالخیریة ئی النفع وإن کان إلی آثقل وآطول فالخیریة فی الثواب وَإِنْ کان 
إلی أخف حکعاً وإلی را ںا او ار میں 
العکس فی الخبریة ٹم إن اخ في الحکم یعم نسُخ الواجب إلی المباح: کنسخ صوم 
:عاشوراء''' وإلی الواجب الذي هو أخف من الواجب المنسوخ غ کما في العدة فإنھا. کائت 
رصع افمتت ارت أشھر وعشراً وأما النسخ: إلی "0ھ إلی المباح بل إلیٰ ُ 
اواجب'' اثقل من الواجب الاول کنسخ صوم عاشوراء علی قول أو نسخ صوم ثلائۂ من 
سر نر ری پور ام و ےس چو ہو ہو چو 
اتبدل الحکم السابق فھو إما خیر منہ في الثواب أو مثل لەه. ۲ 
فوله : (او مثلھا في الٹواب) لم یذکر النفع لاقتضاء اسااہ ناوت الفائدة فی ۱ 
لاخ لم ران 090نس ری سس اکر ایر ال رقر اریت کی نی کسر ٰ 
وإِن تساویا قي الثواب کالقبلة التي کانت علی جھة ثم حولت إلی الکعبة فان السجود إلیھا _ 
وإلی سائر النواحيی متساو فی العمل والٹواب والذي أمر اللہ تعالی بُه فی ذلك الوقت کان 
أصلح وأدعیٰ للعرب وغیرمم إلی الإسلام کذا في الوسیط نقله عنه بعفی المحققین 
٭چسسوں سہ سے رد وجمارجوت سو انا پر دی بوف 
فی زمان النسخ ۂ في النفع رالمصلحة لم یکن للنسخ جھة فلا جرم ان الناسخ یکون خیراً من 

شرع تی زان لئے تی الد رای اقرات مر تر ھئے امرس تراف 
المنسوخ بأنِ یکون اطول مث أو باشتماله علی توحید وصفات أو غیر ذلك وقد یکون 
مماثلاً لثواب المنسوخ فقولہ: تعالی: فآر مثلھاہچ (البقرة: ٠ ٦‏ محمول علیٰ المٹلیۂ في 
الثواب فقط دوت التفع وبھڈا البیان ظھر أن ذکر النفع ھنا کما فی الإرشاد لا یخٰلو عن کدز 
سی ست مرت تہ سید بس لمع شوہ کے 


‌'‌٦ 


جو أي وإن کان الی ال حکما ار لی الاخصر لفظ فالخرب قي لتوب بالتسبة إلی لحکم وٹ ان ۱ 
بالنسية إلی اللفظ . ٴ ُ 

ز٢(‏ الہ لسخ وجوبہ خھں آرڈں صومرمضان ربقيی اباحة صوم یوم عاشزراء. ۱ 

)(۳) رد کی اع تی اس ری الات کے بط دے لسر رھھی ک الک لا 
القتال قال المصنف في تفسیر فولہ تعالی : فان للڈین یقاتلون 4 الارة وھي ول آیڈ نزلت فی القتال بعد ۱ 
ما تھی عنہ فی نیف وسبعین آیة فائظر ۂ ہبی سو کب یت 
نو سوسش سو 


سورۃ البقرة/ الآیڈ: ٠۰١‏ ۱۷ 


المصالح من حیث إن کل واحدة منھا حق بالاإضافۂ إلی زمانھا مراعی مفیچ١صلاح‏ من 
خوطب بھا ولھذا السر جری النسخ فیما بین الأمم السالفة وئسخ القرآن بعضئ؟احکام 
سائر الکتب وکذا الحال فی ئسخ آیة من القرآن بایة آخری آو بحدیث کما هو عّد 
الائمة الحلفیة رحمھم اللہ تعالی وکڈا نسخ حدبث نان ار محدایث آخر َکاخر اع 
عندھم أیضاً والتفصیل في الأصول وأما النسخ قبل العمل فنادر والکلام في النسخ 
الذی هو کثیر الوفوع وإذا عرفت التفصیل علمت أن الحال في الإنساء علی ھذا 
المنوال ھذا إذا قیل إن للمنسی بدلا خیراً منە أو مثله وأما إن قیل إن لیس له بدل 
فجربان التفصیل المذکور ففيه خفی ویژیدہ قول من قال في دفع الاشکال بأن الکلام 
بقتضی أن یکون للڑنساء بدل أن المعنی ما ئنسخ من آیة نات بخیر منھا آو مثلھا وما 
ننس من آیة لم نأت بدلھا فحذف في الجزاء ما بقابل بە في الشرط فلما لم یکن لە بدل 
لا یحسن أُن یقال إن التفصیل المذکور في النسخ جار فی المنسي وأما القول بأن الخیر 
أر المٹل المأتی بە لا یلزم أن یکون بدلا لان معنی البدل ان یشتمل علی تبدیل للحکم 
المنسوخ وہیان لانتھائہ وبالجملة یکون لە تعلق بالایة المنسوخة والمأتي بە لا یلزم آن 
یکون کذلك کما لو ذھب بآیة الرجم مثلاً وأتی بآیة یجاب الزکاۃ فضعیف جدا إذ 
البدلیة وکونە ناسخاً ومنسوخاً لا بد وآن یکون مناسبة ما بیٹھما فالقول بأن آیة یجاب 
الزکاۃ خیر من آیة الرجم أو مثلھا في غایة من السخافة والقول الأول عو المعول عليه 
وھذا الحکم غیر مختص بنسع الایة التامة فما فوتھا بل جار فیما دونھا أیضا 
وتخصیعھا بالذکر باعتبار الغالب والایة فی اصطلاح الشرع طائفة من کلمات القرآن 
المتمیزة عن غیرعا بفصل فمن قال الایة علی المعلی اللغوي وھو جماعة من الکلام 
یقال خرج القوم بآبتھم اي بجماعتھم إذ لا اختصاص للنسخ بتمام الایة المصطلحة فقد 
تکلف لأآن هذا المعنی غیر مستعمل في عرف القرآن ولو سلم استعماله في کلام 
الفصحاء وحمل اللفظ علی المعنی الغیر المتعارف لا یلیق بجزالة النظم الکریم وبناء 
الکلام علی الغالب الآکٹر شائع بین البلغاء وقد یعبر عنه بأن الحکم أکثري لا کلي حتی 
قیل وللاکٹر!'' حکم الکل وھذا یؤید ما ذکر ولو قیل قوله ٴنأت بخیر منھا آو مثلھا4 
[البقرۃ: ]٣٠٦١‏ بناء علی الغالب أیضا لاندفع کثیر من الشبه ولکان خالیا عن التمحل ۔ 
قوله: (وقرا اہو عمرو بقلب الھمزۃ أَلفاً) لأن الھمزۃ ساکن ما قبلھا فصار ٭ نات 
بخیر4 الآیة ألم تعلم أُن الھمزۃ لاإنکار النفي''' وتقریر المنفي کما في قوله تعالی: غالیس 
الله ہکاف عبدہ4 [الزمر: ]۳٣‏ أأي اللہ کاف والمعنی عنا قد علمت وتوجه الخطاب إلی 
النبی عليه السلام مع أن سہب النزول یقتضي کون الخطاب للطاعنینٰ للاظھار لکمال لطفه 
وللتتبيه علی انحطاط رؤیتھم عن ساحة الخطاب وإن کان لە وجه علی وجه العتاب . 


)١(‏ ھذا تنظیر لما نحن فيەه. 
)٢(‏ الإنکار الوقوع ویسمی الاإلکار الإبطالي. 


۸‌۱ جک ۱ ۱ ۱ ورةالقرہ/ لة: ۰ 
قولە: : (فیقدر علی الٔخ) اشار به إلی أن المرادٴ بھڈا الکلام الاسلاالال بعلمه بِا: 
ذکر علی قدرته تعالی علی علی النسخ والإتیان ہما هو خیر والإتیان یمثل المنسوخ أواما هو 
ٰ خیر منە من المسہوخ وہما جُو مثله کأنە قیل قیل النسخ والاتیان ہما ذکر مقدوز اللہ تعَالن لان 
۱ رود یا رک سکن کات ار ا تعمالی فذلك سیت اللہ تحالی وکل مقدور اللہ 
عٰذ نہ فیجب علی العائل تلاقيه بالقبول کس سی 7 العقول' 
: مسوم سوہ در لو نوس نہر ہہ الصؤزاب غافلوت فلا إشکال: 
بأٹھم لم ینکروا القدرۃ علیٗ الٹسخ بل آنکروہ لآن الأمر یقتضي جس المأمور بە والٹھي: 
قبحه فکیف یکون الشيء الْاحد حَسناً وقبیحاً وذھلوا عن أن الشيء ء الواحد یکون حسٰناً فی 
وقت وعصز لتضمنده ملفمٰة ومصلحة في ذلك الوقت وقبیحاً في عصر آخر قَأسبابِ 
. المعاش کما سیذکر ولا ریب في أن تمام الدلیل إتما هو بملاحظة المقدمات المذکورۃ 
ویکفی فی بیان ھذا المطلب علی ھذا المسلك قوله تعالی: ق۵ )4ھ علی کل کي, 
قدیرگ٭ [البقرة: ]٤٢‏ لکن الاستدلال بعلمه بشمول القدرة أشد وقعَاً وأرفع رداً أو 
الالتفات من ضمیر المتکلم إلی الاسم الجلیل لتربیة المھابة وإ|دخال الروع فی قلوب 
المنکرین وللاشعار بأن شموٴل القدرة لکل ممکن من مقتضی الألوهیة . ۱ 
قولە::(والایة دلت علی جواز النسخ) فیه إ إشارۃ إلی 99۶" . 
۔تدل علی جواز النسخ لأن ِصدق الشرطیة لا یتوقف علی صدق الطرفین کما فيٴٰ قوله 
تعالی : اقل إ ٹڈ کان للرححمن ولد* [الزخرفب: ۱ للاَیة وجه الرد هو أن الأصل آی 
االراء جح إذا لم یمنع مائع اختصاص کلمة أن :ما یتضمنھا من أدوات الشرط سی [ذا. 
بالامور المحتملة للوقوع واللاوقوع فھل ھذا إلا معنی الجواز وھڈذا الأاصل ترک فی. الأیة''' 
المذکورۃ لبرھان قاطع علی امتناع الولد ولا صارف هنا قبقي علی أصله فدلت علیٰ :جوازہ 
قیل حکي أن هذہ الاآیة لا تدل علی جواز النسخ عن المنکرین لِلنسخ من أھل الإسلام 
انتھی . لکن مرادھم أن الشرٰیعة المتقدمة مؤقتة إلی وقت ورود الشریعة المتاخرۃ وکذا ما 
وقع في القرآنِ مما یظن آنه منسوخ أنەه موقت إلی ورود الشرعي المتاخر وإلا قکیف یتصور 
سر سٰ 1ٰہے۔ ہی في التوضیح فحینثلِ یکون النزاع لظیاً قتابل!'' 


قولہ: فبقدر 7- اانسخ . بات لاتصال عذہ الآیة ہما قبٹھا. 


)١(‏ ومي قولہ تعالی: نئل ا کان نلرحسن ولد4 الایة وحمل ا علی لو۔ 
رجہ جار اط اط ار ۱ار اب تر کا ان پنتعظم مر 
سم کپ تر سس وی وہ چر یں ۱ 
الجواب عئہ. ۱ ۱ 


سور البقر: الأیة: ۱۰١‏ ۹‌۱ 


والمصنف اکتفی بالجواز مع أن الظاھر دلالة الایة علی الوقوع بقرینة سبباالٹزول ولو 
سلم عدم دلالتہ علی الوفوع فدلیل وفوع النسخ قولہ تعالی: ٭وإذا بدلنا آیة مکان آ4 
[النحل: ]٣١١‏ أي بالنسَخ فجعلنا الایۃ الناسحة مکان المنسوخة لفظاً أو حکما والاآیانک 
الدالة علی نسخ حکم مخصوص کثیرۃ وقد ڈکرنا فیما مر بعضاً مٹھا. 

قولە : (وٹأخیر الائزال) عطف علی جواز او أيی ودلت الاآیة أیضاً علی تأخیر 
الإنزال أي تاخیر الإنزال الایة وترکھا في اللوح آو تأخیر إنزالھا عن النسخ إلی وقت 
معلوم والمعنی الأول عو الراجح کما مر تفصیله (إذ الأاصل اختصاص آن وما یتضمنھا 
بالأمور المحتملة). 

قوله: (وذلك) أي جواز النسخ وقیل أي إنما دلت الایة علی آمرین وھذا کما تری. 

قولہ : (لآن الأحکام شرعت) أي الأحکام الشرعیة العملیة إذ لا یجري النسخ في 
الأحکام الاعتقادیة وإنما لم یفید بھا إذ المتبادر الأحکام العملیة (والایات) الدالة علی 
الأحکام العملیة ڑئزلت لمصالح العباد) ومنافعھا قوله (وتکمیل نفوسھم فضلاً من اللہ 
ورحمة) کعطف تفسیر للمصالح وتکمیل النفوس ہاکتساب العقائد الحفّة واقتراف الأأعمال 
الصالحة والاآبات القرآنیة متکفلة بذلك لکن الظاھر أن المراد ھنا تکمیل النفوس باستکمال 
القوة العملیة بقرینة قوله (وذلك یختلف) ولك أن تعم فقوله وذلك یختلف باعتبار بعض 
أنواعه فضلاً من اللہ تعالی إذ لا وجوب عليیه تعالی کما لا وجوب عنه (باختلاف الأعصار 
والأشخاص) فلعل عا یکون مصلحة في وقت بصیر مفسدة بعدہ فینسخه وما لا یکون 
مصلحة حینثذِ یکون مصلحة الن فیثبته مکانہ حتی لو نزل المتقدم في أیام المتاخر لنزل 
علی وفقه ولذلك قال عليه السلام لو کان موسی حیاأً لما وسعه إلا اتباعي کذا قال المص 
فی تفسیر قوله تعالی: ٭وآمنوا ہما أنزلت مصدقاً لما معکم4 [البقرۃ: ]٥٤‏ قولهہ (کأسباب 
المعاش فإن النافع في عصر) کلباس الصیف فاإنه نافع فی (قد یضر فی عصر غیرہ) رھر 
رس ری مہ ہا می بہوں وت سو موی سا وبعضہپا 
الآخر بالعھکس کما عرف فی ۂ فن الطب وبهدا سے وج الییپود بان 
النسخ لو کان جائزاً لزم أُن یکون الشيء الواحد حسناً لکونە مأموراً أولا وقبیحاً لکوئە منھیا 
وھو محال بأن کون الشيء ات تج سس ھا جا سے اھ 
لا ضیر فیه کأسباب المعاش فإن واحد منھما قد یکون نافع فيی وقت ویکوت ذلك الشيٍء 
بعینه ضاراً فی وقت آخر وإنما المحال کونە حسناً وقبیحاً في عصر واحد وبالئسبة إلی 


قولە: وتاخر الإنزال بالجر عطف علی النسخ في قوله علی جواز النسخ وج دلالة الایة 
علی جواز إنزال الناسخ ما ذکرہ من قوله وذلك لان الأحکام الخ وحاصلە أن ما یصلح بحال العباد 
من حکم یقتضيهہ حالھم وینفعھم في زمان قد یضرعم في زمان آخر لتغیر الأمور والاحوال بسبب 
تطاول الدعور والاعصار فیقتضی حالھم إنزال حکم آخر یخالف الحکم المتقدم لما أن صلاح 
حالھم وانتظام أمورھم بذلك الحکم . 


.۷۰_ 008 ۱ کِزرة الٰقر1/ الایة: -٦‏ 


مرو مد وہر کر شوہ رت 
ففبظلم من الذین ھادوا حرمنا عليھم طیبات4 [النساہ: ۸ وعن دلالته عَلیأن النسبخ 
قد یکون غضباً فساقط غایة السقرط لن ھذا المعثرض ذاعل عن قوله تعالی: ٹا متخ کے سی 
تر ارات ارد رد مرا فو رر م ری جران یس دی سن 
ھذا الکلام إِذ الحرمة المذکورۃ مصلحة في حقھم وإن کان في صورۃة الغضب فھو تفضنل 
من اللہ تعالی ورحمة کي یتنٹھوا ولم یصروا علی ما فعلوا : ٹم اعتراضه عليهٴبأن قوله. وذلك 
٠‏ یختلف باختلاف الأعصار مبناہ عن الغفول عن أن النسخ قد یکوت قبل العمل بالمنسوخ۔ 
عبناہ الذھول التام عن ان الحكکم علی الجنس بالشيء بالنظر إلی أغلب آفرادہ,شائع في کلام 
" الحکماء والیلغاء لا سیما في کلام الله تعالی ولا ریب في ندرة النسنخ قبل الغمل بالمنسوخ 
.وب رب عو ر تد یں ری یوار 
إشکال أصلاً: ا ٰ ٰ 


قوله: : (واحتج ب+) 7 کم وفي نسخة بھا أي بالایة سن منع الخ بلا بدل) ن 


قوله: واحتج بھا من منم الخ بلا بدل فو وادىسرض تھرت 
النسخ ببدل اثقل مأخوذ من لفظ خیر قإنه المتبادر منە مُعنی الأخف لا الأشق الأئقل متعلقاً بخیر 
أو مثل بدلین من المنسوخ ومنع نسخ الکتاب بالسنة مأخوذ من إسناد نأات إلی ضمیر الباریء تعالی 
وھو اذکرہ من الناسخ هو الموتی بدلاً والسنة لیست کذلك أي لی لے الیة بدلاً للحکم المنسوخ 
الذي هو حکم اللہ تعالی قال الإمام قال قوم لا یجوز : کع الک لازی مل ھی اؤعلہ 
ا قلعلی 1ف انی [نا نے لا بتاوان رای مقر بھی سے ریا کرو لا و 
صریح في وجوب البدل الجواب لم لا یجوز أن یقال المراد أُن نفی ذلك الحکم وإسقاط التعبِدَیة 
خیر من ثبوٹہ.في ذلك الوقت ائم الذي یدل علی وقوع الْنسخ لا إلی بدل أنه نسخ تقدیم الصدفۃ 
ہین پدي مناجاة الرسول لا إلی بدل وقال قوم آخرون لا یجوز نسخ الشيء إلی ما ہو أۂقل مہ 
واحتجوا بأن قوله نات بخیر 'متھا أو مثلھاہ4 [البفرۃ: ]٥٠١‏ ینافی کونه اثقل لأن الأثقل لا یکوؤن : 
خیراً مله ولا مثله والجواب لم لا یجوز أن یکون المراد بالخیر ما یکون اکٹر ثوابافي الآخرۃ ٹم 
الذي بدل علی وقوعه أن اللہ سبحانہ نسخ في حق الزناۃ الحبس في البیوٹ إلی الجلد الرجٔم 
سرت مور عو وہ رت و لوس تہ سو وٹ تو وی ر۵ 

لسخ الشیء إلی الآخف 'فکنسخ العدة من حول إئی أربعة اشھر وعشراً وأما نسخ الْشيء إلیٰ المثل 
فکالنحویل من پیٹ المقدس إِلی الكمبة وقال الشافمی رحمہ اللہ الکتاب لا نسخ بالتة المتراترۃ 
واستدل عليه بھذہ الایة من وجوہ أحدما آنە تعالی أخبر بأن ما ننسخه من الأي بات ہخیر مٹھا 
وذلك یفید أنە یأتی بما ہو من.جنسه وٹانیھا أن قولہ نات بخیر منھاتچ [البفرۃ: ٠ ٦‏ یفید أنه هو 
المتفرد بالإتیان بذلك الْخیر وذلك هو القرآن الذيی هو کلام اللہ دون السنۃ التی یاٹي بھا الرسول 
وٹالٹھا أن قوله نات بخیر منھا 4 بفبد أن المأتي ہہ خبر من الاّیة والسة لا تکون خیراً: من القرآن 
ورابعھا أنه قال طٛالِم تعلم أن ال علٰی کل شيء قدیر* [البقرۃ: ٠٦‏ اسر یہ و 
ٰ 7٭كٰٰٰٰ ,, تعالی . 


سورۂ البقرۂ/ الایة: ١٭۱‏ ۹ 
قولہ: فتَآتِ بر یناز یئل 4 یقتضی البدل (او ببدل أثقل) فإِن کلا من الخیَیٰةِ والمثلیة 
ینافی الأثقلیة فلا یکون أثقل من الأول إِذا الأئقل لیس بخیر من الأخف ولا مثلاً لە واختج بھا 
٘یضاً من منع (نسخ الکتاب بالسنة) کالإمام الشافعي (فإن الناسخ هو المأتي بە بدلاً والسنة لینتِ 
کذلك) أما أولاّ فلانھا لیست مما انی به اللہ تعالی وفد قال تعالی : ف نات بخَبر ہہ الاَیةڈ حیث 
أسند الاتیان إلی ذاته العلیة وأما ثانیا فلأنھا لیست بخیر من الیة وھو ظاھر ولا مثلاً ھا لأنه 
معجز دون السنة وکذا احتج بھا من منع نسخ السنة بالکتاب لقولە تعالی : هإناتِ بََيرِيًََا از 
يقَلهَنّ 4 کأنہ لانفھامہ مما سبق لم یتعرض لە وأرباب الأصول تعرضوا لە أیضاً حیث قال 
فی التنقیح وقال الشافعی بفساد الآخیرین أيٍ نسخ الکتاب بالسنة ونسخ السنة بالکتاب . 
قولەہ: (والکل ضعیف |ذ قد یکون عدم الحکم أو الألقل اصلح) أي أنفع فإن عدم 
التکلیف بالحکم أخف بالنسبة إلی العباد فیکون خیرا"للعباد وإن لم یکن خیراً غي الثواب 
نظھر ضعف أمنع النسخ بلا بدل وھذا لا کلام فیه لکن قولہ ٣تت‏ طبر بت از یت 4 
یقتضی إتیان البدل فمجرد إثبات أُن الأصلح قد یکون عدم الحکم لا یفید ولا ریب في ان 
عدم الحکم لیس بعاأتي بە فما قیل في توجیه إن الخلاف في جواز النسخ بلا بدل لیس في 
إتیان اللفظ بدل الاآبة الأولی بل في الحکم کما صرح بە فی شرح مختصر الاأصول ولذا 
اأجیب عنه لجواز نسخ تکلیف من غیر تکلیف آخر بدلا منه فسخیف |ذ لا کلام في ذلك 
الجواز لو طابق قوله فنأت بخیر متھا 4 [البقرةۃ: ]٣١١‏ الاآیة فإنه یقتضی المأتي بە ولو حکماً 
ولیس الحکم فالأولی ما أشار إليه البعض من أن جزاء المعطوف علی الشرط محذوف تقدیرہ 
ما ننسخ من آیة نات بخیر منھا آو مثلھا وما ننسھا لم نات ببدلھا وقد عرفت أن الإنساء النسخ 
بلا بدل ولك ان تقول إن الکلام علی الغالب الاکٹر والنسخ بلا بدل''' قلیل بالنسبة إلی 


قولە: إِذ قد یکون الخ أجوبة احتجاج مع المور الثلاثة المذکورة علی طریق النشر علی 
ٹرہئت اللت: 

قوله: إذ قد یکون عدم الحکم إذا الألقل أصلح إدراج لھما تحت الخیر والمائع إنما منع 
ذلك التزاماً ئعدم دخولھا تحت وقوله والنسخ قد یعرف بغیرہ أي بغیر البدل الناسخ جواب عن منم 
الأمر الثالٹ وھو قولە فإن الناسخ هو المؤتی بە بدلاً والسنة لیست کذلك لگن لا ام یکن 
الجواب عن السند جواباً عن المنع رجع إلی جواب أُصل المنع بقوله فالسنة ما أتی بە الله لما ان 
الرسول قٌُ لا بنطق عن الھوی إِن هو إلا وحي یوحی فتکون السنة بدلا للایة المنسوخة بھدا 
المعنی ولما أوعم التزام جعل السنة بدلاً للآیة انھا بدل لھا فی اللفظ والبلاغة أزال ذلك بقوله 
ولیس المراد بالخیر والمٹل ما یکون کذلك في اللفظ أي لیس هو کذلك في اللفظ بل في الحکم 
فیجوز ان یکون الحکم المستفاد من السنة خیراً من حکم الایة المنسوخة أو مثلا لھا وإن لم تکن 
کذلك هی اللفظ والبلاغة . 


)(١(‏ إِن قیل الاإنساء قلنا إِن الانساء کما عرفت عام للخیر وغیرہ فالذي یشتمله من نسخ الحکم الشرعی بلا 
بدل قلیل بالنےبة إلی ذلك ۔ 
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سن یدل وایضا ا الٗبۃ ای رین ضسر انی وذکر إلإنسناء 
۱ 7- زض2 3ھ رت بفیرة لت ھا اد الػة الَلانیة جم 
1+ ضر چا یم لبدل إذا لم جب فمن ین یعرف 7 


فوله: یسر رہ 
اللفظ) لانهعليه السلام ما بنطق عن الھوی إِنْ هو إلا وحي یوحی 4 [الٹنجم : رھ 
غایته أنه وحي غیر متلو وإستاد النسخ إ ]لی البسنة لظھورہ من قبل الرسول علیہ السلام وإِلی: 
. ذلك أشار بقوله ولیس المِزاد باخیر والمٹل ما یکون کذلك في اللفظ حتی یقال 7- 
الحدیث الناسخ لا یکون مثلا تلایة المنسوخة في الاعجاز وفي الثواب وسائز الأحکام مثل: 
جواز الصلاة بھا دونه فضلا عن کونہ خیراً منھا بل المراد بالخیر فیما یرجع إلیٰ مصالح: 
العہاد فیجوز کون جھے الناسخ الثابت ہالحدیث خیراً من الحکم الملسوخ الال عليه الایۃ: 
وإن سلم ھذا لکٹھا إ: نما تنسٔخ حکمە لائظمہ والکتاب والسنة في إثبات الحکم مثلان وإن: 
الکتاب راجح نپ نی النظم لکوٹه معجزاً ےی وک جس پر سج 
والسنة لیست کذلك لیس بشيء. 


و (والمعتزلة ری گرڈ القرآن فان انتغیر ہیں من لوازمٰہ) و" ای 


قوله: والمعتزلة علی حذِوث القرآن عطف علی من منمع أي واحتج المعتزلة یھذہ الاب علی. 
حدوث القرآن وحاصل احتجاجھم بھا أن الأیة دلت علی تغیر القرآن وتفاوت بعضه عَن بعض 

وھذا أآمارةۃ الحدوث وحاصلٴالجواب أن التغیر والتفاوت إنما ھما في العوارفن والتفیر تی 
العوارغن لا ینافيی قدم المعروض هذا وقد بقي ھنا سؤال وھز ان حدوث العارضن یستلزم حدوث 
المعروض وہر قضیة مسلمة عند أھل السئنة والجواب المذکور یخالفه مذہ القضیة أقوٰل معتی. 
الجواب المذکور أن التغیر والتفاوت إنما نشأ من تغیر المتعلقات وتفاوتھما والتعلق أمر نسبيٰ لیس 
ل× وجود في الخارج فإذا حیدوث التعلق لا یستلازم حدوث المتعلق والمستلزم لحذوث المحل إنما 
هو حدوث الأمر الموجود الخارجی الحال فی لا حدوث الأمر العدم التبي الحال فيه وقال الإمام 
استدلت المعتزلة بھذِہ الأیة علیٰ أُن القرآن مخلوق من وجوہ اأحدما أن کلام الله تعالیٰ لو کان قدیماً 
لکات التاسخ:والمنسوخ قدیمین لکن ذلك محال لن الناسخ پجب أن یکون متاخرا عن عن !لمنسوع | 
۱ والمتاخر عن الشيء یستحیل أن یکون قدیماً وأما المنسوخ فلنه یجب أن یزول ویرتفع ھا ثبت . 
زواله استحال قدمہ ہالاتفاق وانیھا أن الآیة دلت علی أن بعض القرآن خیر من بعض وھا کان:كذلك 
۔لاکرة تسا وٹالٹھا أن قوله تعالی: ڈألم تعلم أن الله علی کل شيء قدیر* [البقرة: ك|0۵(ھ4-20 
علی ان المراد أُنہ تعالی هو الْقادر عُلی نسخ بعضھا وائیات شیء آخر بدلاعن الأول وھا کان 
- داخلاً تحت القدرة وکان فعلاً کان محدثاً وأجاب الأصحاب علە بأن کونہ ناسخاً ومنسوخاً إنما عو ٴ 
من عرارض الاألفاظ والعہارات: اولا نزاع في حددوٹھا فلم قلتم إن المعنی:الحقیقي الذي هو مدلول ۱ 
العبارات والاصطلاحات محدث قالت المعتزلة ذك المعنی هو مدلول العبارات واللغات ولا ششكث 


وو جک وب جواب ڈٹوھسوسیٹگڈ‪ڈلس٭اڑاٹییٹسکنبسونییسود٭ستھتھئ وی 
المعتزلة عطف علی من ملعم فإن التغیر بأن یکون بعضھا ناسخاً وہعضھا منسوكاوالتفاوت 
بن یکون بعضھا خیراً من بعض وتاخیر الناسخ عن المنسوخ. 

قوله: (من لوازمه) أي من توابعه الحاصلة لە والقائمة بە فیکون محلا للحوادثٰ 
فیکون علی أُن المراد باللازم المساوي فثبوته مستلزم اثبوت الملزوم وھو الحدوث وإن لم 
یکن کذلك فی اللازم الأعم . 

قولە : (وأجیپ بأنھما من عوارض الأمور المنعلقة بالمعنی القائم بالذات القدیم) أي 
التغیر والتفاورت من عوارض الأمور والمراد ہالأمور الأفعال والأمر والٹھی والنسب الخیریة 
ومی المتعلقة بالکلام الئفسي وذلك پستدعي التغیر والتفاوت في تعلقاته دون ذاته فمعنی 
قولنا حرمت الخمر بعدما لم تکن حراماً تعلق بھا الحرمة بعد ما لم بکن متعلقاً بھا کما أن 
حدوث تعلق العلم بالشيء بأنه وقع الآن أو قبل لا یستدعي حدوث صفة العلم کذلك منا 
حدوث تعلق الکلام النفسی لا یستدعي حدوثہ وأما جواب الإمام وٹبعه بعضھم بأن 
الموصوف بھما الألفاظ أي الکلام اللفظی والقدیم عندنا الکلام النفسی فمخالف لما یٹ 
عند الأشاعرۃ من أن الحکم قدیم والنسخ لا یجری إلا في الأحکام وفي التوضیح فإن قیل 
الحکم قدیم ٹلا یؤثٹر فیه الحادث قلنا الإیجاب قدیم وھو حکمە تعالی في الازل أنه إذا بلغ 
زید یجب عليه ا وأثرہ وھو الحکم المصطلح أي الوجوب حادث فإله مضاف إلی الحادثٹ 
فلا پوجد قبله انتھی. وما خطر بالبال من أنه إذا حکم اللہ تعالی في الازل بأنه إذا بلغ زید 
یجب عليه ذا فکیف رفع ذلك الحکم بعدہ سواء کان آثبت مکانەہ حکم آخر أو لا ٹم ما 
بت في مکانه حکم آخر قدیم أیضاً فیلزم حکمان قدیمان متقابلان والتفصي عنە ان معنی 
النسخ کما مر غیر مرۃ بیان انتھاء مدة الحکم الأول لا رفعه ولا محذور في حکمە تعالی 
فی الأزل أنە إذا بلغ المکلف بجب عليە ذا في مدة کذا ویجب عليه ھذا بعد انقضاء مدة 
حکم الأول أو پحرم عليه ذا بعد انقضاء مد وجوب ذا أو بالعکس فیقال في الجواب إنہ 
إِن أُردتم بالتغیر بالنسبة إلینا فلا یضرنا وإن آردتم بە بالنسبة إليه تعالی فلا تم التغیر وأما 


أن تعلقه الأول ئد زال وحدث لە تعلی آخر فالتعلق الأول محدث لآنه زال والقدیم لا یزال 
والتعلق الٹانی حادث لأئه حصل بعد ما لم یکن والکلام الحقیقي لا ینفك عن مذہ التعلقات وما 
لا بنفك عن المحدثٹ محدٹث فالکلام الذی تقولوت به یلزم ان یکون فخلاٹا واجاب الا٭صحاب ان 
قدرة ال تعالی کانت فی الأزل عتعلقة بإیجاد العالم فعند دخول العالم في الوجود عل بقي ذلك 
التعلق آو لم یبق فإن بقي یلزم أن یکون القادر قادراً علی إیجاد المرجود وھو محال وإن لم یبق 
فقد زال ذلك التعلی فیلزمکم حدوث قدرۃ اش تعالی علی الوجھ الذي ذکرئموہ وكکذلك علم اش 
تحالی کان متعلقاً بأن العالم سیوجد فعند دخول العالم في الوجوہ إن بقي التعلق الأول کان جھلا 
وإِن لم یبق یلزعکم کون التعلق الأول حادثاً لأنه لو کان قدیماً لما زال وکون التعلق الذيی حصل 
بعد ذلك حادثاً فإذا عالمیة الل لا تنفك عن التعلقات الحادثة وما لا ینفك عن المحدث محدث 
فعالمیة اللہ محدثة نکل ما تجعلونہ جواباً عن العالمیة والقادریة فھو جوابنا عن ھذا الکلام وأنت 
قد عرفت أن حق الجواب ما ذکرناہ آنفا, 


ےھ کھواھھو اھ جآ 1 ۷ 
الخیة یة فلا پستلز الحدوث لجریان التفاوت بالخیریة في الفدیم لا یرقٗانِ ما تشتملہ 
بعض الاأیات من بہان الٹنوخحید والمعارف وسائز الصفات الملی خیر تلاوۃتما عداہ 
والمدلول مؤافق ان پت ری مس لو الدات تن اتفاقا و 
قولہ تعالی ذ إن الذینْ کفرزا سواء علیھم4 [البقرة: 1ء ما پتعلق بھڈا البیحٹ قول 
القدیم صفة المعنی القائم لا :صفة للذات . 


"٠ٗ ۱‏ لک کک سر 
تلا ضر لیا <-. ْ .0 .. 


قوله: مات کی مات شاف ہنی را شر خبالیَ رلک4 
[البفثرۃ : ۷] وانما آفردہ لأنه أعلمھم ومبدا علمھم) في أي أآلم تعلم الثاني آر الخطاب ٴ 
في کلیھما وھذا هو الظاھر المتبادرِ والمراد هو وأمته قوله لقوله تعالی الخ بيان لقرینتہ لکن 
یمکن المناقشة فیە بأنە لم لا:یجوز:أن یکون المراد ہو النٰي عليه السلام قوله تعالی : رما 
لکم٭ [البقرۃ ۷] من قبیل تلوین الخطاب وأما وجە صحة ذلك فلأن النبي عليه السلام 
إمام أمته فخطابه یستلزم الخطاب لھم فیما لم یکن خصیصاً لە عليه السلام والمرٰاد ھڈا 
: اللازم مع الملزوم حیث قال والمراد هو وأمته بناء علی جواز [رادة المعبٰ٘ی الحقیقي 
کاو و دی رد سی شی تی ے ہہ و ہد وں 
عليه عليه السلام وأمتہ عموما' : شمولیأً فلا حاجة إلی التمحل قوله وإانما 20 
ومبدا علمھم الخ لا یزاحم مناقشة صحة إرادة المعنی الحقیقي والکنوی معا. 3 
ا قول. (یفمل ما یشاۂ) لازم معنی ٹه مك السمرات لأنه یدل علیٰالقدرۂالعانة 
والعلم الکامل إذ المعنی ألمْ تعلم أن الله له أي مختص بە ملك السُموات أي لە الاستیلاہ 
الباھر والسلطان القاھر علیهہٰا وما بیٹھما وما فیھما المستلزمان للقدرة التامة علی التصرف 
مرہی وو حور توب زم را و یو اپ رد 
فیفعل ما یشاء بحیث لا معارض لمشیثته.. 


قوله: (ویحکم ما بریا۔ وھو. کالدلیل علی قوله 7 ال علی کل یہ قدیرگ) 


قولە: فا عی2 : فزن اللہ علی کل شيء قدی ر4 [البقرة: ٦‏ 00 
شیررسار وموم وہ و سی یو سید ریو ماس سو ہو سو ہی نت 


ہو سوب وضو برمعجت ۔ 0 


)0( 27 ات ة فی موضع المثبت خاصة لا تمم إلا بدایل یوجب العموم کذا فی التلویح اولا رہب فی ا 
الضمیر إذا أرہد بە مخاطب غیر معین مجازاً یکون فی حکم النکرۂ فیکؤن خاصاً فلا یعم إلا بدلٰٔل 
پو جس ہیں و ات سی سی مہ رو سو ا تعالی : ولو تری 
إذ وٹفوا علی النار4 [الأنعام: ۲۷] الایة . ْ 7 


سور؟ البشرۃ الأیة : ۱۰۷ ۹٥‏ 


[البقرۃ: ]٦٢‏ بحیث لا معقب لحکمە فمن ھذا شأنه ففي کل ما یشاؤہ یلد حکمۃة 
بارعة ومصلحة فائقۂ فإذا کان الأمر کذلك فلا یخرج عن قدرته ممکن من الممکتاتِ ولا 
یعزب عن علمه مثقال ذرة من الذرات فیقدر علی النسخ ویفعله ویحکمە حاریاً لمصالٔح 
العباد نی المعاش والمعاد وعن ھذا قال وهو کالدلیل الخ وإنما قال کالدلیل ولم یقل 
دلیل لعدم کونه في صورۃ الدلیل''' أو لأنه من قببل مثلك لا یبخل أو آراد به التفنن 
حیث قال فی مثل ھذا الموضع وھو دلیل مرة وفيه دلیل مرة آخری وفيه دلالة تارۃ وھو 
کالدلیل وکالہرھان آخری . 

قولہ: (وعلی جواز النسخ) أي وھو کالدلیل علی جواز النسخ لما ذکرناہ. 

قولە : (ولللك ترذ العاطف) لکمال الانصال بینھما المائع من العطف فإت الدلیل 
پفید زیادة التقریر والتاکید'' وأیضاً فی ترك العاطف اشعار باستقلال العلم ہکل منھما علی 
حباله غیر تابع لآخر*” واعلم أن هذا دلیل آئي علی فوله طٛإن الله علی کل شيء قدیر4 
[البقرة: ]٣۰‏ وعذا القول دلیل لمي علی کون ملك السموات والارض لە تعالی . 

قوله: (وإنما هو الذي یملك أمورکم ویجربھا علی ما یصلحکم) الحصر مسعفاد من 
مجموع قوله ٭وما لکم4 [الیقرۃ : ۷] الخ إِذ النفي متوجه إلی ما سوی اللہ لان دون اللہ 
معناہ سوی الله والولی نکرة في سیاق النفي مع من الزائدة الاستخراقیة وکذا ولا نصیر 
والمراد نفی جنس الولي والنصیر عما سوی الله تعالی واختار کلمۃة إنما لان الحکم 
المذکور مما من شأنه أن یعلم المخاطب قوله یملك إشارۃ إلی أن الولي ھنا بمعنی المالك 
وقدر الأمور لکون الکلام مسوقاً لرد طاعلي النسخ والنسخ أي الحکم بأمر بعد انتھاء مدۃة 
الحکم الأول من جملة أمورھم وکونە مالكاً لرقابھم یعلم بدلالة النص أو باقتضاء النص 


قوله: ولذلك ترك العاطف أي ولکون ھذہ الجملہ کالدلیل علی ذلك لم پعطف عليه لکمال 
الاتصال ہین معئی الجملتین قال الإمام اعلم أنه سبحانه وتعالی لما حکم بجواز النسخ عقيه ببیان 
أن ملك السموات والأرض لءە لا لغیرہ وھذا هو التنبيه علی أنە سبحاله وتعالی |إنما حسن التکلیف 
منہ لمحض کونه مالکاً للخلق مستولیاً علیھم لا لثواب پحصل ولا لعقاب یندفع. 

قوله: وإنما هو الذي یملك أمورکم فسر معنی القصر المستفاد من ما وإلا بکلمة إنما دلالة 
علی أن دلائل الوحدانیة ظاھرة مکشوفة. 


)١(‏ وثیل لأآنه سیق لنوجیه المژمنین دون الاستدلال لکنە شبپھہ فی أن یفید بیان البات وتحقیق الٹھي والظاھر 
آنه مسوفق ثلاستدلال ۔ 

(۲) وکون ذا إنشاء لا یضر العطف علی ما ننسخ لانە خبر معنی لکون الاستفھام للتقریر. 

)۳) أي الکاف مقحم أشار إليه المحشي کازروئي حیث قال معترضاً علی المص فجعل أحدھما دلیلا علی 
الآخر لیس بأولی من العکس قحذف الکاف وقال دلیلاً ثم أجاب بأن الڑیجاد بالفعل یسٹلزم القدرۃ لان 
من لم یقدر لا یمکن آن پوجد بالاختیار لکن القدرۃة لا تستلزم الڑیجاد بالفعل ولڈا جعل الحص قوله: 
لہ ملك السموات4٭ دلیلاً لطعلی کل شيء قدیر4. 


٦‏ ۱ ۱ ْ ۱ َوی بقر لایق: ہے 


قوله ویجربھا الخ تفسیر النالٔر فینسخ الحکم یبال آو بلا بدل رعر الہ میی سیت ْ 
تفاوت مصالحکم باختلاف الأزمنة وتبدل الأشخاص تقل عن الراغبِ أنه قال وأطلل بعئی _ 
فا ری روم کر ور اتی نار سیر سر مو سس ٰ 
النسب آو في الدین أو الصداقة أو اللصرۃ انتھی ؤھذہ المعانی' لا تتصور في,شأنہ تعالیٰ 
سوی النصرة ولم یتعرض وہس سپ المراد ھنا ولم بحمل علی معنی ٰ 
الٹصرة ھنا لیحسن التقابل ٠.‏ 
قوله: (والفرق بین الولی والنصیر أن الولي قد بضعف عن النصرۂ والتصیر قد یکون 
أجنبیا عن المنصور فیکون ہیٹھما عموم وخصوص من وجہ) أي الولي المراد عنا والتصیر . 
وأما الولي بمعئی المحب کلا أشار إليه فی تفسیر قوله تعالی: فإالہ ولی الذین آمنواگا ْ 
[البقرۃ : ۷] الایة فالفرق واضح إذ الظاھر أٹھما متساویان وحاصل الفرق أن پیٹھما 
رن رین ہرز راہ ای ۵دارا را ورای کرو رت ۰ 
قولے سد ام یدک آن تنکاوا رشولکج کما ہل موی بن مٔٗ نتر ٰ 
1 الصمرَبلامَن کی مآ کیل لگا .9۹0ھ 
ات قولە: مت فاہ نی کی مفرآھ اق متا بد سی و نز 
الاشیاء کلھا یأمر ویٹھی کما آراہ) أي أم متصلة جوڑ ان تکون آم غتصلة بباء علی تقدیر .. 
ألمْ تعلمرا الخ ام تَعَلر تو7 نقترحون بالسژال بناء علی أن ام تریدوت ماول بام تعلمون ٰ 
لکون العلم لازماً للزرادۂ المذکورۃ فان الافتراح وھو الالحاح ۂ فی السؤال لا یکون الا عند ْ 
التعنت والعلم أو بناء علی تقدیر ثعلمون قبل تریدون فعلی هذا ما ذکرہ یکون حاصل _ 
المعنی لکن الوجہ الأول مواأٰفق لتقریرہ حیث لم یذکر تریدون صربحاً إلا أن بقال تولہ ْ 
وتقترحون إشارة إلي معنی تریدوت کی سی مہا وو ۱ 
الرضي وغیرہ کالنحریر في المُطول ان الفعلین إِذا اشترکا في الفاعل نحو أُقمت قمتا أم قعدت ٰ 
وأقام زید ام قعد فام رر تی تعلمو! یکون الفعلان أعني ألم تملمٰؤا وتعلموا ۱ 


۱ قولھ: سی سا سرت ۴00۳ك٣ب۷۳ی"ءء/'‏ في القریب الناصر ویوجذ لی دو 
النصیر في القریب العاجز عن النصز ویزجد انسیں بوڈالاں کی الا 'التاصرءے : 7 

قموله آم معادلة للھمزۃ في لالم تعلم4 [البقرۃ: ٥ ٦‏ یب و ْ 
بحمل معناھا علی الاتصال وثانیاً علی الائقطاع قدم الأول لأنہ الظاھر ولذا قدر بعدھا العلم لیظھو . 
دخوله علی المعادلئین وھما انتفاء العلم وثبوتہ فقال أم تعلمون وتقترحون بالسؤال 'کما افٹزحتٗ 
الیھود علی موسی قال الإمام أم علی ضربین متصلة ومنقطعة فالمتصلة عدیلة الألفٰ ومي مفرقۃً 
لما جمعته أي کما أن و مفرقةٴلمنا جمعتہ أحد تقول أیھم شثت زیداً ام عمراً وإذاٴقلت:اضرب 
باحدعم قلت زیداً أم عمرأً والمنقطعة لا ٹکؤت إلا بعد کلام لأتھا بمعنی بل والألف کقول العربٰ 
رس ریش بے سس کسر خجچی ہیر یت ۶ ارح و ْ 
بل أتقولون . ٠ ٣‏ 


سورۃ البقرۃ/ الػّیة : ۱۰۸ .ہہس س سس سسسسسسس سس سسسسسس کہ .. ۔ ۷ ۱۲ 
مشترکین فی الفاعل وو آمة الإجابة لآن الخطاب وإن کان للنبی عليه السلاموالأمة ظاھراً 
لکنە للامة فقط حقیقة واعتبارہ عليه السلام فی الخطاب للتشریف کما دل عليه قوٰله ٭ وما 
لکم٭ [البقرة: ]۱١۷‏ لأنه عليه السلام عالم بہ وعامل بہموجبه فلا وجھ لإدراجہ تحتِ 
الخطاب إِلا للتشریف کانە قیل أي الأمرین من عدم العلم بکونە قادراً علی الأشیاء کلھا 
پأمر ویٹھی کما أراد والعلم مع الاقتراح واقع ولیس الاستفھام علی حقیقتہ بل لإنکار الواقع 
بمعنی أنە لا ینیغی أن یکون شيء مٹھما قوله ألم تعلموا أنه مالك الأمور تنبيه علی أن أم 
معادلة للھمزۃ الثائیة دون الھمزتین لکن لما کان الٹانی دلیلا للأول کان معتی الأول 
ملحوظاً فیە. ۱ 

قوله: (ام تعلمون وتقترحون بالسؤال) معنی تریدون وإرادة السؤال منبئة عن الإلحاح 
فی السؤال والاقتراح به وبالسؤال إشارۃ إلی ان الباء مقدرة ھنا بعد حمل الڑرادةۃ علی 
الاقتراح أو إلی حاصل المعنی . 

قوله: (کما اقترحت الیھود علی موسی عليه السلام) بناء علی کون ما مصدریة فٔي 
موقع المفعول المطلق التشبیھي والمعنی سؤالا مشبھاً بسؤال موسی عليه السلام حیث قیل 
لە اجعل لنا إلھاً وآرنا الله جھرۃ ثم إِنه فی ہذا النظم الجلیل ما یشبہ صععة الاحتباك فان 
الظاہر کما سألوا موسی إذ المشبه هو المصدر المہني للفاعل أي سائلیة المخاطبین والمشبه 
بە المسژولیة واکتفی بما ذکر في کل موضع عما ترك في الموضع الآخر وإنما حمل ما 
علی المصدریة دون الموصول لن المشیه ان تسالوا وھو المصدر فالظاھر أن المشیہ ہہ“ 
كذلك وقبح السڑال إنما هو لقبح المسؤول عنه إذ السؤال من حیث هو لا یوصف بالحسن 
والقبح فی الغالب*'. 

فولە: (أو منقطعة) عطف علی قوله أم معادلة للھمزۃ إذ حاصله أن أم متصلة أو منقطعة 


قولە: أو منقطعة فیکون ہمعنی بل والھمزۃة المعنی بل اتریدون واختار صاحب الکشاف ھذا 
الوجه حیث قال لما بین لھم أنه مالك أمورھم ومدبرھا علی حسب مصالحھم من نسخ الایة وغیرہ 
وقررعم علی ذلك بقولە ألم تعلم راد أن یوصیھم بالئثقة بە فیما هو أ٘صلح مما یتعبدھم بە وینزل 
علیھم وأن لا یقترحوا علی رسولھم ما اقترحه آباء الیھود علی موسی من الأشیاء التي کانت 
عاقبتھا وبالاً علیھم کفولھم اجعل لنا إلھاً4 ظٛارنا اللہ جھرة4 وغیر ذلك إِلی ھنا کلامه معنی 
التوصیة بالل ویترك الاقتراح مستفاد من ھمزۃ الانکار المدلول علیھا بام المنقطعة فإن معناہ لا 
ینبغي لکم أن تریدوا أن تسالوا رسولکم کسؤال الیھود رسولھم غیر وائقین بالله فیما أنزله من 
الأاحکام بل شأنکم ان تثقوا باللہ وہما أنزل إلیکم من الآیات والبینات ولا تسألوا رسولکم کسژال 


)١(‏ ھذا سیب الرجحان معنی وآأما لفظاً فلاستغناء المصدر عن تقدیر الضمیر بخلاف المورصول. 
)٢(‏ إذ السڑال قد یقبح کالسؤال عند ملالة الاستاذ والمفتي . 


ور البفرۃ/ الایل: ۰۸ ْ 


افو مج رس ےی لمحت 
سے انح اف رکریل مور پدرلا انار ئ مروی ردان خازای الم او نین 
امن ذلك رھذا أولی من القولٰ إنھا للإإضراب عن عدم علمھم بکونه قادراً علیٰ الکمالل یأمر 
. ویٹھی کما أواد إلی الاستفھام عن اقتراحھم کاقتراح الیھود وإنکار علیھم بآنہ لا یتبغي أن یَقع: 
ساس پسچھو کر مو می نیہ پچ تہ چیأ ہی 
العمل ومعنی الإضرابِ ھنا الإنتقال لا الإبطال بل انتقال من المھم إلی الام . 

قول : (والمراد أنْ یوصپھم بالثقة بہ وترك الاقتراح علیہ) وس ہیں اس 
بالئرسول وقوله وترك الاقتراخ عليه لم یقل وترك إرادة الاقتراح عليه لاوشارۃ إلی أَنْ توجیە _ 
الانکار التوبیخی او ألوقوعی اللمبالغة في إنکار متعلقاتھا :ان ن [رادة ذلك قبح فضلاً عن_ 
قبح متعلقاتھا الظاھر أن ذلك الاقتراح لم یصدر منھم فإن هذا القول أي ام تریدون_. 
[البقرة: ]٣۰۸‏ الایة بمنزلۂ لا نقترحوا کما قال والمعنی لا نقترحوا فتضلواٴ وقد بین فی : 

محلە أن الٹھي عن الشيء لا یقتضي سابقة وفوع المٹھي کیف لا وھو کفر کما یدل عليه 
قوله تعالی : ھومن یتبدل الکفر بالإیمان4 [البقرة: ۰۸] الایة وإنما نھوا عنھا لأن طعن _ 
المشرکین أوْ الیھود وردہ فی ٍ الخ لما کان مظنة أن لا یکونوا فیما آنزل إلیهم من القرآق_ 
بالثقة العامة بالرسول عليه السلام زلٰعلھم یکادون اط ربا الحکمۂ الداعیة إلی االئسخ 
علی التفصیل تھی اللہ تعالی عن إرادة ذلك فضلا عن زا نفس الاقتراح صوناً لھم عن الوقوع _ 
فی مثل تلك المفسبۃ وھو: اللاق اششت: الضِحَارة والمفھوع من تقریر المص ونقل ٴ 


۸ 


صاحب الارشاد مزلانا أبو السعود قیل لعلھم کانوا یطلبون منه عليه السلام بیان تماصیل 


الحکمة الداعیة إلی النسخ وقیل سأله عليه السلام قوم من المسلمین ان یچجھل لھم ذاٹ ' 
اٌنواط کما کانت للمشرکین رھي شجرة کانوا یعبدونھا ویعلقون علیھا الماکول والمشروب 
انتھی: فقال رسول اللہ علیہ السلام سبحان اللہ هذا ما قال قوم موسی ڈاجعل تنا إِلھاً کنا ۱ 
الھم آلھة4 [الأعراف : ۸] ولا یخفی عليك أُن مثل مذا الکلام لا یلیق أن یحرر في . 
توضیح المقام فالصواب ما قررناء عَِلی ما فھم من کلام الٰمص وحاصل المعنی بل أتریدول: 
آن تسألوا رسُولکم بعد إیقانکم بە وبشأنه الرشیق علی أن الاستفھام 300303"+) 
للوقوع مع الترغیب في ثباتھم علی عدم التصضدي لذلك . ۱ 

ٰ وس (قیل ترنت تی امل الکتاب حین سانوا ان بزل الہ علیھم کتایا من لسماء) آئ 
قولہ: وقیل تولت ٹي أمل (لکتاب اعلم أن ائعذماء ء اختلقوا فی أن لمخاطبین بقولہ تعالیٰ 
الم تعلم [البقرة: ٦۰‏ فومالگم٭ [البقرة: ۷ ٠۰‏ لوام تزیدون*٭ منھنم فقال قوم مم 


المؤمنون واستدلوا عليه بوجوہ الاو لہ تعالی قال في آخر الآیات ومن یتبدل 800800 ]7 رید 


۰() وھنا موید لحا سبق غن آن لطاب تلتي علية السلام ٹلتشریف لا لکرنہ مقصودا بالخطاب پان 7 
بموجب علمہ وقد آشرنا إلیه ناك . ۱ 


ور01 ا رالاا: ق2 مسسصسصسًبسبببییسبي تیسسِس>ہيئيہِ ےر ٭٘ى٭٭...۔-_. ے۲۹۴۹ 


الیھود ولوقوعہ في النظم یسألك أھل الکتاب أن ینزل علیھم کتاباً عبر بە والقزِیِنة عليه قوله 
فقد سألوا موسی أکبر من ذلك الایة قال المص ھناك نزلت فی أحبار الیھود قالواإِن کنت 
صادقاً فأت بکتابِ من السماء جملة کما آتی یه موسی عليه السلام وقیل کتاباً محررأ بط 
سماوي علی ألواح کما کانت التوریة أو کتاباً نعاینه حین بنزل أو کتاباً إلینا باعیاننا بأنكَ 
رسول انٹھی . مرضہ لان الخطاب حینثذٍ للیھود مع أن السوق یابی عنه إذ الخطاب في 
اعلم لأمته الإإٴجابة وجه الجواز مع ضعفه أنە لما رد طعنھم خاطبھم تھدیداً فحینثذِ کلمة أم 
منقطعة لا متصلة ولعل لهذا الاحتمال لم یذھب بعضھم إلی الاتصال وقطع القطع وأبضا 
الاتصال یحتاج إلی التقدیر أو إلی التاویل ۔ 

قوله: (وقیل في المشرکین لما قالوا لن نؤمن لرقيك حتی ئنزل علینا کتابا نقرؤہ) أي 
نزلت فی شأن المشرکین لما فالوا لن نؤمن لرقيك أي وحدہ حتی تنزل علینا کتاباً نقرؤہ وکان 
فیه تصدیقك وھذا علی تقدیر کون قوله تعالی: لٛما ننسخ من آیة [البقرۃ: ]٥٠١‏ الایة 
نازلة فی حق المشرکین مرضہ لان قوله تعالی ٭*کما سئل موسی4 [البقرة: ]٣٠۸‏ لا یناسیه 
إذ لا علم لھم بموسی ولا باقتراح قومہ لکن قوله تعالی: لاو تقولوا إنما آنزل الکتاب علی 
طائفتین من قبلناچ [الأنعام ]٢٥١‏ الاّیة بدل علی أن المشرکین لھم''' علم بموسی عليه 


الکلام لا یصح إلا فی حق المؤمنین الثانی أن قوله هٛاأم تریدون4 بقتضي معطوفاً عليه وھو قولہ لا 
تقولو! راعنا فکأنه قال وقولوا انظرنا واسمعوا فھل تفعلون کما أمرتم أم تریدون ان تسآلوا رسولکم 
الثالٹ ان المسلمین کانوا یسالون محمدا ےلچ عن أمور لا خیر لھم في البحث عنھا لیتعلموھا کما 
سال الیھود موسی عليه السلام ما لم یکن لھم خیر عن البحث عند الرابع أنه سال قوم من 
المسلمین أن یجعل لھم ذات أنواط کما کان للمشرکین ذات أنواط وھي شجرۃ کانوا یعبدونھا 
ویعلقون علیھا المأکول والمشروب کما سالوا موسی أن یجعل لھم إلهاً کما لھم آلھة وقال قوم 
المخاطبون أھل مکة وھو قول ابن عیاس ومجاھد قال إن عبد اللہ بن أمیة المخزومي آتی رسول 
اللہ گل فی رھط من قریش فقال یا محمد ما نؤمن بك حتی تفجر لنا من الأرض بنبوعاً أو تکون 
لك جنة من نخیل وعنب أُو یکون لك بیت من زخرف أو ترقی في السماء بأن تصعد فیھا ولن 
نؤمن لرقيك حتی تنزل علینا کتاباً من اللہ إلی عبد الل بن أمیة المخزومی أن محمداً رسول اللہ 
فاتبعوہ وقال لە بقیة الرھط فإن لم تستطع فاتنا ہکتاب جملة واحدۃ فيه الحلال والحرام والحدود 
والشرائض کما جاء موسی إلی قومه بالألواح من عند اللہ فبھا کل ذلك فنؤمن بك عند ذلك قانرل 
اللہ تعالی ڈٛآم تریدون* آن ت۔آلوا محمداً أن بأتیکم للاّیاٹت من عند اللہ کما سأل لسبعون فقالوا 
طڑأرنا اللہ جھرۃ4 وقال قوم آخرون والمخاطبون ھم الیھود قال الإمام مذا القول أآصح لان ھذہ 
السورةۃ من أول قوله: ھا یا بنی إسرائیل اذکروا نعمتی4٭ [البقرة: ]٠٤‏ حکایة عنھم ومحاجة معھم 
ولأئه جری ذکر الیھود وما جری ذکر غیرھم لن المؤمن بالرسول لا بکاد یسأله أما إذا سال کان 


)١(‏ قال مولانا سعذدي فی قوله تعالی: ٭وھذا ذکر مبارك انزلناء أنانتم له منکرون4 [الآنباء: ]٠‏ وتقدیم 
الجار والمجرور ثلاختصاص فإنھم کانوا پراجعون الیھود فیما عنْ لھم من المشکلات انتھی فیجوز ان 
یکرن ٹھم علم بالاقتراح بالسوال عنھم . 


٢۳۶ا‏ " ۱ ۱ ِ‌كس0"۳0ھمع)( ۸ 
السلام والتوریة فیجوز ان اک٣9٣٣"‏ قومه بالاخبار عن الأحباز کالارلی ارت 
التمریض عدم موافقته السہاق والسیاق وجه الصحة مع ضعفه جواز تلوین الخطا۹'. ْ 
قوله: (ومن ترك الثقۂ بالآیات البینات وشك فیھا واقٹرح غیرھا) فسْرہ بتركالِثقة 
وأشار إلی ان المراد بتبدل :الکفر بالإیمان سببه مجازاً إذ ترك الئقة المذکوْرة کفر وَضلأل 
والداعي إلی ذلك عدم صحةِ کون توله تعالی: ند صل سوا َآه اَلكٍيلِ 4 جزاءله ظاخراً لان 
ضلال الطریق سبب لتبدل الکفر لا عکسە وھذا نظیر قوله تعالی: 'ومن کفر فإن اللہ غنی 
عن العالمین٭ [آل عمران: ۷۰ حیث وضع ذلك موضع ومن لم یحچ ونقل عن الرضي 
ٰ أن کون الشرط مضارعاً والحزاء ماضیاً ضعیف لم یأت في الکتاب العزیز انٹھٔی الاؤلی لم 
یأت في کلام الفصحاء وعن ھذا إذا وقع في الکتاب العزیز پحتاج إلی اویل کما وقع 
" ذلك ھنا فاحتجنا إلی التویل المذکور فما معنی ألە لم یأت فی الکتاب الہزیز قوله وشك: 
فیھا بیان ترك الثقة بأدنی المراتب ولذا لم یقل وأنکرھا تنبیھاً علی أن الشنك یؤذي إئی 
ٰ الضلال'المذکور فضلا عن الإنکار قوله واقترح غیرھا بیان ما یترتب علی الشكِ, ْ 
قوله: (فقد ضل الطریق المستقیم) إشارة إلی ُنإضافة سواء إلی السبیل من قبیَل 
إضافۃ الصفة إلی المورصوف: وأن و ہس شی یی بی وہ یت 
الطریق مجازاً للحق أو للدین والإسلام. ۱ 
۱ قولە: (حتی وقع فيالكُفر) [شارة إلی ما ذکرنا:من آن ما ذکر ف جانب الشرظ 
مسبب عن الجزاء لا سبب لە وأصل الکلام ومن ترك الثقة الخ کما. أوضحہ آنفاً. تج 
. تل بعد ااشسان) (ضارۃ انی آن الخطاب في قوله تعالی : 'عاام تریندون4 
[البقرة: 01 َََ تو وھم المسلمون دون أمته الدعوة ری ال 


متبدلاً کفراً بالایمان افول فی فولہ وما جری ذکر غیرھم نظر لقولہ تعالی : طیا ابا الین آمنوا: لا 
تقولوا راعنا وقولوا انظرنا 4 [البقرۃ: ۰۹. 

قولہ: ومن ترك الثفة هذا بیان اتصال ھذہ الأیة ہما قبلھا۔ ۱ 
فقولە: وشك قبھا عطف تفسیریٰ لن ترك الثة بالآیات شك فیا ھذا اخخیارٴمنہ آن ا منقطمة 
ولجکبرداکویم ا اوہ 2ی لاست میوافتم النکا فو دو ود کے رع 
اللہ ذکر بعضھم أن أم یجوز أنتکون مۃ متصلة ولو حمل المعتی علی التوصیة لن قوله ألم تعلم الخ 
تحریض علی الثقة وقوله: ام تریدونگ4 [البقرۃ: ۸ ٠‏ اثدال علی الاقتراح المنافي للاقة مُعادلٴلە 
کأنه قیل أنثقون بعذ العلم ہما بوجب الوثوق أم لا تثقون وتقترحون ما افترحت آباہ الیھود وجو 
' بعث علی الثقة علی سبیل المبالغة أقول کیف یستفاد من سؤالھم ذلك الکفر والضلال :لم لا ُجوز |ن: 
ْ پسسو بے ہہ وو ھشوو و 00/١‏ کت" 


)١(‏ فاضافه -- عليه السلام:علی القولین باعتبار آٹھم من أمه الاعوة والمتبادر أمة الاجارة سن لی 
ذلك في تحریر المعنی , : ا‫ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ : 


سور؟ الِشرۃ/ الایڈ : ۸ 7ی ییییییَی۷ی پٹ 9 ۰ئ 


تھا نزلٹ في آھل الکتاب الخ أو في المشرکین فَإن التہدل المذکور لا ینتظمٴإلا:للمؤمنین 
ولك أن تقول إن الشرط هنا وإن لم یکن سببا للجزاء نفسه لکنه سبب عن الإخبار تم مٹل 
قوله تعالی: ل٭ڑوما بکم من نعمة فمن اللہ ٭ [الٹنحل: ]٥٥‏ وأیضاً إن تبدل الکفر بالاَِِمٰآن 
سبب فی الذھن أي علمه سبب لعلمه وإن لم یکن سبباً له خارجاً وعموم سہبیة الشرط 
للجزاء إلی الذھن والخارج ھما آشار إليه العارف الجامي في بحث کلم المجازاۃ تدخل 
علی الفعلین'''ٗ کما یعم مثل إن تشتمني أکرمك حیث إعتبر المتکلم نسبة بینھما بھا ہصح 
أنذ یوردھما فی صورۃ السبب والمسبب کإظھار مکارم*' الأخلاق . 


قولہ: (ومعنی الایة لا تقترحوا فتضلوا وسط السبیل) معنی منفھم من قوله تعالی: 
ام تریدون* [البقرة: ۱۰۸] إذ الاستفھام لإنکار الوقوع وحاصلء لا تقترحوا وقد عرفت 
أن الٹھی لا بقتضی وقوع المٹھی عده وھنا کذلك إذا قیل إن الخطاب للمؤمنین فتضلرا 
وسط السبیل جواب الٹھی ولذا صار مجزوماً وتاوبله لا یقع منکم افتراح ولا ضلال. 

قوله: (ویژدي بکم الضلال إلٰی البیعد عن المقصد وتبدیل الکفر باللإیمان) الضلال 


السؤال الذي ذکرہ إن کان طلباً للمعجزات غمن أپن علم أنه کفر ومعلوم أن طلب ائدلائل علی 
الشیء لا یکون کفراً ولو کان ذلك طلباً لوجە الحکمة المفصلة في نسخ الأحکام فھذا أپضا لا یکون 
کفراً فإِن الملالکة طلبوا الحکمة التقصیلیة فی خلقة البشر ولم یکن ذلك کفرآً فلعل الأولی حمل 
الایة علی أنھم طلبوا أن یجعل لھم !لھا کما لھم آلھة وإن کانوا طلبوا المعجزات فإنھم کانوا بطلبونھا 
علی سبیل التعنت واللجاج فلھذا کفروا بسبب عذا السؤال واللہ أعلم. ٠‏ 

ٹوله: ومعنی الایة لا تقترحوا فتضلوا الخ أقول لیس معنی الایة بحسب ما یستفاد من عذہ 
الشرطیة ما ذکرہ بل معناھا لا نقترحوا فتبدلوا الکفر بالإیمان ویؤدي الکفر إلی الضلال عن وسط 
السبیل علی ما أفادہ الفاء الجزائیة الدلالة علی أن الشرط سبب للجزاء وتقریر القاضی رحمہه الل 
مبلی علی ان ما وقع قي حبز الجزاء سبب للشرط ریمکن ان یقال مرادہ أن قوله سہحائه ومن 
بتبدل الکفر بالإیمان فقد ضل سواء السبیل جملة شرطیة وقعت بیانا لحال المقترحین فوضع لفظ 
من موصولاً ہصلتہ في موضع ضمیرھم تسجیلاً علیھم بأن اقتراحھم ذلك سبب کفر وضلال فجعل 
الافتراح المسثفاد من الایة الساہقة فی معرض الشرط حیث قال لا تقترحوا وجعل مضموت ھذہ 
الشرطیة فی موقع الجزاء فقال فضلوا فمعنی قوله لا تقترحوا فتضلوا أن تقترحو! تضلرا فمقصودہ 
بیاٰ ما حصل من مجموع الایٹین لا بیان معنی عذہ الشرطیة القائلة ٭ٛومن یتبدل الکفر بالزیمان 4 
الّیة فقول طرمن یتبدل الکفر بالإیمانچ تذیبل وفسرہ بترك الثقة بالابات المنزلة علی العموم 
لیدخل المنزل الذي هو القرآن فیه دخولا أولیاً ولا ینافی التعبیر بلفظ العموم وضعه موضع الضمیر 
لدخول المقٹرحین تحته أولا وبالذات لن الکلام مسوق لھم. 


(١)‏ حیث فال ولا یلزم أن یکوت الفعل الأآول سبباأً حفیقیأً ملثانی لا خارجاً ولا ذھناً بل ینبغي أن یعتبر اللسبہة 
بینھما بھا یصح ان یوردھما می صورۃ السبب والمسبب. 

(۲) یعنی أنە من مکارم الأخلاق ہمکان یصیر الشتم الذي هو سبب الڑھانة عند الناس سبب الڑکرام عندہ 
وقس عليهہ مثلہ ۔ 


۲ - ۱ ور خر اہ ۹ 


ا اباء ۳2 فی المتروك ۔وحاصله ترك۵ەه الابمان الذی هو انا ل 
وأخذ بدله الکفر معاذ اللہ تعای غذا إذا کان الخطاب للمسلمین وأما إن کان الْخْطلابَ 


للیھود أو المشرکین فالمعنی:ترك الإیمان الذي هو في أیدیھم بالفطرۃ لتي فطر الناسِ انا 


" واختیار الکفر الذیٴ ذھبوا إلٰھا . 
۱ قوله: وع ٹل من آیل) من الامال وفی الفراءة لاولی مالغة: م اعلم من 
ولغخیرہ ممن کفر بعد الما فھذہ الجملة تذییلیة مقروۃ لٹھی عن الاتراح المستقاد من 


قوله: فٛأم تریدون4 [البقرۃ : ۸] فقولہ ومن ترك الثقة بالأیات البینات لدخوله تحت 


سن تل الکفر بالژیمان دبخولاً أولیا لکون الکلام مسوفا لہ لا لکونە خاصاً بہ لمٰا عرفت 
عمومہ ولکوئە حکمآً عاماً لیا منفصلا عما قبله فھذا من الضرب الثاني من التذییل' أخرج 
مخرج المثٹل مٹل قوله تعالی: فژرقل جاء الحق وزھق الباطل إن الباطل کان زمونا4 


[الإسراء: ۸۱] والحاصل أن المقترحین الشاکین من جملة الضالین وسط السبیل ج 


اشتعالۃ یکن مؤکد المفھومٴتوله: لام تریدون٭ [البقرۃ: ۱۰۸] الایة, 


قوله تعالی: م***"م"ھ*00""""۳ 7 کہ 
حَکتا ین عند ایم ین یلیم نے بل ا5ا 
عَل سکل تی و ددیڑ دق 


٣‏ قوله فردار تی من أُھل 0001 ا مطلقاً بل احَبارهٰ 
ُ وعلماؤعم الاڈ شرار بقرینة قوله من بعد ما تبین لھم الحق 4 [القر ۂٗ ۰ ۹۰] وظھؤر الخق 
المڈذکور قی التوراۃ من خواص أحبارھم 990ئ0 مجاز کسائر الألفاظ 
ٴ المامة حین آریدت بھا الافیاد منھا فلا [شکال نات ورس تس باحدی 
الدلالات الفلاٹ ۔ 


قوله: ف رر اوک سی بر ات ۲و .۰ آفادة کہ 


المصذري دون اللفظ ولذا لم یجزم المضاوع بە ولم یسبقط النون به ذھب في تفسیر قول 
تعالی : یرد أحدھم لو یعطر لف سنة4 [البقرۃ: ]٦‏ إلی أن لو بمعئی لیت بناء غلی أنه 
" حکایة لودادتھم للتنبيه علی الوجھین في الموضعین ویجوز ناك کون لو ب بمعنی ان ویصح 
منا أ٘یضاً کونھا بمعنی لیت حکایة لودادتھم وکان أصله لو نردھم من بعد إیمانھم کفارا 
کو وت ضر سس جس اس جس مہہ بل بد پوس ا 
یحتمل :ان تکون بمعلی أَن وہمعنی التمنی . 


قولہ : (مرتدین) بقرینڈ من بعد إیمانکم ۔۔ 


قوله (وھو حال من ضمیر المخاطہین) في بردرنکم وقیل نَتَزرَذ اہ علی 


سورۃالیقرۃالابة: ۱۰۹ ہے مم۹ًم ٗص _ ۱۷۳۳١‏ 
تضمین الرد معنی التصییر أي یصیرونکم کفاراً فحینثذٍِ یدل علی کون الػقش المفروض 
بطریق القسر وأما کونە حالاً فخال عن تلك الدلالة صریحاً مم أن الحال یقتقدی کون 
المردود إليه أمر مغایراً للکفر وعن ھذا قال بعضھم وھو حال من ذ ضمیر المخاطمین'تفید 
مقارنة لکفر بالرد فیفید آن الکفر بحصل بمجرد الرد مع قطم النظر إلی ما یرد إليه ولذا لی 
یقل لو یردونکم إلی الکفر وفيه تکلف إذ لا خفاء في حصول الکفر بمجرد الرد إذ لا 
واسطة ہیٹھما وما معنی قولە مع قطع النظر إلی ما یرد إليه مع ان الکفر ھنا ما یرد إليە 
تصلفش لا تنا اع سال ا انکر 

قولهە: (علۂ ود) أی علة حصولیة رجوز الحال آرید بە نعت الجمع اي حاسدین 
لکم والحسد تمني زوال نعمة المحسود والقول والحسد الأسف علی من له خیر بخیرہ 
فتفسیر باللازم . 

قوله: (یجوز أن یتعلق بود أي تمنوا ذلك من عند أنشهم وتشھیھم لا من قبل التدین 


قولە: ویجوز أن یتعلق بود لم یرد بالتعلق التعلق الخاص الذي هو تعلق المعمول بعامله 
ہل أراد مطلق التعلق الذڈي تحت تعلق المعمول للعامل وغیرہ بدلیل عطف قولە أو بحسداً عليه 
فإنه علی تقدیر تعلقہ بحسداً لا یکون معمولاً لحسداً ہل بکون معمولاً لمحذوف مقدر ویکون 
مو ظرفاً مستقراً علی ما صورہ بقوله أي حسدا بالغاً منیعثاً من عند أنفسھم وعلی تعلقه بود 
یکون ظرفاً لغواً قال السید الشجري فی الأمالی رہ علی مکي بن أبيی طالب المغري إن قول 
النحویین متعلق بهذا الفعل یرید بە أن العرب وصلئہ ہه واستمر سماع ذلك فقالوا رضیت عن 
جعفر ورعیت لذلك وقالوا حسدت زیداً علی علمه ولم یقولوا حسدته من الشيء وکذلك وددت 
لم یعلقوا به من فثیت بھذا أن قوله من عند أنفسھم لا یتعلق بحسدا ولا بود لکن متعلق 
بمحذوف ویکون وصفاً لحسداً أو وصفاً لمصدر وہ أي حسداً کائناً من عند آنفسھم والجواب أن 
القول بإفضاء عمل الفعل إلی معمول معموله سائغ وقد قررہ الزمخشري في قوله تعالی : فلکانما 
سے رس ا و [یونس : ۷؟] فإٰذا التقدیر ودوا ودادة کائنه من عند 
انفسھم أو حسداً کاثناً من عند أنفسھم وھذا عین ما قدرہ السید ذکر علی سبیل الإفضاء لا یری 
و پور ار ور بس وٹ رزہور نووا 

سع أقول إن قیل ما ذکرہ من معنی إفضاء الفعل إلی معمول معموله لا یجري في حسدا من 
چی رشا ت شر ری نت وت سس 
حسداً بل العامل فی بالغا هو ود العامل في حسدا علی أنه مفعول لە أجیب بأن العامل في 
الموصوف عامل في الصفة کما قرر صاحب الکشاف في تفسیر قولە تعالی: ظکانما أغشیت 
وجومھم قطعاً من اللیل مظلماہ4 [یونس : ۷ حیث قال مظلماً حال من اللیل ئم قال إذا 
کے سوب سر رتا سی پا جھ بے ےو سی 
اللیل صفۂ لقوله قطعاً فکان إفضاؤہ إلی الموصوف کإفضائە إلی الصفۃة وإما أن یکون معلی 
الفعل في من اللیل تم کلامه فمن عند آنفسهم إذا کان متعلقاً بود أو بحسدا یکون معمول 
معمول ود لآن التقدیر إما وداً کاثناً من عند ألفسھم وحسداً منبعثاً من عند أنفسھم والعامل في 
کسی سورس سا رق مر اد ری شور و یا یں 


٠۰۹ کور ابر الأیۃد‎ ٤ 


والمیل مع الحق) فمن حینثذٴتلابتداء أي ابتداء تمنیھم ذلك من عند أَنفسہٰ اوتشھیھم أىٰ 
اتباع ھواهم لا من قبل التدین أي في اعتقادھم یعني ان حسدھم لیس ناشَاً من اجل_ 
اعتقادھم التدین والمیل إلی الحق ٹم ردوا لک من بعد ما ین ھم الحق دکل می بنا 
اشأنه فلا یکون حسدہ لاجل اعتقاد: آنه الحق وإنما أولناہ بذلك لان ۔عدم کون ذلك لیے " 
۔من قبل التدین فی نفس الأمر من أجلی البدیھیاث . ٴ 
قوله: (أو بحسدا اي حسدا بالغاً عتبعثاً من أصل نفوسھم) أي رر اکونا 
'مصدراً والمعنی أي حسداً بالْغاً إلی أقصی مراتبه لکونە منبعثاً من أصل نفوسھم أي من 
أصل ذواتھم أٹھم مجبولون :عليه کالأمر الجبلی ولا یکون منبعثاً بسبب الخازج العٰارض 
فإِن زواله مرجو دون ما و ذاتي لە وفيه من المبالغة غي التشۂ ما لا یخفی وفيٰ قولۂ_ 
منبعثاً إشارۃ لے 2 اظرف سض فی الصل الغاس مھ ھی القرینة صحیح بل مفیدِ 
وسرہ أن ابن الشجريی رد ۂ فی أماليه أن الحسد لم یعرف تعدیه بمن فالمراد بالعلق التعلق ‏ 
لمعنوی وکا رد تعدی ود بمن وقیل إِن مراد المصنف بتعلقہ ہود التعلق المعتری ایض 
لکن الظاعر من تقریرہ آن الظرف في الاول لغو وفي الثاني مستقر۔ 
قوله: (من بعد ما تبین لھم الحق بالمعجزات والنعوت المذکوزة فٔي الفْرَآقا ناو ۱ 
ود مقداً یکون الود من عند فسہم قلا إشکال بتعلق الجارین یہ وما مصدریۃ اي من بعد 
سے سرایہ وس اور شر وب یں اہ بر 
علی الفاعل لا للحصر بل لان ظھور الحق لھم أھم والمراد بالحق الدین القویم والاسلام ٠‏ 
فإذا ظھر ذلك علموا ان المسلمین متشیفون بە وھم مصزون علیٰ الباطل وٴفيه بیان اہ 
شکیمتھم وفرط جسارتھم علیٰ ابطال الحق قوله تعالی : فاعنوا واصفحوا وأ 4 القاءُ جزائیة أي 
إذا علمتم أن ودادتھم المذکورۃ اس سم سی سید × 
(زالتھا فداوموا وأعلی العفو والصفح حتی باتي ےھ ٰ "۳ 
قولہ: (العفو ترك مو سو ہے العفو محو الجریمة من عفا ٰذا درس 
ری ڈیت ٍ : ۱" ۱ 


مسمول ود دل عليه جعل ةَلك مُفعول 'تمنوا المشار بہ إلی الرہ الواقع بعد لو وقي اللباب ومن 
مجيء رد بمعلی صیر قوله: _ ج۶ 
ومن الحلثادانسوٰۃ آل سالمد سظاَرصو تحت 
فردشعورمن السؤدیبمضا ورد وجسومھن الےیفی سےذا 
وجعل و البقاء کفاراً حال من ضمیر المفعول علی اُنھا المتعدیة لواحد وھو ضعیف .. ٰ 
قولہ: أيی حسداً بالغاً مَنِمُثٹاً من :أصل أنفسھم أي بالغخا أقتصی الغاپات وإتما قیدہ بالیلوغ 
زالنھایة لیکون التقیید بقوله من' عند أنفسهم مقیداً رإلا فکل حسد إنما:یکون من عند الحاسد: 
الحاصل أُن قید من عند أَنفسھمْ ینبیء عن الجدلان الصادر عن أصل الثٰيء یکون ذٛا قوة زشدۃ' 
٦ 2 2‏ 


سورۃ البقرة/ الأیة : ۰۹ تم ہے رد بے سے ےزم ٭٭زظز۔ مم م۹ "؟ 


قولە: (والصفح ترك تثریبه) والتثریب التعیبر والاستقصاء في اللوخکیمو أبلغ من 
العفو إذ قد یعفو الإنسان ولا یصفح نقل عن الراغب آأنە قال الصفح ترك التثریئ:قثبت أن 
عذا معناہ لغة والظاھر أن ہین العفو والصفح عموماً وخصوصاً من وج وإن ذکر الطلفح 
بعدہ من باب الترفي . 

قوله: (الذی ھو الإذن فغي قتالھم) فوجوب العفو والصفح منتھیان بالإذن فی قتالھم 
اذ جت 8*"ھ*8*ھ00 قال وم تی موی ۶ت تعالی : 07 سو 7 سد 
۳ ولعل ہر رس 

قولە: (وضربِ الجزیة علیھم) الآولی تقدیمه علی القتال إذ القتال ینٹھی باعطاء الجزیة . 

فولە: (او قتل''' قریظة واجلاء بنی النضیر وعن اہن عباس رضي اللہ عنھما أنه 
منسوخ بآیة السیف) ومذا إن قیل إن الاَبة نزلت في أعل الکتاب والاول ناظر إلی کون 
نزولھا في شأن المشرکین ھذا هو الظاھر ویحتمل العموم . 

قولە: (وفیه نظر إذ الأمر غیر مطلق) بل مقبد بقوله: فحتی بأتي اللہ بأمرہ4 
[البقرة: ۱۰۹] والنسخ لا یکون إلا في المطلق ولو لم یقید به لظھر النسخ کقوله 
تعالی : فاصفح الصفح الجمیل4 [الحجر: ]۸٥‏ إذ النسخ رفع الحکم المؤبد بحسب 
الظاھر بالنسبة إلی العباد وإن کان بیاناً لمد: انتھاء الحکم بالنسبۃة إلی الشارع فلما کان 


قوله: رالصمفح ترك تثربه أي ترک تۃ تغییر المذئب بقبح فعله والنثریب الاستقصاء في اللوم 

یقال منە لا تٹریب عليك کما قال الشاعر : 
فمعغفغوتعنھمعفروغیرمٹرب پننرکتهھولعقاہیومسرمد 

یقال ٹثربت عليه إذا قبحت عليیه فعله وفی الکشاف في تفسیر فاعفوا واصفحوا قاسلکوا معھم 
سبیل العفو والصفح عما یکون من الجھل والعداوة قال بعض شراح الکشاف وإنما فسر بقوله 
فاسلکوا سبیل العفو إشارۃ إلی ان العفو لا یکون علی سہیل الرضاء بما فعلوا ہل بطریق دفع زیادة 
إیذائھم ولذا علق بقوله فإحتی يأتي الله ہأمرہ4 [البقرة: ]٣۰۹‏ وإنما آوثر العفو علی الصبر علی 
أذاھم إیذاناً بتمکین المؤمنین ترھیباً للکافرین . 

قوله: وفیه نظر إذ الأمر غیر مطلق بل مقید بالغایة وھو قولہ للإحتی بأتي اللہ ہأمرہ4 وأورد الإمام 
ھذہ الشبھة حیث قال کیف یکون ملسوخاً وھو معلق بغایة کقوله تعالی : لثم أتمرا الصیام إلی اللیل 4 
[البقرةۃ: ۱۸۷] وإذا لم یکن ورود اللیل اسخاً لم یکن ورود اتیان الأمر ناسخاأً وأجاب أن الغایة التي 
یتعلق بھا الأمر إذا کانت لا تعلم إلا شرعاً لم یخرج ذلك الوارد من أُن یکون ناسخاً ویحل محل 
لناعفوا واصفحواہ* إلی أن آنسخة لکم قال الطیبي ویؤیدہ حکم التوریة والإئجیل لأنه ذکر فیھما ان 
انتھاء مدة الحکم بھما إرسال النبي الأمی نحو قوله تعالی! ٭لالذین یتبعون الرسول النبي الأمي الذین 
یجدونه مکتوباً عندھم قي التوریة والإنجیل4 [لاآعراف: ۷ فکان ظھورہ ڈگ نسخاً واللہ أعلم . 


)١(‏ قالہ بن عباس وعلی الو جھین الأمر واحد الأوامر۔ 


ار من مو اف لا می لاس لاہ لا غیم کون مونا اع ومر شر 
ائلسخ وجواب الإمام وتبعه مولانا آ بو السعود بأنه لا یقدخ في کونه منسوخاً مرب الخایۃ: 
لاتھا لالم الافرعا را مق فلت بیو آت کرع ثَافيت ا ام یئ گار 
راصفحوا إلٰی ورود الناسخ ضنعیف لما عرفت من أن أئمة الأصول صرحوا بأن النسخ رفع ٰ 
الحكکم المؤید .باللسبة إلی العبٰاد وضرب الحٰایة وبیان النھایة لە پنافی النسخ البصطلج فإن 
آراد المجیب معنی آخر للنسخ کأن یرید بالنسخ تۂ رو سی رتو ےج وہ ار 
فنساعدہ لکن لا یضرنا إذ المٔخص آزاد النسخ المصطلح وھو الشائع لی العرف ؤوآأنکر أن ۱ 
کون الأمر منا کذلك فلا یکون الجواب في المقابلة وما قاله الطیبي مؤیداً لجواب الإمام _ 
من أَن الکتب السالمّة کانت معباۃ بإرسال محمد عليه السلام فکان ظھورہ ناسخاً وخاصلۂ ْ 
ان ھذا القدر من التقیید لا ینافی النسخ وإئما یتافیه التقیید ہمعٹی تعیین الوقت فليس فی ٴ 
محله إذ معنی الاطلاق کونە بحیث یفھم منە التأبید والکتبٰ المتقدمۂ مطلقة بھذا المعتی إِذْ 
بشارۃ موسی وعیسی علیھما السلام بشرع نبیٹا عليه السلام وإیجابھما الرجوع إلیۃ عنط. 
ظھورہ لا یقتضي توقیت أحکام التوریة والإنجیل لاحتمال أُن یکون الرجوع :إليه باغتیار 
کونە مفسراً أو مقرراً أو تبدیل بعض' ببعض فمن أین یلزم التوقیت بل هي مطلقة یفوْم مٹھا _ 
الثأبید فتبدیلھا یکون نسخاً کڈا آفادہ مولانا خسرو''' وحاصله الفرق ہین تقیید ھذا۔الأموٰ 
بضرب الغایة وبین کون الشریعة المتقدمة بر گھ رت تد ات یڈ المتاخرۃ لا سیما بشریعتنا ُ 
فالقیاس مع الفارق وإلحاق القید المبھم الذي یحتاج في رفع إبھامه إلی بیان الشرغ إلٰی 
العدم فھو کلا قید في عدم القائدة فلا بقدح في التآبید فی خطر عظیم إذ اکٹر الآیات:علی 
الحکم مبھمة یحتاج هي رفع إبھامه إلی بیان الشارع''' قال تعالی : طإفإذا قرآناہ قائبع اقرآنه _ 
ٹم إن علینا بیانه٭ [القیامة: ۱۸ء ]٣۹‏ وقد اتفق الائمة أن تأخیر البیان عن وقت الخطابٰ 
لے یسور سی وہ ارس وا ہیں ہر ےہ ٴ 
اللہ تعالی ان الحکم ائمبھم بیانه کلا بیان وفیە مفسدة عظیمة وجسارۃ جسیمة والتوفیق 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أراد بالنسخ البیان وتغیبر الحکم الأول سی مد ْ 
والمص راد النسخ المصطلح فأنکر ما نقل عن ابن عباس رضي اللہ عنھما لتبادر المصطلح . 
من النسخ ولعل لھذا قال وفه نظر ولم یقل إنە لیس بصحیح کأئە قال وفيه نظر بحسب۔ 
الظاھر وإن آمکن توجیھه بالتازیل الباھر وھذا التوجیہ هو المناسب لحسن الأدبِ مع رئیسْ 
المفسرین وحبر المدققین ولا تبادر إلی الرد بأئه بعید عن العبارۃة إن کلت من المٰنصفین۔ ْ 


سے _- سم مہ۱۸ سس سس تس ۱ 
(١)‏ نافرع وکا سس سے رھ ات جھ انسک یل کرو ات 
ہیں ںہ کب یی کپ و سو۔دو 
السلام إلی آخر ما ذکر فی اأصل الحاشیة. ۱ 
(٢۲)‏ ربھذا ایال ظھر خلل ما في العاشیة لغنی زادہ. 
(۳) أى کونھا غیر معلومة یة قتضی آن کون آي اتال بنا لہ اإجمالہ لا ان تبدیل کما کان لمر کذلك نے 
ْ سائر السجملات وا فا لفرق تھا وجب ا لمحققین قد فعلواعہ۔ ٰ 


سور 2201 الات 150 ۔سیمسس شیرف ےس سی سس 0 سے ۹۹۷۷۷ 


قوله: (فیقدر علی الانتقام منھم) أشار بذلك إلی فائدۃ قولە: ٭إن اش علی کل 
شيء قدیر4 [البقرۃ: ]٠٢‏ وھي دلیل علی قدرته تعالی علی الانتقام منھم لان الانتقام 
منھم شيء ممکن وکل شيء ممکن مقدور لل تعالی فاصبر علی أذاھم کما صبر الأنَاء 
عليهھم السلام عليه وفي الکشاف أن فنخاص ونفرأ من الیھود قالوا لحذیمٰة وعمار بعد 
وقعة اأحد أآلم تروا ما أصابکم فلو کنتم علی الحق ما ھزمتم فارجعوا إلی دیننا فھو خیر 
لکم وأفضل ونحن أھدی سہیلا فقال عمار رضي اللہ تعالی عنه کیف نقض العھد فیکم 
قالوا شدید قال فإنی عاعدت اللہ ان لا أکفر بمحمد عليه السلام ما عشت فقالت الیھود 
أما هذا فقد صبأ وقال حذیفة أما انا فقد رضیت بالل ربا وبمحمد عليه السلام نپا 
وبالإسلام دیناً وبالقرآن إماماً وبالکعبة قِبلة وبالمؤمنین ین إخواناً ئم یا رسول اللہ علب 
السلام فأخبراہ فشال أصبتما خیراً فٹزلت قیل ولعل المص إئما ٹرکە لأئە کما قال 
الحافظ ابن حجر لم یوجد في شيء من کتب الحدیث ولو صح هلہ الروایة لکان 
المراد بالرد إلی الکفر الرد إلی الیھودیة مع أئھم من الیھود فالتعبیر بالرد یحتاج إلی 
الت اویل فالظاعر الرد إلی ما تدینوا بە وھو عبادة الأصنام . 


٤ َ٘‏ 11 مسج سے مھ سے سا ہےر سس برسظطےرٰ عھ سس مم 
ری سے تج ممیت 


قوله : سد سا 7 أمرھم بالصبر والمخالقة واللجاً إلی اللہ بالعبادة والبر) 
الأولی طرح کأنه قوله أمرھم بالصبر المنفھم من فاعفوا قوله والمخالقة''' اي بحسن الخلق 
کالمداراة المستفادة من واصفحوا''' واللجاء إلی الل تعالی بالعبادۃ أي البدنیة والمالیة وھی 
المرادة بقوله والبر وفي کلامه إشارۃ إلی أن المراد بالصلاۃ جمیع العبادات البدنیة والزکاۃ 
کل العہادات المالیة وإرادة خصوصھما صحیحة والواو في وأقیموا قائم مقام الفاء في 
فاعفوا وترتب العفو والصفح علی ما قبله ظامر وترتب المر بالصلاۃ والزکاۃ عليه لان 
ودادتھم ذلك سبب للامر المذکور تثبیتاً لھم علی ذلك وقطعا لٹمنیھم رأسا. 

قولە: (کصلاة وصدقة وقریء وما تقدموا من آقدم أي ثوابه) ما شرطیة نص في 
العموم أي أي شيء من المبرات تقدعوہ لنفع أئفسکم ومصلحتھا تجدوا ثوابه بحذف 


قوله: فیقدر علی الانتقام منھم بیان لارتباط عذہ الایة ہما قبلھا. 
قولە: کأنە أمرھم بالصبر والمخائقة والالتجاء إِلی اللہ تعالی بالعبادة والبر لفظ البر علی 


سے سو و تہ و رید بھا المعنی اعد ہس سس اسم ما یبر بە إن 


)١(‏ بالخاء المعجمة والقاف عفاعلة من الخلق وصیغة المفاعلة للمبالغة دون المغالبة. 
)٢(‏ اللجاً بعنی الالتجاء مقصور مھموز وقد یکوت اللجأ بمعنی الملجأً. 


۳۴۸ ‫ ہیف لیت ۹ ۱ 


سیف ارسو سس سے و تج رت صرح ب قَيٴ سیر قول 
تعالی: 1٭ونضع الموازین القسٔط* [الانبیاء: ]٦۷‏ الیة صاحب الاإرشاد. 


قوله: (لا یضنیع عندہ أعمل وقری٭ بالیاء فیکون وعیدا!'' اي عمل نا خی را 8ئ . 
أو شراً فیکون وعداً ووعیداً وإِن خص بالخیر فھوؤ وعد فقط وقریء بالیاء فھو وعید” 
للکافرین من أھل الکتاب:قحینثدِ یکون منقطعاً عن قوله ٭إوما تقدمواٴلأئلفسکمٰ4 
[البقرۃ : ]٠٢‏ ومغصلا بقولۂ : فإود کثیر من أھل الکتاب لو یردونکم4 (البقرة ۰٦‏ )]. 
الاّیة وفیه نوع بعد ولو قیل إِنه من قبیل الالتفات لإظھار المهابة لم یبعد فالارتباط ہما 
قبله علی حاله فیکون تعلیلالہ''' علی القراءتین وعن ھذا اخثیر الجملة الامىمیة مُژکدة 
بأن والتعبیر عن علمه تعالیٰ بالابصار مع ان العمل لا یبصر کله تنبیه علیٰ أنه لتحققة . 
في علمه تعالی کالموجود المخسوّس لإارجاع صفة البصر إلی العلم فإن البصر والسمع _ 
سو ہی ماوننہ ہی سی وہ ہہ دس سرربی بب 
بی کپ سیت - 


قولہ: المادة والبر نشر اللفسیر علی ترتیب الف قي المفسر قال الإمام اعلم آن اللہ تعاألی ام ۔ 
ابالعفو والصفح عن الیھوٴد وعقبٗ بقوله : ٭وأقیموا الصلاة وآتوا الزکاة4 [البقرة: ۳ منبھا علی آنهِ 
کما ألزمھم لحظ غیرھم العفو وألصفح فکذلك ألزمھم لحظ أنفسھم وصلاحھا القیام بالصلاۃ والزکاۃ 
الواجہتین ونبه بھما علی ما عداھما من الواجبات ٹم قال بعد ظوما تقدمرا لافسکم من خیرہ* 
فالأظھر آن المراد بە التطوعات ہن الصّلاة والزکاۃ بین تعالی أنھم یجدونه ولیس المراد أنھم نجدون 
۔تلك الأعمال لأنھا لا تبقی ولآن وجد أن عین تلك الاشیاء لا یرغب فيه فبقي ان المراد ود أن 
اثوابہ وجزاءہ وفی الکواشی فتجذوا الثمرۃ واللقمة في الآخرة بمٹل أحد ثم قال ٭ٛإن الله بما تعملونٔ 
بصیرہ4 أنە لا یخفی عليه القلیل ولا الکثیر من الأعمال وھو ترغیب من حیث یدل غلی أَنه اتعالیٰ ٰ 
یجازی علی القلیل من الخیر کم یجازي علی الکثیر وتحذیر من:خلافه الذي هو الشز. " 
قولہ: فیکون وعیداً معنی الوعید مستفاد من الالتفات الواقع من صرف الکلام من النخطاب _ 
لی الّغیبة فھذا المعنی هو النکتۃ الخاصۂۃ لھذا الالتفات ھذا إذا کان الضمیر الغائبْ فی یعملون : 
خاتقف اقشاسی اليغاظطین االخطابات اقظن راو گاۃ الفپر للکلر الوفی رد المَمین 
۔منْ بعد ]یمانھم کفاراً فمعنی الوِعید ظاھر لن عملھُم السبیء ما یوعد عليه لان مساق الکلام رفع 
فی عمل المؤمنین والٹائی اس ذمعنی الوعید والظاعر هو الأول رالأارجه ما قان الإمام من أن 
قولە سبحانہ هن اللہ بما تعملون بصیرہ4 عام دو ری سی سر تا سو و 
اوالشر وفي قوله سبحانہ فوما تقدموا4 وقوله ہما سج ےو سی ٰ 


() و درا یع ما سے اد سے بت ما ری ۱ 
رق ا لی ما خر الم فکرہ ت ۷۹77 


سور البقرة/ الَیة : گىٰ۔ے۔۔سسے6ہس س ۔ضٌ۔ےس... _ ۹۳۹ 


اگ محر ع۔۔ 


قوله تعالی: وَقالوألن یَدَخْل الْجَثَة لا من کان ھودا آز تصاریٰ تَللکت أَمَانمَهُمْ قُل 
کاؤا وک إِن کٹ یز (ڑگکا 
قولە: (عطف علی ود) وما بینھما اعتراض والئنکتة فیه ترغیب المؤمنین علی الصیٰ 
الذي هو نصف الإیمان والتخلق باخلاق سٹیة الذی هو منشأ کل خیر والالتجاء ال أنواع 
عبادۃ الل تعالی بالاخلاص ئم الوعد عليه تسلیة للمؤمنین وإزالة الاستبطاء اتیان الأمر واتیان 
اعتراض بالفاء وحسنہ لأنه مما وقع في کلام الفصحاء وھو قولەه: 


واصلےم فعلم المرەءیز غعه 

الخ کما في المطول وعطف فاعفوا علی ود بناء علی أن عطف الإنشاء علی الخبر 
فیما ل محل من الإعراب ہما سوی الواو مما اختلف فيه في الماء وئم وحتی وإن ذھب 
إلی جوازہ النحریر فی المطول رد الصاحب التلخیص. 

قوله: (والضمیر لأھل الکتاب من الیھود والنصاری) فی قوله کثٹیر من أھل الکتاب 
دون کثیر منھم کما هو الظامر من العطف وإنما اختارہ لان هذا القول صدر من جمیعھم لا 
من أکثرھم ولیوافق فوله ٭وقالت الیھود والنصاری4 لکن المراد من أھل الکتاب اُصحاب 
التوریة حیث قال المص یعنی أحبارھم ثم قال والنعوت المذکورۃة في التوریة مفرجوع 
الضمیر إلیھم بطریق الاستخدام ثم عطف مذا القول فيه إیماء إلی ان ودادتھم المذکورۂ 
منشؤہ عذا الزعم المفاسد والاعتقاد الکاسد سیشیر إليه المص ۔ 

قوله: (لف بین قولی الفریقین کما قوله تعالی: ٛوقالوا کونوا ھوداً أو نصاری)4) 
[البقرة: ]٣۳١‏ أي ویدل عليه الاّیة الأخری ٭٭ّوقالوا کونوا موداً أو نصاریہ وإنما استدل 
بھا لاحتمال ان یقال إنە لم لا یجوز أن یکون القائل ہم الیھود فقط فدفع بھذہ الایة الناطقة 
بذلك ھذا لف من المسلك اللطیف یسميه أرباب البدیع اللف التقدیري فإن الضمیر کما 
عرفت فی قالوا للیھود والنصاری فذکر الفریقان علی الإأجمال بالضمیر الراجع إلیھما ٹم 


قوله : والضمیر لأھل الکتاب أي ضمیر الفاعل في قالوا وھو الواو للیھود والنصاری جمعاً لکن 
المعنی علی التفریق والمعنی قالت الیھود لن بدخل الجنة إلا من کان ھوداً وقالت النصاری لن یدخلھا 
إلا من کان نصاری فلف بین القولین فی قالوا اعتماداً لفھم السامع وثقة بأنه یرد کل فریق قوله وأمنا من 
الإلباس لما علم من التعادي ؛ بین الفریقین وتضلیل کل واحد منھما لصاحیه قال بعضهم لقائل ان یقول 
لما کان اللف بطریق الجمع کان المناسب أن پکون النشر کذلك بات یقال إلا من کان ھوداً ونصاری 
بالواو الدال علی علی الجمع لن رد السامع مقول کل فریق إلی صاحبه فیما إٰذا کان الآمر ان مقولین وکلمة 
آو لا تفید إلا مقولیة أحد الأمرین وأجاب بأن مقول المجموع لم یکن دخول الفریقین بل دخول 
أحدھما فوقع النشر مثل طریفق اللف فجيء في النشر بکلمة أو تعیینا لکل واحد من المقولین مخالفاً 
للآخر کما في قوله تعالی: (وقالوا کونوا عوداً أو نصاری 44 [البقرۃ: تق ہمرس س ری 
قالوا ونشر في قوله عوداً أو نصاری فالمعنی قال ھوداً کونوا ھوداً وقالت النصاری کونوا نصاری 


3-٦ __....۔.۔....... سے َووائلئرالایة:‎ ٠< 
شاو سس یت سس حر سو سو بی‎ 
بدخل الجنة إِلا من کان نصاریٰ. و ےا“ بے‎ 
قوله: (ثقة یفھم السامع) علة لف علی الوجہ الإجمالی أی اعتماداً علی فھم السا لی‎ 
ہیں اہر سس روا ہو نہیں جرح پل برا یں‎ 
۱ لن یدخل الجنة إلا النتصاری ولا عکسه وإیٹار أو عَلیٰ الواو مع أن الظاعر الواو لما في مغني‎ 
رای سید سو مز دیو چہو ہہ جوا سوب ا‎ 
اجتماعھا ۂ فی المقسم ولا ینافی!اللف والنشر وعذا الجواب ھو الحاسم لمادة الشبہٰة لکن ذلك‎ 
فی المطول أن التقسیم لا ہجمع مع اللف إذ في اللف والنشر لیس إضافة ما لکل إليه بل یذکر‎ 
ما لکل حتی یضیفه السامع إلیہ ما في التقسیم قیه إضافة ما لکل إليه علی التعیین فافترقا:فکاناً‎ 
متہایئین إلا أن یقال إِن صاحب المغني لا یسلم ذلك بل التقسیم عندہ أعم من اللفِ والنشز کما‎ 
مولسر را ا سو سر نوا یس سی ا یا‎ 
المصطلح عند أرباب البدیع وؤنقل عن المحقق التفتازاني والسید الجرجالي أنھما قالا في‎ 
' شرحیھما للمفتاح قد جری الاستعمال في اللف الإجمالي علی أن یذکر النشر بکلمة ا و دون‎ 
ٰ گار عقير انی : ای ڑل اْجتة لا من کان هودا آؤ تصاری ا لأن الذی وقع عليه اتفاق‎ 
الفریقین هو أحد الأمرین وإنما الموکول إلی فھم السامع هو التعیین وقال في المطول ولك‎ 
_ ان تجعله قول الفریقین فإِله ق لف ہین القولین غي قالوا أي قالت الیھود رقالت الثصاری‎ 
والمال واحد فان اعتبار اللف بین الفریقین مستلزم اللف بین القولین وہالعکسن لکن‎ 
سو سہ عون اللف بین الفریقین والمص اختار کونە بین قولي الفریقین عک ما‎ 
فی فی المطول فإنہ اعتاز الخ ا فة کرت نت بین الفریقین ثم جوز ھذا الاحتمال کما غرفته.‎ 
قولہ: (وموداً جمع ھائد کعائذ وعوذ) بمعنی ٹائب پقال ماد إذا تاٰ ومنه قوله‎ 
سموا بذلك لما تابوا:من عبادة العجل قیل‎ ]٣٥١ تعائی : ۶إنا دنا إلیيك 4 [الأعراف:‎ 
وکأنہ کان في الأصل اسم مدخ لمن تاب منھم ثم صار بعد نسخ شریعتھم لازماً لجماعتهھم‎ 
. کالعَل لم کذا قال الراغب أورہ النظیر بعائذ وعوذ لآن جمع فاعل علی فعل ہضم الفاء‎ 
'وسکون العین نادر والعوذ بالڈ٘ال المعجمة حدیثات النتاج من. الظباء والإبل والخیل واجدھا‎ 
عائذ ویجمع۔ أیضاً علی غیذان نقل ن الصحاح رارائ کا البیان رد من قان إنه ئد‎ 
یستوي فیه الواحد وغیرہ وقیل إنه مخقف یھود بحذف الیاء وھما ضعیفان والآخیر اأضُعف‎ 
الما عرفت من أنه جمع ولە نظیر في:کلامھم: کی جا‎ 
قوله: (وتوحید الاسم إلضمیر في کان وجمع الخبر لاعتبار اللفظ والممنی) چخواب‎ 


قوله : کعائڈ قال اَی العود الحدیٹاثت النتاج من الظبي َالأبَلٌ وَاَلَخیل رتا عایڈ- 

ویجمع ایصاً علی عوذان کبازل وبزل دالبازل البعیر الي فطرنا بہ وذلك في السنة التل٘سمة وہستوی 
فالغ زالپاتت: 

قوله: توحید الاسم المضمر آ توحید اسم کان فی قولہ من کان لمائد لی من وجمع 


سورۃ البفر:/ الاّیة: ۱۱١‏ ١‌ۓ؛‏ 


سؤال مقدر بأه کیف کان الخبر جمعاً مع أن الاسم مفرد فاجاب بأن توحید:الاإسم باعتبار 
لفظة من فإن لفظه مفرد وجمع الخبر باعتہار معناہ فإنه من الفاظ العموم وإتاالمم یکن 
محکماً فی العموم إذا کان موصولاً أو موصوفاً بخلاف کونه شرطاً أو استفھاماً فإنه نز 
عام قطعاً. 

توله: (إشارۃ إلی الأمانی المذکورۃ) أراد بذلك بیان وجە کون اسم الإشارۃ جمعاً مع 
أن الظاھر أن المشار إليه قوله لن یدخل الجنة4 [البقرة : ]۱١١‏ وبین ان المشار إليه 
مٹعدد کما عددہ ولم برض إلی الإشارۃ إلی قولہ : لن بَدَحُل اَلْجَتَة چ باعتبار أنه أمائيی عي 
دخول الیھود وعدم دخول غیرعھم ودخول النصاری الجنة وعدم دخول غیرھم لأئه تمن 
واحد غابتہ متعدد متعلقه باعتبار الحصر وأبضاً اعتبار تعددہ باعتبار تعدد صاحبه تدقیق 
فلسفی”'' لا یعباأً بە في الشرع القویم والظاھر ان ھذا الحمل یشبه حمل الشيء علی نفسه 
مثٹل قوله شعري شعري إِذ اللام في الأماني إما عوض عن المضاف إليه أو للعھد فملی 
التقدیرین یکون المعنی أمانیھم المذکورۃ أمانیھم فحیتدِ یأول بأن أمائیھم أمانیھم البالغة غي 
القبح إلی نھایته قیل ویردہ قوله تعالی: لق مَناثرا ُكَتحکُمٌ ۹ فإن الأولین منھا لیسا مما 
یطلب فيه البرھان ولا مما یحتمل الصدق والکذب انتھی هذا وإن سلم في الثاني لکن في 
الآرل ممنوع إذ عدم تنزیل الخیر من ربھم ادعاء منھم کما لا یخفی نعم مودة ذلك لیست 
من قبیل الدعاوی لکن الکلام لیس فیھا کما صرح وقال وھي أُن لا ینزل علی المؤمنین الخ 
ولم یقل وهي مودۃ أن لا ینزل الخ فکان المعترض ذھل عنە علی أن طلب البرھان 


خبرہ لاعتیار لفظه ومعناہ ومقتضی الظاھر ان یقال إلا من کان یھودیاً أو نصرانیاً أو یقال إلا من 
کانوا ھوداً او نصاری وھذا مثل فراءة الحسن إلا من هو صالو الجحیم وقوله تعالی: لافإن لە نار 
جھنم خالدین فیھا4 [الجن: ٭۲]. 

قوله: إشارۃ إلی الآمانی المذکورۃ عذا جواب شہهھة قد یرد علی ہذا وھی أن تلك إِن أشیر 
بھا إلی تولھم طلن یدخل الجنة إلا من کان عوداً أو نصاری* [البقرةۃ: ]٣۱١‏ وھي أُمنیة واحدة 
تکیف قیل أمانیھم علی الجمع فاجیب بأن کلمة تلك إشارۃ إلی الأمانی المذکورۃ والإتیان بعلك 
الموضوعۂ للاشارۃ إلی البعید إما لأن بعفضی تلك الأمانی بعید الذکر فی الاّیات السابقة أو لتحقیر 
شأن أمائیھم ٹم إن هھتا وجوھاً آخر فی الجواب أحدھا أن تلك الأمنیة واحدۂ إلا انھا بلغت في 
الزیادة والشدة إلی حیث تعد أماتی کما قالوا میعاً جیاعاً جمعت اشعاراً بزیادۃ جوعە علی نظرائہ 
وٹانیھا آنھا ترددت فی نفوسهھم وٹکررت فصارت لتکررھا کأنھا أماني وثالٹھا ان الضمیر من 
أمائیھم یرجع إلی الیھود والنصاری فلھؤلاء أمنیة ولأولئك أمنیة ورابعھا أنھم لما قالوا ٭ڑلن یدخل 
الجنة إلا من کان ھوداً أو نصاریہ فقد علم من الحصر أنھم ٹمنوا دخول الجنة وعدم دخول 
غیرمم فھی أماني حقیقة مکذا قالوا أقول مذا الرابع مبئي علی أن أقل الجمع اٹنان وما ثي عذہ 
الوجوہ من التکلف غیر خفي عن اللبیب . 


)١(‏ وبھذا ظھر ما فی العصام ۔ 


آ٦‏ اورة الِفر1/ ال٤ ٦‏ 


لمجموع الأماتي لا یقتضي لبه لکل واحدة مٹھا لا سیما إذا کان الرض اک الام مجرہ 
التبکیت وھذا یحصل بطلبه لواحد متھا وھو طلب البرھان علی اختصاصهم بَ ول الجنة : 
وللتنبیه علی ذلك قال المصٰ في تفسیر قولە: فقل ھاتوا برعانکم4 [البقرة تھی 
اختصاصکم بدخول الجنة ولا وجه للغفلة عن رموزہ ثم الاعتراض مِلیە. 1 
قولہ: (وھی آن لا ینزل علی المومنین خیر من ربھم وآن یردوھم کفاراً رآن لا 7 
الجنة غیرھم) مذا والٹاني للیھود خاصة علی ما صرح بە سابقاً حیث قال أحبار الیھوة ولم 
یتعرض للنصاری فإضافة الأماني الثلائة ثة إلی کلا الفریقین بالنظر إلی المجموع لا إلٰ کل 
واحد واحد فالأخیرۃ اي تی والاولئےن: لور خاصۃ إلا أن یقال إنِ کون الأولیین 
رز روا ا ہیر جا خر یں کر راوج یداو یب 
في الامنیة الآخیرۃ رہما یشعر بذلك ثم ھذا لازم من عدم مودتھم أن ینزل علیھم خیر ۱ 
قوله: (أو إلی ما فی الآّیڈ علی حذف المضاف ثأی أمثال الأنیة أمانیھم) 7۲ قولہ: 0 
رَقالوائی بَزَخْل انتک الخ ولما کان مذا واحداً مع کون اسم الإشارۃ جمعاً قال:علیٰ 
اخذف العضاف جععا أي آمثال تلك الآمنیة أمانبھم والمراد بأمٹانھا ما ھو المبذکور من ال : 
لا ینزل علی المؤمنین خیر ون یردوھم کفاراً وغیرھما وفولھم طلْن تمسنا النار إلا أباماً 
معدودۃ4 [البفرةۃ: ۸۰] من قبیل الأمانی الباطلة هذا للیھود رأما النصاری فأمٹال آینیٹھم 
هذہ زعمہم أن النار لن تمسھم إلاٍ أیاماً معدودة أیضاً وقَولھم ور یو اللہ وأحباؤہ4 
[المائد: ۸ وغیر ذلك . ۱ ۱ 
ْ قوله: آوالجملة اعتراض) أي جملة طتلك ہی اعتراض ہین قولہ: ور 
اَلْجَتَدک وہین قولہ: طف کاو ٹم نإنھما لکونھما کلامین۔ متصلین معنی ل بالدالیة!' 
:وکیا اک چا جازم را دوس لا إلأآخیر 
نقط فائدة الاعتراض التسجیلٰ علی أنھا أمائیھم الفارغة لیس لھا مسند یفید الظن فضلاً عن . 
البقین | ذ الأمنیة کما سیجيءٗ اأفعولة من التمني والتمنی تقدیر الشیء : في النفس وتضویر 
نیھا ولما کان في الأغلب عن تخمین صار البطلان لە آمس والکذب لە آملك. ْ ْ 


قولە : أوعا فی الایة لا کت یدخل الجنة إلا من کان درد از نصاری 4 ار لی لف ۱ 

االمضاف أی أعٹال تلك الأمنیة أبانیھم قیل ھذا الوجه أبلغ في باب ضرے 7 أذ ھذہ 

الامنیة لیست ببدع منھم بل جمیع أمائیھم فی البطلان کھذہ. ۱ 

قولە: والجملة اعتراض بعني قوله سبحانہ طقل ھاتوا برمانکم4 [البقرة: 0۵ 

لن بیدخل الجنة* [البقرۃ : ]1١١‏ وتلك آمانیھم اعتراض فی البین وإنما توسط لم یؤخر عن 
فولہ عز وجل: فاقل عاتوا برھانکم4 لن الأنسب ذکر استغراب الٹيء واستنکارہ بقرب 2 نل _ 

الٰشٴُيیء یرس سف ۱ 


)١(‏ ولك أن تقول لان طلب الدلیل تہ التعجیز بناسب الدعوی ۔ 


سور الیقرۃ/ الابة: ۱۹١‏ ...9ہل ۲ل '_س 8س سس سس ںپسہہہ مم ١۹١١‏ 

قوله: (والأمنیة أفعولة من التمنٹي کالأاضحوکۂ والأعحویۂ) فاأصله آمٹورة 0 
فاعلت من التمنی وقد عرفت معناہ فکون أن لا ینزل علی المؤمنین خیر وأن پردوغاج کفاراً 
من قبیل المتمنیات واضح وآما قولھم : غالن یدخل الجنة4 [البقرةۃ: ]٣١١‏ الخ فدعوی باظلۃ 
ففی قولە أمانیھم تغلیب ولك أن تقول إن الدعوی الباطلة مما یقدرہ الإنسان في نفسه فیکوں 
القول المذکور من الأماني فلا تغلیب في أمانیھم وکذا الکلام في کون المعنی أمثال تلك 
الأمنیة والأمنیة قولھم لن یدخل الجنة٭ [البقرة: ۱۱۱] الخ قبل فان جعل الآماني بمعنی 
الأکاذیب فإطلاق الأمنیة علی دعواعم علی سبیل الحقیقة وإن جعلت بمعنی المتمنبات فعلی 
الاستعارۃ تشبیهھاً بالتمنی فی الاستحالة ولا یخفی أن إخراج الأمانی عن معنی التمئيی خلاف 
الاستعمال ولا یوافق تقریر المصنف حیث قال والمنیة من التملي الخ فالاولی جعل الدعوی 
الکاذبة من المثمنیات لکوتھا مقدرۃ فی اللفوس واشتمال الحکم لا یضرہ. 


فولہ: (فوثُل کا ُمَنَکمُ4 علی اختصاصکم بدخول الجنة) ھاتوا آمر وقیل اسم 
فعل بمعنی احضروا والأول أي کونە فعلا اظھر وعلی کونە فعلا الھاء أصل بئنفسھا فوزنه 
قاعل فتقول ھات بِإسغَاط الیاء یا زید وعاتي یا هند وقس عليه ما عداہ ونقل عن ابن عطیة 
ان تصریفهہ مھجور لا یقال منە إلا لأمر ولیس کذلك وقیل أصله ممزة أي آتی مثٹل آکرم 
فأبدل الھاء من عمزۃ وھذا لیس بجید وقیل الھاء للتنبيه دخلت علی آتی ولزمتھا وحذفت 
ھمزة أتی لزوعاً وھذا اُردأ مما سلف وفی اللباب فحصل فغي ھاتوا سبعة أقوال فعل أو اسم 
فعل أو اسم صوت والفعل مل یتصرف أو لا یتصرف وھل ھاؤہ أصلیة أو بدل من عمزۃ أو 
ھی ماء التنبيه زیدت وحذفت ھمزتە وأصل ھاتوا ھاتبوا فأاعلت والمعنی احضروا حجتکم 
علی اختصاصکم بدخول الجنة أو آتوا برھانکم علی دخول الجنة فضلا عن اختصاصکم 
علی ان الأمر للتعجیز مثل قوله تعالی: ڈ٭لأتوا بسورة من مثله٭ [البقرۃ: ]۲٢‏ الایة 
والبرھان مشتق من البرہ وھو القطع أو البرعئة وھي البیان وجه تسمبة الحجة به ظامر 
واضافۃ البرھان [لیھم للتصریح بکمال جھلھم وأصل الکلام ھاتوا البرھان بدون [ضافة . 

قولہ : (غي دعواکم) التي اختصاصکم ہدخول الجنة بل ما یتضمنه وھو أصل الدخول 
وأتی صیخة الشك ٹھکماً بھم أو خطاباً معھم علی حسب ظنھم فان العجز لم یکن محققاً 


عندھم بعا . 


قولہ: (فإن کل قول لا دلیل عليه غیر ثابت) أي کل قول من السمعیات لا دلیل عليه 


قولە: علی اختصاصکم بدخول الجنة معنی لاختصاص سعفاد من طریق القصر الذي أوردرا 
کلامھم علی تلك السنن أعتي من طریق النفي والاثبات المدلول علیھما بلن وإلا: 
قوله: غإن کل قول لا دلیل عليه غیر ثابت قال الإمام دلت الایة علی أن المدعي نفیا أو إثباتاً 


رکھ اعجوبة ما بتعجب مه وجمعهہ اأعاجیب والأضحو کہ الٰشیء الڈی کون سأاللضفحك. 


جکجی ورۃالیفرۃ ال ‌ٰ ۱ 


ی۰ییف۰۰ پچوض ہے 
کوئە عاجزاً عن اثبانه والمقام قرینة علی أن مرادہ القول فی السُمعیات فلا إشکال,بانہ ان 
أرید بە أنه غیر ثابت عند الخصم فلا ینافي الصدق في الدعوی وإن آرید به أنه غراابت . 
في نفس الأمر فھو ممنوع لن انتفاء الدلیل سے ہہ و جس سی المندلولآ 
فی نفس الام وجهە عدم الإثنکال هو أن السمغیات لا ی! یلبت في نفس الأمر ما:لم یدل علیھا: 
دلیل من الشارع وبھذا البیانِ اندفع إشکال آخر 72 الکلام قي الصدق لا في :الئبوٹ ٘ 
والٹانی دون الاول وکثیراً ما یتخلف لما عرفت من ان الشرعیات لا فرق فیھا بین الثہوثٹ 
والصدق علی أنھما نی العقلیات لا فرق بینھما أبضاً إذا آرید الثبوت في نفس الأمز۔ 
وتخلفھما فیما إذا رسس مود بہت بد تر اوت و سا 


الأحیان وہالعکس أیضاً فلا تخفل . ۱ 
قوله تعالی : تم کن کمن رتو نی اکا از مۃ ون و لح مج 
" ۔-ح ص پر سح ۱ 
کاخ بر ا 


قوله: بات لما تما لم کانت بلیٰ الما نٹی إِ قد قرر فی مومع ہا بل 
ار رہ رس ور مہف سی ہہ سیر وت جو 
'الڑیجاب لکن المشہور المعمؤل بە هو الأول. ٰ "7 
قوله: شر ری ای خی لت ارسیت می سای 
_بدخول الجئة فبقي اأصل الذخول قولە: فلمن أسلم4 [البقرۃ: ]٦١١‏ الایة ینفی:أصل 
دخولھم اوں سو اس سی خر و ا یں لچ واقع بدون : 
اختصاص ولعل لدفع ھذا في: آول الامر ذھب مولانا أ ہو السعود بلی إثبات من جھتم تعالیٰ _ 
لما نفوہ مستلزم لنفي ما اثبتوہ وإذ لیس الثابت مجرد دخول غیرھم الِجنة ولو معھم لیکو 
.المنفيی مجرد اختصاصھم جامس سی و اھ و وج ہے 
ہاندخول کما ستعرفە بإذن الله تعالی ظھر أن المٹفي أصل دخولھنم الخ وأنت خبیر بان 
إثبات بلی لا یکون إلا ما نفيٰ قبلھا وھو دخول غیرھم وھذا النفي مستلزم لنفي ما أثبتوہ 
وھو اختصاصھم بدخول الجنة وأما أصل الدخول فضمنیة وصرف البْفی إليه خلاف الْقماعدة 
:المقررۃ وإن استلزم هذا النفي نفي الاختصاص واما عو ور ہو سیف 
تٹھر ا طانتق سس وہر بوجو در یں سمحتج کو 


فلا ہد لہ من الدلیل والبرعان وذْلك أصدق الدلائل علی بطلان القول بالتقلید 77- الکثشاف: وھذا : 


آدم شيء ئمذھب المقلدین وآن:کل قول لا دلیل عليه فھو باطل غیر ثابت قولہ اوأن کل قول ۱ 
عطف علی آھدم وصحة ھذا البرکیب نحتاج إلی تقدیر مضاف أي وبیان أن کل قول لا دللٍ علیه 


فھو باطل قال الشاعر: ٣‏ 
۱ 6ے نے ے اتلاضے یے "02000٦‏ ۱ 


۹٤١4 مسےےہم پ2ہےہٹےہ‎ . . ..  _ _ ۱۱١ سورةۃالیقرۃ/الاّيیغ:‎ 

قولہ: (أخلص لە تعالی نفسە) لا بشرك بە شیتاً شركاً جلیا أو خفیا فإلإلإسلام مع 
الإشراك کلا إسلام ولذا لم یحمل الإسلام علی معنی الإیمان بل حمل علی معنی 
الإخلاص من سلم الشيء لفلان إذا خلص لە وہذا مستلزم للاإسلام المصطلح اقتضاء. 

قوله: (أو قصدہ) عطف علی نفسه أي اخلص لە قصدہ لا یشوب قصدہ قصد غیرہ 
بترك الاشراك فالمعنی متحد مرادہ الإشارۃ إلٰی أن الوجه مجاز مرسل عن النفس بعلاقة 
الکلیة والجزئیة والشرط وھو کون الکل أو المقصود بحیث ینتفي بانتفاء ذلك الجزء متحقق 
وتخصیص الذکر بە لأئه أشرف الأعضاء ومجمع الحواس وموضع السجود الذي بکون 
العبد به أقرب إلی ربه ومظھر آثار الخشوع والخضوع الذي هو من روادف الإأخلاص 
فجمعھما من قبیل مراعاة النظیر وإشارۃ إلی أن الوجه مجاز أیضاً عن القصد لن القصد إلی 
الشیء موجہ لٰهھ. 

قوله: (واصله العضو) ماخوذ من المواجھة لکونە مقابلا للإنسان ٹم استعیر 
للمقابل من کل شيء وھنا استعیر للنفس وجوز المصنف کونە مجازاً للقصد کما عرفته 
ویجوز العلاقة المقاہلة وھی فی المستعار منه وھو الوجه ظاھر وأما في المستعار له 


قوله: اخلص لہ نفسه أر قصدہ وأصله العضو معنی الإخلاص مستفاد من قوله لل ومن قوله 
أسلم لأن المعنی جعل نفسه سالماً من الشرك والریاء خالصاً لوجه الله ومن قول محسن لان معنی 
الإ(حسان في العمل ان تعبد اللہ کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ فإنه یراك والوجە قد یذکر وبراد بە 
الذات کما في قوله سبحانہ فڑکل شيء مالك إلا وجھە٭ [القصص: ۸۸] ولذا عبر عنه في تفسیرہ 
بالنفس حیث قال رحمہ اللہ من أخلص ‏ ە نفسه فیکون مجازاً من باب اطلاق اشرف الأجزاء علی 
الکل وقد یراد بە القصد والنیة فعلی ھذا یکروٹ تجوزأ عن المجاز حیث اطلق الوجه أولا علی 
اللفس ثم أرید بالئفس ھا فیھا من النیة والقصد ذکرآ للمحل وإرادة للحال فيه قال الراغب أصل 
الوجه العضو المقابل فاستعیر للمقابل من کل شیء حتی فقیل واجھته ووجھته وقیل للقصد 
وللمقصد وجه وعلی ذلك أسلم وجھە لل ووجھت وجھي قیل الوجھ في عذہ المواضع العضر 
مستعار للذات وقولە أُسلم وجھه أي نفسه قال الإمام وإنما خص الوجه بالذکر لوجوہ أحدھا لانه 
أشرف الأعضاء من حیث إنه معدن الفکر والحس والتخیل فإذا تواضع الأشرف کان غیرہ أولی 
وثانیھا أن الوجه قد یکنی به عن النفس قال لکل شیء مالك إلا وجھهە4 [القصص: ۸۸] ڈإلا 
ابتغاء رجه ربە الأعلی٭ [اللیل ]٥٢ ٢:‏ وثالٹھا أن اعظم العبادات السجدة وھي إنما تحصل بالوجه 
فلا جرم خص الوجه بالذکر ومعنی للہ خالصاً لا یشوہە شرك فلا یکون عامداً مع اللہ غیرہ اومعلقاً 
رجاءہ بغیرہ وفی ذلك دلالة علی أن المرء لا ینتفع بعلمه إلا إذا فعله علی وجہ العبادة في 
الاخلاص والقریة وھو محسن أي لا بد وأن یکون تواضعہ ال بقول حسن لا بفعل قبیح فإن الھند 
یتواضعون لل لکن بأفعال قبیحة وموضع قوله وھو محسن موضع حال ثم بین أن من جمع بین 
مذین فله أجرہ عند رب یعنی بە الثواب العظیم لا یلحقهہ خوف ولا حزن آما الخوف فلا یکون إلا 
من المستقیل وأما الحزن فقد یکون من الواقع والماضي کما قد یکون من المستقیل فنبه تعالی 
بالأمرین علی نھایة السعادة لأن النعیم إذا دام وکثٹر وخلص من الخوف والحزن ولا یحزن صاحبه 
علی أمر فاتہ ولا علی أمر یناله ولا بخاف انقطاع ما هو فيه فقد بلغ الٹھایة. 


ایی ور بت الایة: ب3 


لاد بین افصد والمقصود مقابلة معنویة وھڈا تفصیل ما سلف من ان | ۴ ۱ 
الٰشیء موجهھ ل4. :. ہد 
قولە: (فی عمله) إشارۃ إلی أن المراد بقوله فله أجرہ الآأجر التام الذي ×د یز 
من المفلحین کمال الفلاح وبا لا یکون إلا بکونہ محسناً في عمله ولا یلزم منه عدم فلاح ۱ 
الفساق بل یلزم عدم کمال فلاحھم ومذا مذھب أھل السنة''' نالقول بان هذا بناء علیئ 
رر اود سای ہی کے و مو مد وت ا ہو 
ھذا القول عن أھل السنة فتأاویله ما ذکرناہ. .. 
قوله: 7ٰ0 تم" ال 
وہ بد ما نہ نات سی ارہ لی رعدا لی من عم کے زم 
ھذہ القرینة القویة کیف یٹوم أنه بناء علی اعتزال قوله وھو محسن حال من ضمیر :أسلم 
أي والحال أنه محسن في عملہ إما بحسب الکمیة کالتطوع بالنوافل أو الکیفیة کما قال علیغ 
السلام الإحسان أن تعبد اللہ کأنك ترزاہ فان لم تکن تراہ فإلہ یراک والإسلام لیٔس من جملتہ _ 
لما عرفت من أن قوله تعالی: هِتَيمَنْ سم الاّیة متضمن الإسلام الشرعي اقتضاء فِإن_ 
الإخلاص لە تعالی بلا [یمان وإِسلام کلا إخلاص وقول صاحب الڑإزشاد التي مُن جملتھا 
الاسلام المذکور لا یعرف لغ وجە:واخثیار الجملة الاسمیة في الحال للانیا إِلیٰ ان 
الاعتناء به إذا کان علی الدوام والاستمرار الثبوتي بس بس بد عفد 
ویحسن الوقف عليه کما سیجيٰء. ٰ 
قوله: (ثابتاً عندہ) فیه اسنتعارة تمثيلیة, 


قوله : ارس رلاکس بااسی سو کرای شا سر شر آاہ 
فالمراد بالثبوت عندہ لازمہ ومو أنْ لا یضیع ولا ینقص ولما بین أن لە أجرہ وتمام الْمَسرة ۱ 
رس و و بت وب تھا سس سی و ۲] ۱ 
تولہ: لوالجملة جواب مُن إن کانت شرطیة وخبرھا إِن کائت موصولة) آي جملة تلم 


قوله: ائذی وعد له هذا تؤجیه للایة علی قاعدة أھل السنة ورد لمذھب آمل .الأمتزال: نان 
قالوا یہوجوب الاجر علی اللہ تعالی کما قال صاحب الکشاف فلە أجرہ الذی بسٹو جبه فالتٹرتیب 
المستفاد من الفاء إتما و بمقتضی 'الوعد عندنا وہالاستیجاب عند المعئزلة فإن قیل الخلك في 
وعد اللہ لا یجوز فعاد واجباً أجیبٔ بان عدم جوازہ أیضاً فضل منه لیس علی طریق الوجوب۔ ۱ 


اناد لی یف ما قاله یو حیان هذا ناء علی :الاعتزال ولم بنظر إلی : باعت من قال ۷۷ہ ری ان 
إستاد ابنة الر بیع مجاز عقلي حینْ قاله الموحد وحقیقة عقلية إِن قاله الدھري ۔ 

)0 رجیم سیت بھی ایت خی مھ لم لا ا 
یخافون ولا یحزنون. ٘ 


سور الیقرۂ/ الایة: ١١‏ س مہہ سسس۔١۔کشہ ‏ 8ض . م۱۹۹۷ 
أجرہ جواب من إن کانت شرطیة ومذا هو المختار لأن من إذا کائت شرطیۂئِکون نصا في 
العموم الذي هو المراد هنا وأیضاً دخول الفاء ظاھر حینثدٍ ولھذا ندمہ ثم للڈ کوٹھا 
موصولة یراد بھا العموم بقرینة المقام وإن لم یکن نصاأً في العموم في کل مرام ولا کان 
بحمل علی کون موصوفا۔ 

قوله : (والفاء فیھا حینثذِ لتضمنھا معنی الشرط فیکون الرد بقوله بلی وحدہ ویحسن 
الوقف عليه فیکون الرد) ح أي علی تقدیر کون من شرطیة أر موصولة بقوله بلی وحدہ بلا 
اعتبار أسلم معه فإن بلی قائم مقام الجملة والمعنی أن غیر ھؤلاء داخل في الجنة فجملة 
أسلم مستانفة استثنافاً معانیاً کأنه قیل إذا بطل ما اختلفوہ فما هو المطابق للواقع فح کان 
الظاھر فله الجنة وإنما اختیر ما اختیر فی النظم لنکتة انیقة وھي الإشارۃ إلی أن الوصول 
إلی الجنة لیس بالأمانی الفارغة بل بترك الشھوات وتحمل المکارہ مع المواظبة علی 
القربات إذ الأجر ما یؤتی فی عقابلة الحسنات بمقتضی الوعد للمسلمین والمسلمات . 

قوله: (ویجوز أن یکون من اسلم فاعل فعل مقدر مثل بلی یدخلھا من سلم) فح 
یکون الرد بانضمام من أسلم ولا یحسن الوقف علی بلی فعلی ھذا یکوت من موصولة لا 
شرطیة إذ هي لا تکون فاعلة قوله فله أجرہ عطف علی یدخلھا وتناسب الجملتین في 
الاسمیة والفعلیة وإن کانت من المحسنات لکنە ترك ذلك لمائع وھو کون المراد بالاآول 
التجدد وبالثانی الدوام والثبوت إذ الدخول انی لا یتصور لە دوام وأما الأجر فله دوام بالنوع 
لکن المراد بالآجر حینثٍ الثواب ونفس الدخول . 


فوله: فیکون الرد بقوله بلی وحدہ أي إذا کان شرطیة أو موصولة وقوله فله أجرہ جواباً أو خبراً 
یکون الرد بلفظ بلی وحدہ ویحسن الوقف عليه لأن بلی ح تکون إیجاباً لما قبله وإثباتاً لما نفوہ وأما إذا 
کان من فاعل فعل محذوف یکون إیجاہاً لما بعدہ من حصول الآأجر لمن أسلم وجھہ للہ فحینثذِ یکون 
الرد ببلی لکن لا وحدہ بل مع ما بعدھا من مضمون الجملة الفعلیة لآن التقدیر ح بلی یدخلھا من آسلم 
فاعل فعل مقدر وفي الکواشي ٹم اثبت ما نفوہ من دخول غیرھم الجنة بقوله بلی ولا یوقف علی بلی 
وإن کات جواباً للجحد قبلھا فھی إیجاب لما بعدھا فلا یفصل بینهە وہینه والحرف الٰذي یژدي معنی 
الایجاب یجب أن یکون موصولاً بالکلام الذيی یوجیە لأن الفصل بیٹھما ینقص معنی الإیجاب إلی منا 
کلام الکواشي معنی الفصل هو الحاصل بسبب الوقف لآن الوقف ترك الوصل والوقرف عتد آخر 
الکلمة فإذا وقف علی ہلی تکون الجملة التی بعدھا کلاماً مستانفاً جواباً عن سؤال مقدر فإِنھم لما نفوا 
دخول الجنة عن غیرھم واثیتوہ لأئفسھم رد علیھم عذا التحکم الباطل ببلی أي لیس الأمر کما تزعمون 
ئم اتجه لسائل أن یقول فما الحکم العدل في ذلك فقیل ٭ من أسلم ورجھه رھو محسن فله أجرہ4 
[البقرۃ: ]۱١١‏ الاَیة وقیل من حمل الکلام المبتداً علی المستائف قال یجوز أن یکون استثنافاً بمعنی أنە 
لما قیل ہلی یدخلھا قیل من قال فمن أسلم وجھہ ل وھر محسن*4 وجعل مذا الاستثناف هو الوجه 
لأن الکلام وقع في الفاعل لا في الحکم حیث قال کل من الفریقین نحن ندخل الجنة لا غیر علی أنه 
أیضاً مستبع للحکم واطلق الأجر لیشمل ما لا یدخل تحت الوصف واردفە ہما ینبیء عن حصول الامن 
التام وھو قولہ: ٹلا خوف علیهم ولا حم یحزنون* [یونس: ]1٦‏ فھو تتمیم لما سب . 


>ورۃالیفر/ الاَة ۱۳ ا 
قولە4: وکا خزف عکرع کا مم بک فی الآخرۃ فی تلك الدار الآخراة اد الکلا 7 ۱ 
والتعمیم إلی الدارین لیس ہمتاسب للمقام وإن صح في الجملۂ الظامر نفي دِوَامالِخوف!'' 
لا الدوام في ئفي الخوف إلا أن یقال لا خوف مُن لحوق مکروہ فح الظاھز الدوامنٍٔي ٰ 
االنفي وکذا الکلام في الحزن ولا فی ٭ولا مم بحزنون* زائدۃ نی ا و نٹ 
ھنا جملۂ فعلیة لرعایة الْمَاصلَة وصہغۂة سی سی سس ہر ہیں۔ 
للاستمرار الدوامي لأن جملة ولا عم یحزنون4 اسمیة خبرھا جملة فعلیۂ ومی:تقید 
الدوام إذا قامت القریئة عليه وھنا کذلك وما قیل إن الجملة الاسمیة الىي خبرھا فعل 
مضارع تفید الدوام التجددي فمحمول علی انتفاء القرینة علی الدوام والجمع في المواضغ 
الثلاثة باعتبار معنی من کما أن لإفراد في الضمائر الڈرل باعتبار اللفظ کما تبه عل فہ 
قوله تعالی : ڈوتالوالن بیدخل الجنۃة* [البقرة ]١٢ ٠‏ الایة ولعل النکتة افي ذللك أنْ 


إسلافهہ مع فید واقع علی طریق الانفراد رعدم خوفھم وحزنھهم واقع علی شس 
إذ الظاھر انتفاؤھما فی الآخرۃ۔ 


۸ 


ہے کسی لی جں ۶گ 


قولہ تعالی: : وَقَاتِ اَلھُوڈ لیسّت اَلَریٰ ع مزا یلست لیر عق کئر 
کم بر اقب کک کال کر ء 7 9 تی اد یما کا 

قوله: رمع سر ھکر مد تھے ص ص-2ھ 
من تلك الطوائف کائنة علیٰ شيء فالمنفي في الموضعین الشيء المعتد به لا الشی _ 
مطلقاً رھذا المبٹي لھذا المعنی شائع في العرف حیث یقال کثیراً ما مذا:ٴلیس يشيء 
والمراد شيٍء یعتنی بە وإلا فالشیء اللتوي وھو ما یصح أن × یعلم ویخبر عنه یطلق علیٰ 
المعدوم فما ظنك بالموجود الغیر المعتد به لکنە إذا أرید فی عدم الاعتداد بە المِالغة 
ٴیقال ھذا لیس بشیء ہے سرششست یر تر رت 
يسا ْ 


٣‏ قولە: سے سن رت الد سید ہی کلم لاہ لی 

قوله تعالی : لقل پا أمل الکتاب لستم علی شيء حتی قیموا التوراۃ4 [المائدۃ: ےکک ود 
قولہ: لہا قدم وفد جرد الوفد:الرسول المرسل إلی وپ وت نجرا , قریْة من ْ 

فری النتصاری., ۱ ٘ 


)1( دو ے مہرم کس شس سھى بب مھ قد 
ہجے رپ جح جرد کہ در رج 
جو و ہس پہ سپ وت ١‏ ۱ 


سورۃ الِقرة/ الآیة: ۱۱۳ ۹ 


جمع أو جمع وافد کصحب ورکب ہسکون الفاء والدال المھملة القوم الوافدزلوھم الذین 
آرسلوا من طائفة أو من ملك إلی ملك أو نبي للاستخبار مثلا نجران ہفتح النون“ؤِسکون 
الجیم بوزن عطشان موضع فيه قوم من العرب نصاری فسمي بنجران نویل و سا لت 
القصة ذکرھا اہن جریر عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما کذا قیل''' وفي نقله هذہ القصۂ 
اشارۃ إلی ارتباط ھذہ الاأیة ہما قبلھا فإن فيه بیان تضلیل کل فریق صاحبه بخصوصءہ إثر بیان 
تضلیل بمن عداہ علی وجہ العموم فإن قولھم لن یدخل الجنة4 [البقرۃ: ]١١١‏ الایة في 
فوۃ فرلھم إن من عدا الیھود لیس علی دین معتد بە وإن من عدا النصاری لیس علی شيء 
وآئر ذلك حکی تضلیل کل فریق صاحبه للعداوة والبغضاء بینھم إلی یوم القیامة. 

قولە: (فتناظروا وتقاولوا بذلك) أي وفد نجران وأحبار الیھود فارتفعت آصراتھم 
وأظھروا شدۂ عدارتھم وأساؤوا الأدب فکفر الأحبار بعیسی والإنجیل وکفر وفد نجران 
بموسی والتوریة رأسا لا آٹھم قالوا ذلك بناء علی منسوخیة التوریة بالإانجیل علی قول أو 
بالقرآن علی قول آخر وکڈا الکلام في الإنجیل کما سینبہ عليه المص فعلم أن القائلین بذلك 
جماعة قلبلة لکن أسند القول فی النظم الکریم إلی مجموع الفریقین لکوٹھم راضین بذلك. 

قولہ: (الواو للحال) أي الجملة جملة حالیة والرابطة الضمیر مع الواو یجب إتیان 
الواو فی مثل ھذہ الحال عند الشیخ عبد القاھر واختیر الجملة الاسمیة خبرھا جملة فعلیة 
لاتاکید فی مضمون الجملة والمبالغة في تحققھا وتقدیم المسند علی الخبر الفعلي لتقوبة 
الحکم وأما القصر فلا یصح'''. ٰ 

ٹول : (والکتاب للحنس) لکون لامه للجنس لکن لا من حیث هي إد التلاوة أي 
القراءۃ آب عنھا بل من حیث تحققهہ في ضمن فرد وذلك الفرد هو التوراۃ بالنسبة إلی الیھود 
والإنجیل بالقیاس إلی النصاری . 

قولہ: (أي قالوا ذلك) أي البھود والنصاری قیل أي حال من الفریقین بجعلھما فاعلا 
لفعل واحد کیلا یلزم إعمال عاملین في معمول واحد الظاھر أن قالت فی قالت النصاری 
تاکید للول إذ النصاری عطف علی الیھود فالعامل في النظم الجلیل واحد فکلام الٰمص 
إشارۃ إلی ما قلنا لا أنە [شارة إلی أن قالوا محذوف کما یوہمه عبارۃ القیل . 
تس 4ہ ۔سسسسشرشس تسٹتٹستف.۔کت۔. ‏ سس سے 

قولە: الواو للحال وائلکتاب للجنس لیتناول التوراة والانجیل أقول یمکن أُن بقال إن فائد: 
هذہ الحال تقبیح نفي کل واحد من الفریقین کون الآخر علی شيء من ان في کتاب کل واحد 
مٹھما من الأحکام ما ہو غیر منسوخ فسر رحمہ اللہ معنی الحال بقوله أي قالوا ذلك وھم من أھل 
العلم والکتاب أي کونھم من اھل الکتاب یابی قولھم ذلك لان من من بواحد من کتب الله تعالی 
یجب عليه الڑیمان بکلھا لآن کل واحد منھا مصدق للآخر۔ 


)١(‏ لأن تلاوۃ الکناب عامة لکل من أوتی الکتاب لا سیما أھل القرآن. 
)٢(‏ إذ العلم ورصف لعلماثئھم دون کل واحل, 


" تورۃ ایقر/ الایة: - ۹۳ 
ْ ڈولهہ: (وھم من أھل الّعلم والکتاب) أي الفریقان من أ٘ھل العلم رانكتاِِِ ھذا ولف 
لیے "۲ بوصىف بعض افرادہ والکتاب کونھم أھله عام لکلھم . ٥‏ ۱ 
قولہ : (مٹل ذلك) أي أن کذلك مقول قال ومفعولہ قدم عليه لإفادة الحصر گی 
حر وی سوا و و کی او کیا اس ا 
سس سیت یرم ںا مو ہار رہ 
۔مجرد التشھی والھوی وإن کات صدورہ عنّ ری سی رہ تی 
[غناء أحدھما عن الآخر فعلم من ذلك الہیان أن جعل کذلك مفعولاً مطلقاً مٰجازاً علی اي 
سوسی رر شر راس سی مر سے انی 
تو کو سو وہ سس المذکورۂ . 

ٰ قوله: (کعبدة الأصنام). وھم کفار قریش وبْن یحذڈو احذوھم. . 


قولہ: (والمعطاة)''' وم الذین بکروفاع الال فإِنھم قالوا لأھل کل دین لینوا ٰ 


بات 


قوله: مٹل ذلك قال الذین لا یعلمون جعل کافِ كذلك اسماً بمعنیٰ المثل وڈلك إشارة إِلیْ 
متول الیھود والنصاری المذکوزر ورجعل الکاف منصوباً بقال المؤخر علی أئهہ مفعؤل بەله وأما. 
انتصاب مثل قولهم فقالوا بحتملِ أن یکون علی المصدر تقدیرہ قولاً مثل قول الیھرد والنصاری ول 
یخفی ما فيه من إیھام الفکرار في التبیه ولذا قال بعضہم نصب مثل قولھم علی آله مفعول بن للعلم _ 
ولکن ھذا ینافي قول صاحب الکشاف حیث فسر العلم ھنا إجراء لە مجری اللازم قالٴأي مثل ذلك 
الذي سمغت بە علی ذلك المنھا۔ اج قال الجھلة الذین لا علم عندھم ولا کتاب قولہ أي مثل ذلك 
الذي سمعت یہ ہو معنی کذلك /وقوله علی ذلك المٹھاج معنی قوله مثل قولھم أي مثل الکلام الذی ۔_ 
سنوی میں کا ہو و و وو دی یہ 
باعرابه أي قولا علی منھاچ قول الیھود والنصاری وبھذا البیان یندقع ما عسی یسبق إلی الوٰمم منْ 

معنی التکرار في تشبیه قولھم بقولھم بلا فائدة أقول ٹولہ علی منھاج قول الیھود النصاری لا یخلو 
عن معنی المماثلة والتشبیه فھوٴیوم معنی التکرار في ذلك أیضاً فالأولیٰ أن تجعل نصب کذلك ْ 
بفعل مقدر تقدیرہ قالوا كذلك وتصب مثل قولھم بقال الظامر قال أبو البقاء الکاف في موضغ نصبٰ 
نعتاً لمصدر محڈوف منصوب یقال مقدم علی الفعل ا ا ول الیھود النصاری ِ 


۱ ا و تل نیحملآن و یو می دو بکول مقر لی فا ویر ول ٹیکوڈ‎ ١) 
٣ ۰ مفعولاً مطلقاً والأاول آولی لما ڈکرنا‎ 
المعطلة ہکسر الطاء المهملة المشددۃ طائفة لفوا الصائع . وتفسیر تسقاا فو سر‎ )٢( 
الصفات لا سیما تفسیرھا في کلام الزمخشري بعید جداً قال صاحب الملل والتحل فالمعتزلة غلوا في‎ 
لترحید بزعمھم حنی وصلوا إلی التعطیل بشي الصفات کما نقل البعض عنه کالہ منشا الفاط المذکوں مر‎ 
س ہت یپ ہی سو و ے ہے پوت‎ 
جو يہ وپ چب ُٰ .- ! ا‎ 


سورۃ البقرۃ/ الاأیة: ۱۱۳ 
علی شيء لکن لا لعلمھم بخلافه بل لغایة جھلھم لعدم اتباعھم بالکٹب السماویق: 

ثوله: (وبخھم علی المکابرۃ) أی أولاً حیث قال تعالی طوقالت الیھود* إلیٰقوله: 
ظإومم بتلون الکتاب*4 [البقرة : ]1١۳‏ والتوبیخ بالمکابرۃ وهي المنازعة في الحق ع 
علمھم بذلك مستفاد من قولە ٭وھم بتلون الکتاب٭. 

قوله: (والتشبه بالجھال) منغھم من قوله تعالی: 'ٛکذلك قال الذین*4 [البقرۃ: ]۱١١‏ 
الأایة وفی ذلك إشارۃ إلی أن التشبيه فی النظم الجلیل من التشبيه المقلوب للمبالغة في 
العوبیخ حیث کانوا مشابھین بالجاھلین ونظموا أنفسھم مع علمھم والتمسك بالکتاب الذي 
هو نور مبین وضیاء للمتیقظین في سلك من لیس لھم علم''' ولا تشبث بالکتاب وإن کان 
صدور ھذا القول ممن یعلم الحق أشنع من صدورہ ممن لا یعلم أصلا لکن التوبیخ لیس 
بالنسبة إليه ہل علی مشابھتھم بالأمي الغافل المحروم عن العلم للعاقل . 

فوله: (فإن قیل لم وبخھم وقد صدتوا فإن کلا الدینین بعد النسخ لیس بشيء قلت 
لم یقصدوا ذلك وإنما قصد بە کل فریق إبطال دین الآخر من أآصله والکفر بئبیه وکتابہ) 
بقرینة سہب النزول وہقرینة أتھم کانوا علی العداوۃ والبغضاء فلا جرم أنھم ینکرون أصل 
دین الآخر. 

قولہ: (مع أن ما لم بنسخ منھما حق واجب القبول والعمل بە) أي من التوریة 
والانجیل (حق) الخ وھو أصل التوحید والاعتقاد والفروع التي اتفقت الشرائع برمتھا علیھا 
کنکاح الأقارب بالقرابة الولادة فإنه حرام فی جمیع الأدیان وحرمة قتل النفس بغیر حق 
وحرمة الزنا وغیر ذلك وقد تقرر فيی موضعه أن شرع من قبلنا شرع لنا لکن لما لم یبق 
الاعتماد عليه لتحریفھم قال علماؤنا شرع من قبلنا شرع لا إذا قصه اللہ ورسوله من غیر 
نکیر فلا یصح القول علی الإطلاق بأن کلا الدیئین بعد اللسخ لیس ہشيء یعتد بە فإن ما لم 
ینسخ شيِء یعتني بە واجب القبول . 


مت 


الذین لا بعلمون4 [البقرة: ۳) فعلی هذا مثل فولھم منصوب بیعلمون علی أنه عفعول ب4 ویجور 
أن ٹنکون الکاف فی موضع رفع بالاہتداء والجملة بعدہ خبر والعائد إلی المبتدأً محذوف أي قاله 
ومٹل قولھم صفة مصدر محذوف أو مفعول لیعلمون والمعنی مٹل قول الیھود والتصاری قال الذین 
لا یعلمون علماً یشبه علمھم لأنھم أھل کتاب وھم مشرکون ومعطلة والمعطلة عم الذین لا یٹبتون 
الصانم والمعھود فی علم الکلام أن المعطلة هم الذین لا یٹبتون الصفات . 

قولە: فإن قیل وبخھم الخ قال الإمام فإن قیل کیف قالوا ذلك مع أن الفریقین کانا یلبعان 
الصائع وصفانه سیحانه وذلك قول فيه فائدۃ الجواب من وجھین الأول أنھم ضموا إلی ذلك القول 
الحسن قولاً باطلاً بحبط ثواب الأول فکأنھم ما أتوا بذلك الحق الثاني بخص عنذا العالم بالأمور 
التی اختلفوا فیھا وھي ما یتصل بباب النیوات . 


)١(‏ فیە إشارۃ إلی ان لا یعلمون فی النظم منزل منزلة اللازم۔ 


۲ه 


افرہ ال ١١۳‏ 


ٰ قولہ: .00 رد ولسعای را مر سب اق 
والمشاجرۃ ہین الفریقین لا بیتھما وبین المشرکین وذکرھم للتوبیخ علی المکابة والتشبہ 
ایال کات ولما کان الکلام فیھم وذکر المشرکین لذلك خصھما بالذکر فالل کم 
سیپ سی وو سے برای بی یک 
اللہ یحکم* [البقرة: ٢۱۳‏ الایة . ٰ 0٦‏ 

قوله: ایم لکل فریق ماہلیق یمن العقاب) ما کا لحکم ہن ری تی 
ان یحکم لأحدھما بحق ولا حق لأآخدھما جعلە بمعتی أنە یعین لکل عقاباً یلیق به أ و یکذبٹٴ 
کل مٹھما فھر مجاؤ ععا ذکر إِڈ الحکم لفیما کانوا فیه بختلفرن4 یستلزم التعین والاضین لکز 
ا بب ہ رھت ڈلاز و ماد ھن کین لا حق لاحدیا ان ا لشل من کی تھے 
باطل غیر حق فالحکم في مثل ذلك الاختلاف لا یکون إلا بالحکم ہما یکون مستتحقاً لھما منْ 
العقاب وھو عقاب النصاری فيٰ الحطمۂ وعقاب الیھود في لی أشار إليه في سورۃ الحجر . 

قوله : (وقیل حکمہ بینهٰم أن یکذبھم ویدخلھم النار) لا یلائمه قوله: : لقیما کانؤا نیه 
یختلفون4 [البقرة: ۳ ولذا مرضه (ومن أظلم ممن منع مساجد اش) استفھام لانگار ' 
ورموس ےولیر اس پر اوہ اس نہر ایی یو ا 
پر یتو ہے سو ےو تا آفضل فی البلد من فلان والمراد : 
والفلان أفضل من کل فاضل' وإن کان اأصل الترکیب في اللغة منتظماً للمساواة فإنِ قیل ۱ 
قوله تعالی : ومن أظلم ہمن کذب علی ال4 [الزمر: ]٢‏ الایة یقتضنی أن پیکوٹ _ 
المفتري علیٰ ال أظلم من کل ظالم بناء ہی ارت الناقی فا رق تنا رئی 
زی فا ویش سرع کات ابی اسنا وی بے تا مفار راس ہی سے سای 
الله ومن افتری علی اللہ وأمثال ذلك مما عبر بھذا الترکیب أظلے!' من کل ظالم وآما _ 
وت وو وس بثرینة التعبیر عنه بصیغة التفضیل ولك ان تقول الاظلمیۃ ۱ 


قوله: وا ا تو کے سر سس تا ٰ 
حکم فی هذہ الدعوی ولفظ فیٰ مذکرر نے مسوم اس بر وہ وی 
وس و کو تھب ٰ ۱ 


)١(‏ أما الإشکال بأنە لا انتفاع ہما لم ینسخ ہے غ الا وس رتا دا رون قات روک 
والإنجیلیة عام للاّیات الدالة علٰی وجودہ تعالی ووحدانیتہ وربوبیتہ والبھود والنصاری معتقلمرن لذلك. ٌ۳ 
٢)‏ وأ٘جابِ بعضھم بأن بخص کل واحد بمعنی صاتہ کأنہ قال لا آحد من المائعین أظلم ممن فئع مساجد اللہ 
ولا أحد من المفترین اظلم من افترزی علی ال کذباً ولا أحد من الکذاب أظلم ممن کذب لی ال . 
وأجیب ایضباً بائه یکون التخصیٔص بالنسبة إلی السبق ما لم یسبق أحد إلی مثله حکم علیهٰم لأنھم اظلم 
ممن جاء ہعدھم سالکاً طریقهٔم في ذلك وھذا یژول معتاء إلی السبق في المانعیة والافترائیة ونحوعما 
رأجیب آیضاً بان مذا نفي الأظلمیة وئفي الأظلمیة لا یستدعي نفي الظالمیة وإِذا لم یدل علی نفي الظالمیة 
ہے چب رج و ور جج شر یہ 
: رات رر ما لاد 


سور البقرۃ الايیڈ: ۱۱١‏ م_.ے.ےے.مم.م.س۔۔ہسہ ںہ ہہسہمے.۔ ۹٣۵١١۹.‏ 
من قبیل الکكلي المشكك فیجوز اعتبار التفضیل بینھم کأن یقال من منع مسَاچُٹ اللہ أظلم 
بی ظا" اضری المفتري علی اللہ فإنہ آظلم ممن ملح وقس عليه ما عداہ ژالتعیین 
موکول إلی ڈھن المتفطن وکذا الکلام فی القربات نحو التسبیح آفضل وکلمة الت ود 
آنضل می پش بی الحدیث الشریف وما ذکرناہ خلاصۃ عا ذکرہ الشراح 
للحدیث فتامل وکن علی بصیرة' -. 


نرہ کوائی رت گلا و کا 1ک ات رم و 2اا انت 
َا کان َهُمْ آن يَدحُلُوهَا إِلا عَاہقب لم ف الیا جِریٔ وَلَهُم نی اَلَِنْرَ نَروَعذا غاب عطای ڑا 


قولہ: (عام لکل من خرب مسجداً آو سعی في تعطیل مکان مرشح للصلاة) بالھدم أو 
التعطیل یعنی أن الحکم عام یشمل کل مخرب ومعطل إلی قیام الساعة لما مر غیر مرۃة ان من 
الشرطیة والاستفھامیة نصان فی العموم وإن کان سبب النزول جماعة مخصوصین من المخربین 
والمعطلین إذ العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السہب کما تقور في الأصول وفي قوله مسجدا 
دون المساجد إشارة إلی أن المراد تخریب مسجد''' واحد والجمع إما باعتبار انقسام الّحاد 
بر رر رر وڈ رہ رک رڈ 
الشریف لاختیار مسلك الترقی یت رتس سا ارس رس با 
لاإشارۃ إلی تخصیص التخریب بالھدم وفی کلامە التقدیم والتأاخیر إذ الظاھر أنذ من خرب 
|شارة إلی قوله وسعی في خرابھا وقوله أو سعی في تعطیل الخ . إشارۃ إلی من منع مساجد الله 
وأطلق التخریب منا وقید ھناك بالھدم أو التعطیل ففي تقریرہ نوع خدشه. 

قولە: (وإن نزل فی الروم لما غزوا بیت المقدس وخربوہ وقتلوا ہی سم 
لية نزلت في ططیوس بن استیابوس الرومي وأصحابہ ولك أنھم غزوا ب بني !سرائیل فقتلوا 
الخنازیر وکاٹ خراباً إلی بناء المسلمین فی أیام عمر بن الخطاب رضي ك الله تعالی عنه قیل 


قولہ: من عام لکل من خرب مسجداً ولا ینافیهہ خصوص سبب ئزول الایة فھو کما تقول 
لمن آذی صالحاً واحداً ومن أظلم ممن آذڈی الصالحین وکما قال تعالی ریل لکل ممزة٭ 
[الھمزۃ: ]١‏ والمنزول فيه الأخنس بن شریق وکذا المساجد عام لان الجمع إذا أضیف صار عاماً 
لیتطاہقا فإن کان الممنوع منہ ذکر اللہ مسجداً معیناً وھو المسجد الحرام أو بیت المقدس والحدییة 
موضع علی طریق مکة وصل إليه رسول اللہ ڈ فمنعه المشرکون عن الدخول في المسجد الحرام . 


. الایة‎ ])٢۷ ۰ کقوله تعالی: فإومن أظلم ممن ذکر ہآبات ربە فأعرض عتنھاہ4 [الکھف‎ )١( 
وأما الڑاشکال بأن المشرك أظلم ممن عنع فجوابە أن المراد بالمائم الکافر إذ الکلام فيه آو المنع علی‎ )٢( 
طریق المذکور کفر وإن لم یکن علی إطلاقہ کفرأ.‎ 


)٣(‏ 30 الأظلمیة تتحقق بتخریب مسجد واحد ولا یتوقف علی تخریب مسجدین نضلا عن المساجد. 


٥| 


بہورۃ البقرۃالایة: ١١٤‏ . 
فعلی ھذا قوله تعالی : لإومٔن أظلم4 [البقرة: ٤‏ عطف علی قوله تعالی : (رٹالے 
اللصاری4 [البقرة؛ ]٤٣ ٠‏ غلی ثِيء عطف القصة علی القصة تعدیداً لقِائَكھنم انٹھی. 
وبھذا یظھر ارتباط مذا الکلام ہما قبله فما ذکر بین المُتعاطفین کالجملة المعترَۃ او 
رود وو سد سد ہو سی سپ شر فول وم یعلزن 
الکتاب 4 [البقرۃ : ]٣۳‏ لکنە لا یخلو عن کدر. ْ : 
قولە: (أو فی المشرکییٰ لما منعوا رسول اللہ علیہ السلام آن یدخل المسجٰد الحزام عم 
الحدیبیة) أي آو وإن نزل في'المشرکین لما عنعوا رسول اللہ عليه السلام وأصحابه الکرام أن 
بدخل المسجد الحرام لقصذٰ العمرة ة عام الحدیبیة وقد وقع الصلح بینە عليه السلام وبین _ 
المشرکین وھذا الصلح تضمٰن منافع کثیرۃ وفوائد جمة حتی قال المص في سورۃ الفتح 
والمراد بالفتح إخبار عن صلخ الحدیییة وإنما سماہ فتحاً لأنه کان بعد ظھورہ علی المشبرکین 
وتسبب لفتح۔مکة وفصله مناك ومٰذا منقول عن عطاء فعلی ھذا قوله ومن أظلم اعتراضّ: 
پاکٹر من جملة بین المعطوف وھو قولہ : ٭لوقالوا اتخذ الل ولداچ4 [البقرۃ: ]1٦٦‏ الایۃ: 
رالمعطوف عليه وھو قوله تعالی: فوقالت الیھودگ4 [البقرۃ: ٣‏ للابۂة ولو جعل الواو 
ابتدائیة والجملة مستائفة نحویٰة مسوقة لبیان حال کل من تعاطی تخریب المسجد أی:مسجد 
.کان لکان سالماً عن التمحل في العطف والارتباط حاصل ببیان جناہة النصاری او المشرکین 
الدخولھم عموم کل من خرب أو سعی في تعطیل: 

قولە : ای مفمولي منع) لان من پتعدی للمفعولین بے لنغمنہ فلا دی إل 


ٰ قولە: ثاني بفعولی منع:استعمال منع علی وجھین الاول أن یعدی إلی رت پا راطل 
"اتظار اتال تہ الات والثاني أن یعدیٰ إلی المفعول الأول بنفسهٴ وإلی الثالی بحرف الجر . 
فیقال منعه عن الأمر فما في الاّیة یجوز أن یحمل علی الوجه الأول وہجوز أن مل علی الوجه 
الثاني لجواز حذف حرف الجز عن أن قیاساً مطرداً والتقدیر عن أن یذکر ویحٹمل أن یکون أن 
ایذکر منتصباًعلی أنه مفعول لە وحینثذِ یکون مساجد الله ممنوعاً عنھا مفعولاً ثانیاً لمنع ومفعولہ 
یا سی ا و ری سو ہیدہ مو کت ہی وریہ کی 
ھذا أن یکون أن یذکر بدلا عنْ مساجد ہدل اشتمال قیل ھو.اظھر وفي الکشاف ولك ان تتصب 

مفعولا بمعنی ملعھا کراھة أنْ یذکر ذکر بغض شراح الکشاف أن ظاھرہ أنه اضٰبار یساق إلی 
الکلام وصرح بە فی الحجراب في قوله تعالی: ان تحبط أعمالکم4 [الحجراٹ: ]٢‏ وقال: 
۱ بعضھم التحقیق أنه لا حاجة إلی الاغنمار فإت الغرض هو الذدي یسوق إلی الفعل ذھناً ویترتب اليه 
تر تر سے دج رر ہرد رت 
لیتادب وضربتہ لجھلە فلو قیل:في الأول إرادۃ ان یتادب وفي الثاني کراعة أن یبقی في الجِھُل کان 
: اظھارا للمعنی فلا یرد أن الناصبة للاستقیال فکیف یصح بدوت الاضمار نعم قد یحوْج إلی 
میں پسی تر مہ و سیر وو سی شی ری یں 
"این جتائں سائزا عن الفعل المعلل وأن المفعول. لە لا :یجب أن یکون غرضاً: فان الجبن في 
المنال سی پ رو شع ہت بخلاف لقادیں فی قویت ضربتهہ تادیبا فان : 


سورۃة البقرۃ/ الاًیق: ۱۱ _.سےےہہ>لعےەسەسەسش__ ‏ _ ._ ے.. جے۔ .. ۹٥۵‏ 
المفعولین بنفسه وقد یتعدی إلی المفعول الثاني بمن أو عن ھذا إذا أرید بە معتاہ الظامري 
وعن عذا نقل عن الاساس آنه قال منعته الشيء ومنعتہ منە وعنه ومن ھذا نشأ الاختلاف في 
إعراب أن یذکر واختار المص کونہ مفعولاً ثانیا لأنه ئما کان منقولاً عن الائمة التعدیة :لی 
المفعولین بنفسە فالعدول إلی غیرہ خلاف الظاہر کجعلە بدلاً اشتمالیاً من مساجد أو علی 
أنه إسقاط الجار أي ہمن آو عن أو علی أنه مفعول لە بمعنی کراھة أن یذکر فح یحتاج إلی 
تقدیر المفعول الثاني لمنم وعدم جعل ما یصلح مفعولاً ثانیأً له والاحتیاج إلی تقدیر تکلف 
بل تعسف ولذا لم یلتفت إليه المص والمفعول الثاني المقدر لمنم العمارۃ لھا آو العبادةۃ 
فبھا ونحو ذلك بعد قولە أن یذکر فیھا اسمه وإنما قلنا لتعضمنه فعلا پتعدی إلی المفعولین 
بنفسه لآن الم قال في سورة یوسف وإنما عدي کاد باللام مع أنه متعد بنفسه لتضمنه 
معنی فعل تعدی به تأکیداً انتھی . فعلم منە أن الفعل الواحد إذ استعمل متعدیاأً بنفسه سواء 
کان إلی المفعول الأول أو إلی المفعول الٹائي واستعمل أیضاً بحرف من الحروف الجارةۃ 
فکلا الاستعمالین لیسا علی معنی واحد وقد أوضحنا ھذا المراد فی سورۃ الفانحة فی بحث 
الھدایة فاتضح عثنە أن منع إذا استعمل بمن أو عن یجوز أن یقال إنه لتضمن فعل تعدی به 
تاکیداً کعکسە فتدبر ثم إنە إذا قدر الکراہة لکونە مفعولاً لە من جهھة أن المفعول لە إما غایة 
بقصد بالفعل حصولە کالتادیب بالنسبة ہس تر ہر ھو ٹور ہیں سو 
کالجبن بالنسبة إلی القعود عن الحرب فإذا عرفت ذلك فاعلم أن الذکر فی المستقبل المعبر 
عنه بان پذکر فیھا اسمه لیس واحداً منھما أي من علة الحصول کما فی الثانی آو من علة 
التحصیل کما في الأول وإنما الباعث کراهة الذکر إما في الخارج أو في الذڈھن وکذا الکلام 
فی تقدیر ال‌رادۃ فی بعض المواضع حبن اعتبر الشيء مفعولا له ولم یتحقق فيه کونە علة 
خارجاً آو ذھناً والکراعة والڑإرادۃ فعل الفاعل الفعل المعلل وأما إذا لم یقدر الکراهة 
فبتقدیر اللام فان حذف الجار من أُن بالتخفیف وإن جائز أي لان یذکر فیھا اسمه الابة 
وھذا مسلك بعض النحاة وما سلف مسلك بعض آخر منھا. 


2 : ۔- سو کے . ٢‏ 
قوله: (بالھدم) وھو خراب حقیقي وناظر إلی تخریب بیت المقدس!' 


النادیب غرض الضارب ومتأاخر فی الوجود عن الضرب مقدم عليه ذھناً والظاھر أن تقدیر کراهة 
لان شرط انتصاب المفعول لە أن یکون فعلاً لفاعل الفعل المعلل وذکر الله لیس فعل مانع الناس 
عن مساجد الله وأما تقدیر الإرادۃ فی ضربتہ تأدیبھا فإنما هو بیان حاصل المعنی وإلا فلا حاجة في 
انتصابه إلٰی تقدہرھا لکون کل من الضرب والتادیب قعلا لفاعل واحد ۔ 

قولە : بالھدم أو التعطیل نشر علی ترتیب اللف فإن الھدم ناظر إلی أن یراد ہائمسجد بیت 
المقدس فإن الروم خربوہ بالھدم والتعطیل ناظر إلی أن یراد بہ المسجد الحرام فإن منع المتعبدین 
عن المساجد وتعطیلھا بالمنع عن الدخول والذکر فیھا سعي فٔي خرابھا والخراب اسم للتخریب 
کاللام اسم م للسلم . 


۱ ۹-ےس سے ور الیفرا/ الایة: ٤‏ 


ئولہ''': (او التمطیل) معنی مجازی واستعارة نحسنة حیث شبە القعطیل کان 
عال مرشح للصلاۃ بالمنع عن الصلاۃ وسائر الذکر بما ینھدم وکان خراباً فی علام الانعفاع 
المقصود منه فذکر اسم لہ بہ رید التب حسم راہ سی 
منزلة المعدوم. ٰ ے۱ 

قوله ای المانعون) ألکافرون 0 الکلام فی الکفرةۃ لکن المائعین عام لالمائمین الذین ٴ 
نزلت فیھم الّیة ولغیرعم کما عَرفتْ والمراد بالمانعین أعم من أن یُکون منعه بالتخریب 7 
التعطیل وصيمة البعد تنبیھاً عجلی کمٰال بعدھم عن قبول الحق والجمع لرعایة جانب المعثیٰ _ 
کما أن المفرد في منع وسعی لکون من مفرد اللفظ ولم یعکس لما ذکرناہ من أن المراد مِنا 
یئة الجمعیذ وھناك هیئة الإفزاد کأن لم یکن معه غیرہ وقد ذکرنا في مثله وجھهە سابقاً. ۱ 

قوله : (ما کان ینبغي لھم أن بدخلوھا إلا بخشیة وخشوع فضلاً عن أن یجٹر: ٹوا علی 
تخریبھا أو ما کان الحق أن یدخلوها إلا خائفین من المؤمٹین أن یبطشوا بھم) یشیز .إلی أن 
النفيی متوجه إلی أصل الدخول ظاھراً والمراد نفي لیاقة الدخول لظھور دخولھم 'فالمراد بھدذہ 
القرینة القویة نفی اللیاقة وکثیراً ما یستعمل ہذا اللفظ في ہذا المعنی مثل قولۃ تعالی: ظمٰا. 
- کان للنبي والذین آمنوا أن یستغفروا للمشرکین4 [التوبة : ]٢١١‏ الاّیة ونظائرہ کثیرۃ فیکون 
مجازاً مشھوزاً ملحقاً بالحقیقة إذ نفی أصل الدخول مستلزم لنفی اللیاقة ولعل السر فيه ان 
انتفاء لیائته بلغ مبلغا بحیث یقرب انتفاء الإمکان ویژیدہ دخول کان وجمعہ مع المضاوع . 
المفید للاستمرار فإذا استمر نفی اللیاقة فکأنه نفی أصله إذ النفيی بلاحظ أولا ئم یلاحظ 
الدوام المستفاد من کانِ فیفیدٍ الاستمرار في النفي ولا یصح في مثله نفي الدوام فلا:إشکال 
ہأن الله تعالی أخبر بأنھم لا یدخلونھا إلا خائفین وقد دخلوھا آمنین وقد ہقي في أیدیھم اکثر 
_ من مائة سنة لا یدخله مسلم إلا خائف حتی استخلصۂه السلطان صلاح الدین دفعه والمعنی ما 
کان ینبخي لھم دخوله | [لا بخوف وخشیة من اللہ تعالی فضلا أن یجترئوا علی تخریبھا أو ما: 
کان الحق ان عق کا الا خائفین من المؤمنین ان وت إذ الکفر سبب الرعب . 


قوله: رت سر رو 
ظاھر الایة علی أنھم دخلوعا خائفین فإن معناھا وقع لھم الدخول إلا خائفین لان الأئقض معنی 
- الئفي السابق واثبت لم الذخول علی صفة الخوف وم لا یدخلوتھا کذلك بل یدخلونھا غیر 
ہی یر میلس سور ریو سس مس نتو ہر سب وت س اجوں 
قبل ذکر الحق سابقاً فإن قیل مُرادہ بیان حاصل المعنی قلنا یرجع المعنی حیندِ إلی ما کان ینبعي ۱ 
لھم وھ المعٗنی علی الوجە الأول غیر أن متعلق الخوف ذ الوج الاول مو اللہ تع فان لممنی 
علی دذلك ہو بس بیو سیت ١‏ 


)١(‏ کما فعل المشرکون برسول اللہ عليه السلام. 
)٢(‏ ولما لم یکن القرینة ویة جوز کونہ حقیقیً ومجازا فا شکال باہ لا یصار إئی السچاز لا عند تعذر 
سن جو م۔ سیت ےہ ٹم 


سور البقرۂ/ الآاَیڈ: ۱3۹  ..__.__..__..........._.._.-‏ ہس .۹۷۸ھ 

قولە: (فضلا ان بمنعوھم مٹھا) وأن الواجب والحق ھذا لکٹھم ترکوہ لکفرھم وفي 
قوله أن یمنعوھم إشارۃ إلی أن الممنوع هو الناس وإنما أوقع علی المساجد لما أَذفعلھم 
کالتخریب والتعطیل متعلق بالمساجد دون الناس وقد أشار إليە سابقاً بقوله لما منعوا رےیلں 
اللہ عليه السلام وأصحابه عرادون أیضاً لکنە اکتمٰی بالأصل المتبوع قوله منھا إشارۃ إلی 
تقدیر الجار میلا إلی وجە آخر وھو تعدیة ملع بمن والمراد منھا من أن یذکر فیھا اسمه نقل 
عن الشیخ الأکمل أنه قال فیه نظر لن التلاوۃ أن یذکر مبنیاً للمفعول وھو بنافي تقدیر 
المضاف وھذا إذا جعل أن یذکر بدل اشتمال من المساجد وإلا فلا منافاۃ وقیل لاءم المنافاۃ 
ہل لا بد من التقدیر فإن أن یذکر مبئیأً للقاعل هو الحاصل بالمصدر الذي هو اثر المعنی 
المصدري وھو أن یذکرہ الناس مبنیاً للفاعل فإن الأثر لا یتحقق بدون التأثیر ولا بد للتائیر 
من المؤثر وھو الناس . 

قولە: (أو ما کان لھم فی علم اللہ وقضائہ) أي بالآخرۃ ذلك والمعنی ما کان لھم ي علم 
الله وقضائە أُن یدخلوھا فیما یجیء کما یدل عليه صیغة المضارع في ان یدخلوها لا سیما مع ان 
فإن أن تختص بالمستقبل فلا یناغی أنْ یکون فی علمه وقضالہ دخولھم فیما مضی فلا بقتضي 
وقوع خلاف علمه تعالی والقول نسخة في علم اللہ سھو بناء علی الذھول عن کونە متعلق العلم 
ما یجيٍء لا ما مضی وفي بعض النسخ ما کان فيی حکم اللہ فیکون وقضائه عطف تفسیر لە ولا 
یبعد أن یکون المراد بالحکم إشارۃ إلی خطاب التکوین والقضاء عبارة عن الفعل مع زیاد: 
إحکام أو القضاء عبارۃ عن الحکم بنظام جمیع الموجودات علی ترتیب خاص فی أم الکتاب 
اولاً وفی اللوح المحفوظ ثانیاً علی سبیل الإجمال فالمراد حینثدِ الحکم فیما سیأتي إذ ما مضی 
فیه الحکم والقضاء فلذا دخلوا وفعلوا ما فعلوا. 

قولە: (فیکون وعداً للمؤمنین بالتصرۃ) إشارۃ إلی ما ذکرناہ إذ الوعد إنما یکون في 
اتا 

قوله: (واستخلاص المساجد منٹھم) أي بیت المقدس علیٰ القول الأول فی سبب 
النزول أو المسجد الحرام علی القول الثائي فی سببە والجمع إما للتعظیم أو لتعمیم 
المساجد کلھا وھو الظاھر . 


قوله: أو ما کان لھم فی علم اللہ أي ما لبت في علم الل الأزلي وفضائه أن یدخلھا مؤلاء 
المائعرن فی مستقبل الزمان خائفین بسبب استیلاء المؤمنین وغلبتھم علی الکافرین واستخلاص 
المساجد منھم نصرة لھم من ال تعالی وقد أنجز اللہ وعدہ علی ما روي أنە لا یدخل بیت المقدس 
أحد من اللصاری إلا متنکراً مسارقة . 

قوله: فیکون وعداً للمؤمنین بالنصرۃ قال الإمام وفی الایة بشارۃ للمسلمین بأن اللہ تعالی 
سیظھرھم علی المسجد الحرام متھم إلا خاتفاً وقد أنجز ال عذا الوعد بمنعھم من دخول المسجد 
الحرام منھم فیحمل ھذا الخوف علی ظھور آمر الرسول پچ وغلبتہ علیھم بحیث یصیرون خائفین 


مہ وس ات آبداً. 


۸٥۔‏ _ ہہ ے ئوہ ۱4 
قولہ: (وؤقد أنجز وعدہ) ات تم استیلامھم علی الکفار في عَّأعمر زضي ٰ 
اللہ تعالی عنه وقد روي أن أحداً من النصاری لا یدخل بیت المقدس إِلا مستنکرأٗفارقة ْ 
وقال قتادۃ رحمه الله لا بوجد نصرانيٰ في بیت المقدس إلا أوجع ضرباً واعترفل علیةلیآنِ 
بیت المقدس ؛ رام ہو سو ہر وی و یتمکن أحد من المسلمین' 
من الدخول فيه إلا خائفاً إلیٰ أن استخلصہ الملك الناصر صلاح الدین وأجاب الْخ٘ص: 
9ییپى'ۓ9 ۶ھ أخذ النصاری إیاہ بعد مدة مدیدة فلا يَقدح في ذلك إذ لسن في. 
العبارة ما یدل علی کون نفي دخولھم إلا خائفین أبداً بل المستفاد مو صحةٴئفي دخولھم 
إلا خائفین في وقت من الأوقاِت ود صح ذلك في عھد عمر رضي اللہ تعالی:عنہ وبعدم 
ؤ9۷۰۰9۰س9 القدر کاف لا ولا یلٹزم استمرار ذلك اللطف ولا تکررہ فیجوز أن حول 
اللطف إلی القھر بعصیان العباد کذا نقل عن الإمام ورضي بهە صاحب الٰلکعشاف حیث ااقال 
یکفی تحققه في وقت ما ولا دلالة علی التکرار فلا نقضی باستبلاء الافرنج:علی ایت 
المقدس آکثر من مائة سنة وحاصل ما ذکروہ أن ما کان لھم حین کو المعنی ہا کان :لھم 
نی علم اللہ تعالی نفي الدوام لا الدوام في النفي وأما فی الوجھین الاولین فھو للدوام نی 
التفي کما ذکرناہ سابقاً وبرد عليه أُن استیلاءھم ومنعھم فیما سیأتي بالنسبة إلی زمن الوٴحي 
لما کان فی علم اللہ تعالی وقضائه أن یدخلوھا غیر خائفین في وقت ما أبضاً لا بحسن بل 
لا یصح علی إطلاقه أُن یقال ما کان في علم ال تعالی أو في فضائه ان یدخلوعا إلا 
خائفین وأیضاً علی ھذا التقدیٔر یکؤزن ھذا القول وعیداً أیضاً یعرف بالتامل فإسقاط:ھذا 
الوجه من البین یری حسئاً إلا أن یقال المراد من النظم الکریم ما أعطی اللہ تعالی بیت 
المقدس ثانیاً عبادہ المؤمنین وتقرر في أیدیھم بحیث لا یدخل الکفار إلا خائفین بثاء علی: 
وعدہ السابق وھو مقتضی علمه وقضائه وأما القول بان إنجاز الوعد قد وقع قبل أخذ 
النصاری ولا عبرة بتخلل أخذھم بیٹھما فضعیف إذ تخلل اخذھم بینھما یعدم 'تمام'الوعدٴ ٰ 
ولا یعرف وعید من اللہ تعالئ فی صورۃ الإطلاق ثم زال أثر الوعد أي الموعود لا یما 
الوعد بتعلق علمه تعالی بە ولو قیل في هذا المعنی إِن المراد المسجد''' الحرام لم بعد . ۱ 
قولہ: سسرف کموستی مشری تسحشر ان اللفظ زوا 


قولە: وقیل معناہ ای گر نر فا معنی الکلام : تم 
,228 کان تد الاکرا ای امساعا ا و اکاتارق آبئم سے السرید فاٰنك إڈاا فلت 
لصاحبيك لا ینبغي لعبدك أن یفعل کا علی إرادة الٹھي للسید کان أبلغ من الٹھي لە ابتداء بأن 
تفول لا تمکن عبدك ان یفعل کذ فعلی ھذا لا یجب التاویل یتخصیص العلم الذي وق خلافہ لان 
ےو رس سی تب و بور ہے 


(١)‏ وئیل نادی رسول لله عليه السلام حجا:الردام یوم النحر الا لا یحجن من بعد العام مشرد ولا رز 
بالبیت عریان کذا في الکشاف فلا إشکال أصلا إذا آرید بالمسجد المسجد الحرام. ٰ 


سورۃ البقرۃ/ الأَیة: ۱١١‏ 
کان خیراً لفظاً لکنە تھی وإنشاء معنی أي نھی المؤمنین عن تمکینھم ومساغلٗتھم الدخول 
فی المسجد إِلا خائفین فلا یضر دخولھم بالاستیلاء علی المسجد ومذا نھي کٹوي لان 
الکلام یفید نھي المشرکین عن الدخول فيه وھو یستلزم نھي المؤمنین عن ئمکینھمٴمن 
الدخول فی المسجد کقولك الا أرینك''' ھنا وکقولہ تعالی فلٗفلا یکن في صدرك حرج 
منه4 [الأاعراف: ]٢‏ وإنما مرضہ لأنه خلاف الظامر بلا داع إليه فإن المعنی صحیح بل 
حسن علی إرادۃ النفی کما عرفت ومعنی ما کان في مثل ھنا ما صح کما صرحوا به في 
مثل قولە: ما کان لبشر أن یکلمه اللہ إلا وحیا4 [الشوری: ]٥٥‏ الایة وما کان لنبی أُنَ 
یقتل الآیة فلا یمنع ذکر کان کون الکلام للتھي وأما الاعتراض بأن النھي عن تمکینھم من 
الدخول مطلقاً لا عن تمکیٹھم منه غیر خائفین فمدفوع بأن المعنی لا تمکٹوھم من الدخول 
خائفین فضلاً عن أن یدخلوھا غیر خائفین کذا نقل عن بعض المحشیین لعل وجھە أن 
الاستثناء یلاحظ قبل الٹھی فیکون الاستثناء ناظر إلی التھی والمعنی لا تمکنوھم الدخول 
المقید بإلا خائفین فیکون حاصله ما ذکرہ والحاصل ترك ھذا الوجه أولی . 


۹ 


قولھ : (واختلف الائمة فیه فجوز أبو حثیفة ومنعہ مالك وفرق الشافعي بین المسحد 
الحرام وغیرہ) أي فی الدخول في المسجد فجوز أبو حنیفة مطلقاً بھذہ الایة نإتھا تفید 
جرو مترایی بخقہا وایا بس النھی ادرف ٢تاعرات‏ لا عليه السلام أنزل وفد 
ثقیف قدموا عليه عليه السلام المسجد ومنعه مالك مطلقاً لقوله تعالی : : ٭إنما المشرکون 
نجس *٭ [التوبة : ۸ والمساجد یجب تطھیرھا عن النجاسات ولذا یمنع الجنب عن 
الدخول والجواب أن تطھیرھا عن النجاسات الحقیقیة والحکمیة واجب والمشرکون نجس 
استعارۃ وفریئف الشافعيی فمنع من الدخول في المسجد الحرام وجوز دخوله في غیر المسجد 
الحرام وما روي أنە عليه السلام آنزل فو شیررہ یی سا سرت الایة 
ناسخة مشکل إذ الآیة خبر لفظاً ومعنی علی الوجه الأظھر لھم أي لاولثك المذکورین 
واللام للا ختصاص رفي الدنبا مٹعلق بخزي قدم عليه للاھتمام وللتشویبق . 


حنیفة ومنع مالك والشافعي رحمھهم الل احتج أبو حنیفة رحمه اللہ بأمور الاول ما روي عنہ ٹل آنە 
قدم عليه وفد یثرب فآئزلھم المسجد الثاني قوله 8ٹ من دخل دار أبي سفیان فھو آمن ومن دخل 
الٰكکعبة فھو آمن وھذا یقتحضي إباحة الدخول الٹالٹ الکافر جاز لە دخول سائر المساجد فکذلك 
المسجد الحرام ولم یجوزہ مالك مطلقاً أما المسجد الحرام فلقوله تعالی ٭ٛإنما المشرکرن نجس فلا 
بقربوا المسجد الحرام4چ [التوبة: ۲۸] وأما سائر المساجد فلعدم التفرقة بینھما في الحرمة وفرق 
الشافعی بینھما حیث منع عن المسجد الحرام بالایة المذکورة ومنع ان غیرہ في معناہ في الحرمة . 


(١(‏ فان ۂ فی الأول الٹھي عن رؤیة المتکلم والمراد نھي المخاطب عن الحضور والثاني نھي للحرج ان بکون 
فی صدر النبي عليه السلام صورة والمراد ینھی الرسول عليه السلام من أُن یکون فی صدرہ حرج وکذا 
ھنا۔ 


:1 3 - ۱ ورۃ لبق الایة: 4۱ 


قوله: (قتل وسبي) قتل ہالنسبة إلی بعضن وسپي ہالئسبة إلی بعضنکآنیٹر والینوین . 
فيی الموضعین للتفخیم وأصل الخزي علی ما مر ذل یستحیٰ منه ولذلك یِسَمْمُطل فی کل 
ڈیو ہنور سد یرم عو وس ہے یہ 
منه أقارب المقتولین . 7 ۱ 
قولە: (أو ذلة بضرب الجزیة).وھذا ؛ فی أھل الذمة کبلی النضیر. 01 پ۳ 
الجویۃ وما قال آو ذلة لان الاوِ فی آھل الحرب کبني فریظة فان بعضھم تنٹوا وینضهخٰ : 
سبوا والثاني ٹي أھل الذمة کما عرفته. 
۔قولہ: (ہکفرھم وظلمھم) بکفرعم 0-) - اظلاسی 
منع 4 فان المراد منه الکافر وذلك مستلزم للکفر وظلمھم مصرح بقوله فوؤمن اظلم _ 
[البقرۃ ازس ہو ہیں جم أرفق لما في النظم لما عرفت أنہ لا اظلم أحد 
منه وإن کان عاعاً خص متہ البعفیٰ ا و المراد أنه لا اظلم بعض التناس منە إلا أنه أ٘طلق 
الحکم وقیل لا أظلم أحداً منه مبالغة في التھدید والزجر وقد مر التفصیل في حله. 7 


عارھ لے 


قوله تعالی : ال شرف وَالربب اما ٹوا اك وَجہُ کو إرک اه یٌ غمیۂ ڑا 

قوله : رید بھما ناحیٹي الارض آي لہ الارض کلھا لا بخص ب مکان دو نُکان) ٥‏ 
انار لی ا۵ کر المشری والمبغرب کنایة عن جمیع الأرض ولہذا قال أي لە إلأرض:کلھا ۱ 
وجه الکثایة بة أن مالکیة المشرق والمغرب لکون المراد بھما الجنس یستلزم مالکیة :خمیع 
الأرض إذ لا یوجد أ٘رض خارْجة عنھما وعن ما بینھما وجه العدول عن القول*ٴ' ول 
الأرض مع آنه آخصر لعل نا أھل الکتاب تدعي کل طاتفة أٹ البر هو الترجہ إلی الا 
العی اختاروھا فإن قبلة النصاری المشرق وقبلة البھؤد المغرب. 
ٴ قوله (فإن منعتم أن تصلوا ۃ في المسجد الحرام أو الأقصی) بیان ارتباط هلہ الایة ہما 
ا وسبب نزول هذہ الأیة وإن کان مغایراً لَسبب نزول الایة المتقدمة لکن مناسبته ہما 

قبله واضح وفرق ما بین المناشہة وسبب ائنزول والتعبیر بأن الممید للشك لنکتة ذکزت في ْ 
قوله تعالی ٭ٛإن کنتم قوماً مسزفین4 [الزخرف: ]٥‏ فیمن قرأً بالکسر أن تصلواٴفي النسجذ 
رر سر أنْ تکون الیة 85۶ اٹ گت او ود سد ا 


قولە: یربد بھما ٹن الأرفی ولکن أصل المعنی المقصود الارض کلھا اي 7 اس 
الا سی ا کات اتی رالثرت ڑا گکاپاہتتا یت جمیع الأرض عرفا فسقط مُا قیل 
قوله ولە الأرض کلھا ولیس فی اللفظ ما یدل عليه قال بعضھم إذا کانت ار ۶ا یکون کل ۱ 
مشرق بالتسیة بی الپ ری سس ر سو 


)١)‏ اي وہ لارس جم ملک ضرف رن حیث السعلیة لصلانہ تخت تاك المحلیة ببکان دون نکان 
حتی ضاق الأمر علیکم ۔ ۱ . 


سور البقرۃ الأية: ۱١١۶‏ ...سس سس .۔۔سس8سصس کہ سس ہش ۹۹۹ 
ثلك الأیة في شأن من خرب بیت المقدس والمنع من الصلاة فیھا بتخریبھا لی قدم مذا 
لکان أولی . 

قوله: (فقد جعلت لکم الأرض مسجدا) أي جعلت الأرض کلھا مسجداً خاصة لکم 
وني الحدیث الصحیح جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً قال القاضي عیاض من خصائص 
ھذہ الأمة لان من قبلتا کانوا لا یصلون إلا فی موضع یتیقنون طھارته ونحن خصصنا بجواز 
الصلاة فی جمیع الأرض إلا ما تیقنا نجاستہ وقال القرطبي ھذا مما خصه بنبيه عليه السلام 
وکانت الأنبیاء علیھم السلام إنما أبیحت لھم الصلاة في مواضع مخصوصة کالبیع 
والکٹائس انتھی۔ لکن ھفا إذا کان في السعة وأما فی وقت الضرورۃ فیباح لھم الصلاۃ فی 
غیر البیع والکنائس وقد کان عیسی عليه السلام یسیح فی الأرض یصلی حیث أدرکته 
الصلاۃ وموضع الضرورةۃ مستثنی من عموم القواعد وقول البعض إن المخصوص به 
المجموع وھو باختصاص جزايه وھو کون الأرض طھوراً رأما کوٹھا مسجداً فلم یأت ٹی 
أثر أنه منع منە غیرہ ضعیف أما أولا فلان ذلك من خصائصه عليه السلام حیث قال عليه 
السلام أعطیت خمسآاً الحدیث وعد منھا جعل الأرض مسجلاً واما ثانیاً فلأنه لا وجه 
للجمع بین ما هو مخصوص وما لیس بمخصوص بە عليه السلام وإنما لم یقتصر علی ذکر 
المسجد الحرام فإن المسجد الأاقصی قد منع المسلمون عله في وقعة استیلاء الإفرنج 
فیکون في الایة إخبار بالغیب . 

قوله: (ففي أي مکان فعلتم التولیة شطر القبلةۂ) وفي تصریح لفظة في إشارۃ إلی أن 
اینما ظرف لقوله تولوا ومفعولاً تولوا محذوفان وھما وجومکم شطر القبلة قوله فعلتم 
التولیة تصویر المعلی لا لجعله منزلا منزلة اللازم کما کان کذلك في آکثر المواضع بقرینة 
ذکر شطر القبلة ولم یذکر وجوھکم لظھور أن التولیة لا تکون إلا الوجە وفي الکشاف یعني 
تولیة وجوھکم شطر القبلة بدلیل قوله تعالی : ٭فول وجھك شطر المسجد الحرام* 
[البقرةۃ: ]۱٤٤١‏ الایة وقیل التولیة منزل منزلة اللازم لأن مفعوله أعنی وجومکم غیر منوي 
ولا یخفی ضعفه وقال منلا خسرو فمفعولا تولوا محذوفان فلا دلاله فی الکلام علی جواز 
التوجه إلی أي جھة کانت انٹھی. إلا أن یحمل علی صلاۃ المسافر علی الراحلة أو علی 
من اشتبھت عليه القبلة کما سیجیء . 


قوله: غفي أي مکان فعلتم التولیة فسر تولوا علی تنزبله منزلة القعل اللازم وجعل مفعوله 
ومو وجوھکم متروکاً غیر منوي نحو فلان یعطي ۔ویمنع أي یفعل الاعطاء والمنع وفي الکشاف 
ففي أي مکان فعلتم التولیة یعني تولیة وجوھکم شطر القبلة بدلیل قوله تعالی: ٭فول وجھمك 
شطر المسجد الحرام وحیث ما کنتم فولوا وجوهکم شطرہ* [البقرۃ: ]٤٤١‏ فقوله یعني تولیة 
وجوعکم شطر القبلة بیان لأصل المعنی لا بیان لقوله فعلتم التولیة لان الئولیة المذکورۃ في الآبة 
فعل منسیي المفعول مجری مجري اللازم قال الإمام ولّی إذا أقبل ولّی إذا أدبر وھو من الأضداد 
رام ینا الاقبال: 


۱ "٥ : سے دتےے  ہے عورة ٹر الاب‎  تےكے_ے‎ ٢ 


توله : (أي الجهھة او کہا ورس وا لان مکان التولیة لا بختظیمسجّد ولا 
بقبلۃ کما یدل عليه قوله تعالی: ول المشرق والمغرب*4٭ [البقرۃة ۰ ) ولیٹلافع ھها 
الکلام عليه وقیل وفأینما تولوا4 [البقرةۃ: ]۱١١‏ بالفاء التفریعیة إذ کون المکاڈ ھجلا : 
ری سور ہو سس سورد وت لیو سی تد 
کل مکان محلا لھا وکل جھة قبلة وقت الاشتباہ. ×٦‏ 
قولة: (نِن مکان التولیٰة بختص بمسجد أو مکان) بحتمل أن یکون معتاہ فان مکان 
التولیة أي تولیة الوجوہ إلی.شطر القبلة المعھودۃ لا پختص الخ بل یصح في کل کان فح 
لا دلالة في الکلام علی جراز التوجه إلی أي جهھة کانت ویحتمل أن یکون معناہء فإِن مکإن 
التولیة أي تولیة الوجوہ إلی آیة جھة کانت فحینئذِ یکوں في الکلام ادلالة علی: جواز:التوجۃ ٴ 
إلی أیة جھة کائت لکن الاجتمال الاول هو الملائم لتقریر المص أما أولا فلانہ جعل فأینما 
ظرفاً لتولوا لا مفعولا لە وأما ثانیاً فلقوله وعن اہن عمر رضي اللہ تعالی عبھما الخ نإنه 
' علی عذین القولین یکون فيٰ الکلام دلالة علی جواز التوجه المذکور وتفریع ٹول 7اا 
تولوا4 علی الوجه الأول ظاغر وأما غلی الثانی فیظھر بالتآمل الٹاقب:. 

قولہ : (أو فٹم ذاته ا هو عالم مطلع ہما یفعل فبہ) فالوجہ حینل بر ع الات 
ٰ وأما في الوجهە الأول وھو المعول فالوجه بمعنی الجھة وھما کالوزن والزنة مصدران في 
الأصل نقلاً إلی الاسم 0 و وو ریو ہی م مھ باڈا حمل 


قوله: ایس ہت لی سر ہت ایر ےت 
سہری سو مع مچھ و ہیں سو سو عو 
۱ والمعنی بیت عبادتہ وناقة بی قالإضافة للتشریف, ۱ 
ْ قوله آو فٹم ذانه عم علی أن یراد ہالوجە الذات الڈي تجرزاً اطلاتاً ا اس ء علّی الک 
وتعبیراعن الکل باسم شرف الأجزاء هذا فی المخلوق وآأما إذا استعمل ذلك في الخالق غاد 
نمٹیلا مثل ٭الرحمن علی العرش استوی4 [طە: ]٥‏ ٭والسموات مطویات ہیمیْنہ4 آالزمر: ]٦۷‏ 
٣‏ إوبد اللہ فوق أیدیھم4 [الفتح: ]۰٠‏ وائسموات جمیعاً قبضته والل تعالی منزہ عن معنی:الاستقرار 
والیٔمین والید والقبضۃ ولما أوٴھم تفسیر الوجه بالذات :حصوله تعالی فئ مکان أزالہ یفوله أي عالم 
ْ ولس وی سد وید سید سو پاب وج 
واسع ہما قبله لا إنبائہ عن معبٔی الاحاطة بالأشیاء.. 

ٹول 0ظ سی علی اذ رہ اود الات مَمَرر ا اقاتالانے اتی ٭ عبلی الکل 
ونعبیراً عن الکل' باسم أشرفِ الأجزاء ہذا في المخلوق وأما إذا استعمل ذلك إقي الخالق غاد 
تمثٹبلاً مثل ٭٭الرحمن علی العرش استوی*4 ۶ والسموات مطویات بیمینہ4 آز فآیدا اش فوق 
أیدیھٰم4 (الفتح : ٠‏ والسْموات جمیعاً قبضتہ واللہ تعالی منزہ عنْ معئی الاسُتقرار والیمین 
والید والقبہضة ولما أوھم تففسیر الوجه بالذات حصولە تعالی في مکان أزالەٗ بقولہ أي عالم 
در مو وہ ہج ہو روح وا ا 
8ئ معنی الإخاطة بالأشیاء. 


سورۃالبقرة/الایق: 3۱۱۶  _‏ مہ .ہہ  _._.__ _.  ...‏ ےم ٠٦١۳‏ 
علی الذات مجازاً کما في قوله تعالی: لکل شيء هالك إلا وجھە4 [القصطٰزل” ۸۸] براد 
بہ علمه مجازاً وکنایة قوله مطلع بعد قوله عالم للتلبیيه علی کمال علمه وإحاطتہ لخبث لا 
یعزب عنه شيء أصلا ولو ترکه لا یضر المقصود ولفظة ثمة مبني علی الفتح ولا بتصرّف 
سوی الجر بمن وھو إشارۃ إلی المکان البعید لکن البعد لیس بمراد ھنا فیکون للمکان 
مطلقاً وھو خبر مقدم باعتبار متعلقه ووجه اللہ مبتدأً مؤخر والجملة جواب الشرط قولە بما 
یفعل فيه الاولی ہما یعبد فیه إلا أن یراد التعمیم ولا یرضی عنه قلب سلیم. 

قوله: (بإحاطتہ بالأشیاء أو برحمته یرید التوسعة علی عبادہ) أي بقدرته أو بملکه 
فإسناد السعة إليه تعالی مجاز للمبالغة وکذا الکلام فی قوله برحمته یرید التوسعة علی عبادہ 
فجعل لھم الأرض جمیعاً مسجدا. 

قولہ: (بمصالحھم وأعمالھم في الأماکن کلھا) أي شيء ینفعھم فیعطیھم 
فالتوسعة أنفع لکم وعن ہذا جعل لھم الاماکن کلھا معہدا ومسجداآ والتضبق أصلح 
بحال من قبلکم ولذا أبیحت لھم الصلاۃ فی مواضع مخصوصة إلا عند الضرورۃ 
وأعمالھم في الاماکن کلھا فیجازی علیھا وبھذا البیان اتضح ارتباطه بما قبله والجملة 
تعلیل لمضمون الشرط ولہذا آکد بتأاکیدات وقیل الجملة تذپیل لمجموع قولہ: ٭وللہ 
المشرق والمغخرب4٭ [البقرۃ: ]٣١١‏ والتعلیل أنسب بإبراد کلمة إن . 

قولهہ: (وعن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما آنھا نزلت في صلاة المسافرین علی 
الراحلٰة) أنھا أي الایة الکریمة نزلت في صلاۃ المسافرین علی الراحلة یصلی التطوع حیئثما 
توجه راحلته والمراد بالمسافر الخارج من العمرانات لا المعنی الشرعي فإن جواز الصلاۃ 
علی الراحلۂ لا یختص بالمسافر الشرعي بل یجوز في خارج المصر إما الفرض فبالعذر 
کخوف العدو أو السبع أو کونە في الخشیة یخاف الغرق أن توجه إلی القبلة فح یصلي إلی 
أي جهة قدر وأما النافلة فیجوز بلا عذر فله أن یصلی إلی أي جهة توجه أما فی المصر فلا 
یجوز عند أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی وعند محمد یجوز مع الکرامة وعند أبي یوسف لا 
تکرہ (وقیل فی قوم عمیت علیھم القبلة فصلوا علی أنحاء مختلفة فلما أصہحوا تبینوا 
خطاأھم) قال ابن عباس رضي الل تعالی عنھما خرج نفر من أصحاب رسول اللہ عليه السلام 
فی سفر قبل تحویل القبلة إلی الکعبة فأصابھم الضباب وحضرت الصلاة فتحروا القبلة 
وصلوا فلما دعب الضباب استبان لھم أنھم لم یصیبوا فلما قدموا سألوا رسول اللہ عليه 
السلام عن ذلك فنزلت ھذہ الایة کذا فی المعالم . 


قولە: یرید التوسعة علی عبادہ أي التوسعة قیي کل ما یحتاج إليه العباد فیدخل فیھا التوسعة 
فی أمر القبلة دخولا أولیاً وتعمیم معنی التوسعة مستفاد من اطلاق واسع حیث لم یقید بشيء دون 
شيء وکذا اطلاق علیم والظاھر أن المراد بالسعة سعة علمه بقربئة تعقیب واسع بعلیم فکأنه لبیان 
أنه تعالی واسع في علمه إٍذ لیس المراد حقیقة الذات ولا یلزم التحیز في حیز تعالی اللہ عن ذلك 
علواً کبیراً وھذا أ٘یضاً یناسب نفسیر الوجه بالذات المحیط علمھا بکل ما بفعل في کل مکان. 


آ_سڑاسںسسسیسنس'0 ٹن ش‪شْٹ ت ڑّٗشسسش ہر رہ ۰. 


ا قولہ: . (وعلیٰ ھذا لو اخطا المجتھد ٹم تبین لە الخطا) سواء کان فياهة القبلة او 
رو کا یں ےت ۱ ٦‏ 
قوله: (لم یلزمہ التدارك) لأئہ آتی ہما هو الواجب عليه بالنظر |لیٰ رسغهاوقدرتاکغی 
الھدایة أنه قال وقال الشافعي'یعیدھا إذا استدبر لتیقله بالخطاً قیل نا فی البیغباوي مُذهبْ 
البعض وما في الھدایة مذعب جمھورھم فلا منافاة ونخن معاشر الحنفیة نقول لی فی _ 
وسعہ إلا التوجه إلی جھة التحري والتکلیف مقید ہالوسع ولن العمل بالذلیل الظامر 
'واجب عند انعدام دلیل فوقه قیل معنی قول المص لم یلزمه التدارك لم یرد یہ آنه لاایلزمه . 
ہے در رای ری لور ار اد ارس سس اوہ و ا 
'اچتھاد: الثانی بل أراد آنه لم یلزمه الرجوع عن أحکامه المبثئیة علی اجتھادہ الأول”'؛ ِفاقاً 
أقول لان الاجتھاد الثاني ہملزٍلة دلیل اللسخ وآأثر اج بظھر في المستقبل لا في, الہاضي 
وفی جمع المص بین الاجتھاد في القبلة وبین الاجتھاد ذ ٛسو سی لے 
إذ فی الخطاأً فی الاجتھاد فی المسال بحث طویل لا یلیق بھذا القام. ۱ ٗ ْ 
قولە: (وقیل هي توطئة لنسخ القبلة وٹنزیه-للمعہود 09 9ء79 ,۸) 
وھذا ظاھر لأنه إذا کان محیطاً بکل جھة فله أنْ یرتضي ما شاء مٹھا وتبدیل النوجیٰه إليه 
یدل علی آنه لیس من جهھة إ إذ لو کان لوجب التوجە لھا وقیل ھذا آصح الأقوال لأئه رويٴ 
۔عن ابن عباس رضي اللہ تعائیٰ عنھما أنھا نزلت لما قالت الیھود ما وَلاھم عن قبلتھغ العيٰ 
کانوا علیھا وفيه نظر انتھی لعل وجھه أنه علی مذا تکوت الاّیة علی عمومہ غیر مختصة 
_بحال السفر أو حال التحري ولم یعرف أن ذلك انخذہ أحد مذھباً او وجھه أنه لا یخلو إما : 
ٴأن یفسر الوجهە بالذات وعلیٰ مذا التقدیر لا بصح أن یقال وجه اللہ في کل مکان وإما أن 
یفسر بالعلم فلا یلائم قوله وٹئزیہ للمعبود الخ والمراد بنسخ القبلة تحویل القبلة إلی الکعبة 
ٰ من البیت المقدس وھذا یدل علی أن اشتباہ القبلة علی الوم قبل تبحویل القبلة إلی الکعبة 
'وکون ھذا توطئة للنسخ ظامر فإنه لما کان کل الأرض وجمیع الجھات لہ تعالی ولا فرق 
بین جھة وجھة کما لا فرق بین أرض وأرض أمر اللہ تعالی بالتوجه إلی أي جھة شناء عل 
مقتضی حکمتە وتعلق إرادته ثم اختلفوا:علی عذین القولین في أینما مل هو مفعُول نہ _. 
ا شب سد سر ا وا ا را ا و یپ 
۔التفتازاني أنه لم یقل بە أحد من ال العربیة وإن ,۳ ئ28 
الناقص فلا یفیدہ وإن ادعی و التام فإثبانه مشکل . ٰ 


)١)‏ ےھ سس الاصل علی کات بل اَنُخوا نما کات 
. حکم الأول مخالفاً للئص اأوٴظاھر جلي ولو قیاسا آو ما کان نژدی الحکم الٹانی حرمة الأول کا تو 
نزوج بغیر ولي باجتھاد منه یصححہ ثم تغیر اجتھادہ إِلی بطلانه نالأصح اتحریمھا عليه لظنہ الن:البطلان _ 
انٹھی ولا یخفی عليك آنە إن آراد یتحریمھا تحریمھا عليه فیما یستقبل فلا کلام فیە لما غرقتامن آن. 
الاجتھاد الثاني بمنزلة دلیل اللسنخ وأائر النسخ بظھر فی المستقبل لا في الماضي رإن أراد تحریحھا علیہ 
جب بی وت جو رس ْ ْ 


سورۃ البفرۃ/ الاَیة: ١١5‏ ۔۔۔۔۔سےسسسسس تہ سےہ ‏ ہے .۔۔ ۱٦۹١‏ 
۰ مر جھ رک حر سہ رر سے بی ہر و عو 7 را کے عط رو کے 
قوله تعالی: وَضالوا اتضپذ الله ولدا سبحشن بل لعا فی اپسع وت الا رض کل آ 


کش 2اا 

قوله : (نزلت لما قالت الیھود عزیر ابن الله والنصاری المسیح ابن الل ومشر کو العرٰ 
الملائكة) لسبق ذکرھم أما الأولان فظاھر وأما المشرکون ففی قوله کذلك ۂقال الذین لا 
یعلمون4 [البقرة: .]۱(٤‏ 

قولہ: (وعطفه علی قالت الیھود) إن جعل قولہ فومن اظلم* [البقرة: ۱۱۶] 
اعتراضاً لبیان حال النصاری او الگ گی 

قوله: (او منع أو مفھوم قولہ تعالی ٭٭وسن أظلم4) [البقرة: ]٦١٤١‏ أو عطف علی مفھوم 
قوله ومن أظلم وھو ظلموا ظلماً بالغاً نھایته بالمنم عن مساجد الل وإنما قال علی مفھوم فوله 
ومن أظلم لأن ظاھرہ لیس ہمراد إذ الاستفھام لیس بمراد وإن المعنی لا أحد أآظلم من ذلك وأما 
کون استفھامیة إنشائیة وھذہ خبریة فلا مساغ للعطف فضعف إذ الاعتبار للمعنی ألا یری أنە قد 
جوز عطف قولوا للناس حسناً علی لا تعبدون مع اختلافھما لفظاً لکونھما إنشائیین معنی 
والجملتان هھنا خبریتان وإن کان لفظ الأول إنشائیة ومما لحن فيیه قوله تعالی: لالم یؤخذ 
علیھم میثاق الکتاب أن لا یقولوا علی الل إلا الحق٭ [الأعراف: ]٣٦۹‏ ودرسوا ما فيه أي أآخذ 
علیھم لأنە للتقریر کذا في المطول فلو حسن العطف علی ظاھرہ لحمل عليه لن الاستفھام 
لاإنکار فما قاله بعض رباب الحواشي وإنما قال علی مفھوم قوله ومن آظلم* [البقرۃ : ]٤‏ 
لأنھا استفھامیة إنشائیة اسمیة وھذہ خبریة الخ فذھول عن تلك القاعدة وعطفه علی منع یقتضي 
ان یکون من قال ذلك أظلم من کل أحد کمن منع فیکون التشنیع أبلغ لکن قال صاحب الإرشاد 
لا عطف علی صلة من لما بینٹھما من الجمل الکثیرۃ الأجنبیة ولعل لھذا آخرہ عن الأول وأما 
تأخیر الثالث فلاحتیاجه إلی التاویل المذکور وفي تقریرہ إشارۃ إلی وجہ ارتباطه بما قبله وھو ان 
هذہ حکایة لطرف آخر من مقالاتھم الفاسدة المحکیة فیما سب والعطف من قبیل العطف بتنزیل 
تغایر الصفات منزلیة تغایر الذوات . 

قولە: (وقرأ ابن عامر بغیر واو) علی الاستئناف کأنه قیل ھل ثم مقالاتھم الشئیعة 
الشنعاء أم بقی بعض آخر منھا فقیل ہل قالوا وتجاسروا علی أعظم من ذلك وبیحتمل کون 
الجملة استثنافاً أ٘یضاً علی تقدیرہ قراءة الواو بل هو الأولی لتوافق القراءتین وللتکلف في 
العطف کما عرفت من التاویل المذکور والئنزیل المزبور وللبعد ہین المتعاطفین . 

قوله: (تثٹزیه لە عن ذلك) أی اتخاذ الولد وأشار إلی ان متعلق سبحانه محذرف 
لدلالة الکلام عليه وآما الذکر فی قوله تعالی سبحانه أن یکون لە ولد فلزیادۃ التوضیح 
والمبالغة فی رد القائلین . ۱ 


قولہ: أو مفھوم قوله ۶إومن أظلم٭ أي أو عطفه علی مفھوم ومن أظلم فإن فی ضمنه ظلم 
ہزلاء المانعین مساجد اللہ أى ظلموا ظلماً عتبالغاً لوقالوا اتخذ اللہ ولدا4. 


0ہ ىصهىصسصسیىسسسسسےےے ‏ ےھوھو 3٦٦‏ 
اقوله: (فإنه یقتضی التشبیہ) بالمحدثات الولد حیوان بتولد من لق حیواِنِ آخر 
والنطفة جسم یتولد من جسم فیلزم تشبیهه بالأجسام فعلم مه أنه یقتضیي الحِلْفیة ضا ۔ 
والترکیب المستلزم للاإمکان المنافيی:لوجوب الوجود أو لأن الولد یشارك الاب في القامیۃ ٰ 
فیجانسە ویشابهه وهٰذا هو المٹاسب اقوله الاّتي إن الوالد عنصر الولدڈ'گ. ٠٦‏ 
قولە: (والحاجة) لن الابن إنما یطلب للحاجة إليه فی أن 009+ 5 
ویخلفہ بعد مماته وہ رر بی وی شت ‏ تی ۱ 
إلٰی لقاء الشخص بعینه مدة بقاء الدنیا۔ ۱ 
قوله: (وَسرعة الفتاء الا تری آن الأجزام الفلکیة مع إمکانھا وفاٹھا لما کانت یاقیة ما ْ 
دام العالم) لما عرفت من أنه یستلزم الترکیب علی کیفیة مخصوصة المسٹلزم لسرعة .الفناء 
ری وس ار سرت وروی مد ہت در لوم سن ان 
المنفصل بانفضال مادتہ ولا رَیْب في سرعة فنائہ وأراد توضیح ذلك بقوله ‏ لا تری الخ ۔ ٌ 
ولا (لم نتخذ ما یکون لھا کالولد انخاذ الحیوان والتبات اختیارً آو طبعا) لم تتخڈ. 
ما یکون لھا کالولد أي طبعاً کالنبات فکما لا إشعار في القول بأن النبات اتخذ:ما هو 
کالولد بأن اللبات لە إدراك ونفس, کذلك لا إشعار أیضاً بالقول بأن الأفلاك لم تتخذ ما کان 
لھا کالولد اتخاذاً طبیعیاً بأن لھا إدراکاً فلا ارتکاب ھنا مذھب الحکماء وإن آشار إِليه ني ٰ 
بعحض المواضع قولە اختیاراً ناظر إلی اتخاذ الحیران آر طبعاً ناظر إلی انخاذ النبات آ 
الاتخاذ ئ قبول النبات الانفہمال بانفصال مادته للمشاکلة'''. ۱ 


قوله: لما کانت باقیة ببقاء العالم الخ وفي تقدیر بقاء الأفلاك بہقاء اماللہ الخ ری تقدیْر بقاة 
الأفلاك ببقاء العالم رائحة میل إلی مذعب الحکیم فإن ملك اللہ ومقدوراته غیر متناہ ومن ذلك أٹھم ۱ 
تمالوا نسبة ما ہو موجود الاآن وما وجد وانقضی مما في ما مضی إلی ما سیوجد مَن مقدوراته تعالیٰ ۔. 
کنشبة الفطرۃ إلی البحر الخضم العظیم بل لا نسبة لە إليه لأن البحر وإن ہلغ في العظم اقصی الغابات 
افغھو متناہ ومقدورات الله تعالی وملکه لا نھایة لھا یعني أن الاجرام العالیة مع إمکاٹھا وذدخولھا تحت 
قدرة الواجب تعالی وہقاءغا ہقاء طوبلاً إذا لم یتخذ ولدآ فاتخاذ الواجب تعالی الولذ خارج عزٰ حیز 
الامکان وإنما قال عند المتکلمین لان الحکماء یسندون تکون المعادن والنبات والحیوات إلٰی, 720 
اوالکواکب وبسمون الْأفلاك آباء والطبائم, .الأربعة أمھات وتلك المر کباٹ الئلاٹ موالید . 
ا قولہ: ا از سام جن تیب اثقت لاد اکا ئل اض ان سرد ساوت 
لی کے ہموں ا کو ہر و 7 الحبوبِِ با واللبوب - انظت للنبات 
فی انخاذ الولد إنما هي بقاء النوع لعدم یقاء الشخص بعینہ بیقاء الدشا والواجب تعالی لباق إذ لا 
اریہ ال ذلكء ؛ : ' 


۱ 7ا‎ 7 2227 (١) 
7 ٹي النبات حقۃ ۔‎ ٣ رو 0 الایخاد ھا بمعٔی الصنع والعمل و بمعتی اس وکلاھما منتفیان‎ 


سورة البقرۃ/ ال9یڈ: 1۹۹ .ےس سس تتتستستستسستحتسسسسسسسسِ .[ 9ے ہہ ۱٦۷‏ 

قوله: (رد لما قالوہ) أي رد لە بالاستدلال إثر رد بائتنزیه قوله (واستدلالعلی فسادہ) 
تنبيه علی ذلك وکلمۃ بل للإضراب عما یقتضيه مقالتھم الفارغة من مجانسٹل:سبحانه 
وتعالی لشيء من الموجودات والمعنی لیس الأمر کما زعموا ہل لە ما فی السعوات 
والأرض خلقاً وملکاً وتصرفاً وکلھم منقادون بما یلیق بە من الائقیاد مقھورون تحت مشیئثته 
وتکوینە عاجزون عن |قامة أمورہ وکل ما ھذا شأنه فلا یجانس موجدہ القدیم الواجب 
الوجود فلا یکون ولداً إذ حق الولد أن یجانس والدہ. 

قوله: (والمعتی أنه ثعالی خالق ما فی السموات والأرض) والمراد ہما فیھما ما وجد 
فیھما داخلاً فی حقیقتھما أو خارجاً عنھما متمکناً فیھما فھو أبلغ من القول لە السموات 
والأرض وما فیھن وسیأتي التفصیل إن شاء اللہ تعالی في آیة الكرسي والمعنی أنه خالق 
السموات والأرض وما فیھن بل وما بینھما وفیه أ٘یضاً تقریر لفساد قولھم واحتجاج علی 
تفردہ بالخالقیة حیث قدم الخبر علی المبتداً مع اللام الاختصاصیة قوله إنە خالق یفید 
القصر لأنه قدم فيه المسند إِليه علی الخبر المشتق وھذا یفید الحصر عند صاحب المفتاح 
ورضی بەه النحریر التفتازاني واختارہ الشربف الجرجاتي فلا إعمال للحصر في کلام الشیخ 
البیضاوي لکن الحصر المستفاد من کلام الشیخ لاڑما بستفاد من النظم الجلیل فلا تغفل . 

قفوله: (الذي من جملتہ الملائکة وعزیر والمسیح) الملائکة وھم من جمله مافي 
السموات وعزیر والمسیح علیھما السلام وھما من جملة ما في الأرض وغرضہ الربط بما قبله 
والإشارة إلی وجه الاستدلال وفيی الحقیقة إشارۃ إلی الصغری تقریرہ أنھم لیسوا ولدا لأنھم من 
جملة السموات والأرض وکل من في السموات والأرض مخلوق اللہ تعالی لا یجانس شيء منه 
له تعالی فھم مخلوق اللہ تعالی لا یجانسە تعالی فلا یکونون ولدا إذ من حق الولد ان یجانس 
والدہ والمقدمات کلھا بدبھیة مسلمة لا ینکرھا عاقل وھذا مع کونە برھانا یفید الإلزام والوٴفحام 
بالنسبة إلی أولي الأحلام کل التنوین عوض عن المضاف إليە للاختصار أي کل ما فیھما من 
ذوي العقول وغیرھم منقادون لە تعالی بالخضوع والتذلل . 

قوله: (متقادون لا یمتنعون عن مشیثته وتکوینە) القنوت أصلە الدوام ویستعمل علی 
أربعة أوجه الطاعة والانقیاد وطول القیام*'' والصمت والدعاء'''' کما فی اللباب واختار 


قولہ: رد لما قالوا أي رد لقولھم ٭ڑاتخذ ال ولدا4 واستدلال علی فساد قولھم ذلك ووجھه 
ما ذکر أنه خالق ما في السموات والأرض ومن جملة ذلك من ادعوہ ولداً کالملائکة وعزیر 
والمسیح ثم قال ٭ڑکل لە قانتون 4 وھو استثناف علی سبیل التعلیل ومعنی القنوت الخضوع 
والانقیاد ومو مجاز فی حق الجمادات عبارة عن قبولھا الکون والوجود وعدم امتناعھا عن مشیئة 
اللہ تعالی بعد تغلق القدرۃ والڑإرادۃ بإیجادھا وتکویٹھا فدلت الایة علی أن الکل مخلوقه تعالی 
فیکون الکل لە تعالی لا محالة وھذا ھو معنی کونە تعلیلاً لما سبق . 


)١(‏ کقوله عليه السلام لما سثل أي الصلاۃ أآفضل قال: طول القیام. 
)٢(‏ کقول زید بن أرقم کنا نتکلم فی الصلاۃ حتی نزل طوقوموا للہ قانتین 4 [البقرة : ۴۳۸] فامسکنا عن الکلام . 


۸ 0 : ۱ ۱ گور البتر8 الایة:ِ 15 
المص الانقیاد لأئه شامل للعقلاء وغیرھم والبر والفاجر | (ذ المراد عدم الامثت عن مشیقته ٰ 
وتكکرینه کما أشار إليه بقوله عن مشیئته وتکویئە وھذا الانقیاد متحقق فی کل ھا لِلْهُما کائاً ۱ 
ما کان من أولي العلم وغیرھم فح صیغة جمم العقلاء ٭ للتغلیبِ ومن فسر بمطیعین أرا یکل 
کل من جعلوہ ل ولداً قانتون أي مطیعون عابدون معترفون بربوبیته تعالیٰ وانخصاقل 
الألوھیة فیە تعالی وینجزھم لکن ھذا لا یلائم مساق النظم الکریم ولصاحب التوضیح ْ 
تحقیق في بث حکم المشترك وحاصله إِن الجمادات یکون لھا تسبیحات وعبادات حقیقة _ 
فعلی ھذا یصح أن یکون المعنٰی کل ما في السموات والأرض مطیعون من العقلاء + وظیرھم- 
سور حسووق یا سو سو یر یہ ا بزعمیم وإن 
. کانوا مخطئین آأو لأنھم چ خ راب مو و ھی یں ۴× 
ما للبعض إلی الکل لاشتھار الانقیاد“'' فیما بیٹھم . ۲ 

قولہ: (وکل ما کان بھذہ الصفٰة) وہذہ الکلیة النظر لی الأفراد ا ای بنا ْ 
للمشیثة والتکوین إیجاداً واغداماً وتغیبراً من حال إلی جال پستاء ی-9-89 
الذاتی ویستلزم ایضاً حدوثہ آيٴ وجودہ بعد عدمه . 

قوله : (لم یجائس مکونہ الواجب لذڈاته) 0) 

قوله: (نلا یکون مرتم ای تکرکی فر/ہاعل انا تع نود 
ےت قوله: اعم عو ہداس رفاو اترعاصسی وت کے ع یساب ٰ 
کما سیجیء سو مد پ ھی سر وم 
الوالد کالیقل ے3 ے 

قوله: (وإنما جاء ہما الّذي لغیر أولي العلم) استتتاف وجواب عما پقال' کیف :غلب 
غیر العقلاء حیث آتی بلفظ ما مع تغلیب العقلاء في قانتون : وحاصلہ,أن تغلیب :غبر العقلاء ٰ 
لإرادة التحقیر رغماً للعباد وإظھار الفساد فإنھم في نفس الأمر معظم موقر مقرب عند اللہ 
تو رر مس س یرٹ مودہ وت 
الصلاحیة للألوھیة واستحقاق العبادة المقتضی ذلك ااغم ولدا۔ 


فوله: (وقال انتون علی تغلیب أولي سی و سیت 0 بتقدیر دب بدونہ ۱ 


قولە: علی تخلیب آزلن العلم متعلق بقال وتحقیراً لشأنھم علة لجاء في و اتا 5 بما 
ففي الایة تغلیبان الأول تغلیب غیر ذوي العلم علیھم حیث عبر عن الجمیع ہلفظ ما والثائي: تغلیب . 
أولي العلم علیٰ غیرھم حیث عیر عن الجمع بفانٹون أقول فی قولہ وإنما جاء بما الددي لغیر::ٴأولي 
العلم تحٹیرا آ لشأئھم إشکال دھو سو ہیس ینافي نكتة التحقیر وہالمکس لان 


مر کت (ویقول الإنسان انا ما مت )4 [مری : ٦‏ الایة راد یہ الجشی _ ْ 
مھ رد سای چو بنوشسو سی 
لوقالوا انخذ الرحمن ولداہ [مریم: ۸۸] وغایة الأمر عا نحن عکس ذلك. 


سورۃ البقرۂ/ الَبة: ۱۱١‏ ےم ۹۹ 
مؤیدۃ لللڑإشکال یعنی کیف عہر عن العقلاء وغیرھم بالذي لغیر العاقل مع أن الَِْتداول بین 
البلغاء والفصحاء لا سیما فی کلام الله تعالی تغلیب العقلاء وهذا مراعی في قانثتون علی 
الأاصل فلم اختیر عکسە في أول الکلام وذکر قانٹون لما ذکرنا لا لأاجل طلب نکتةقی 
تغلیبه فإنە لا یحتاج إلی نکتة ولذا ترکه المص رأساً وحاصل النکتة في الأول کما عرفت 
لبیان الحقارۃ قال المص فی سورة النحل فی فوله ولل یسجد ما في السموات وما في 
الأرضش4 [النحل : ۲۹] الایة وا التا پل لعاف کا اسینل آغرف فا انحستا 
حیث اجتمع القببلان آولی من إطلاق من تغلیباً فبین کلامیه تدافع ظامر وبھذا ضعف ما 
قیل وھذا أي کون ما مختصاً بغیر أولی العلم مذھب بعض أئمة اللعة وھو مختار المص 
کما صرح بە فی المنھاج وغایة ما یمکن أن یقال إله مشی ئفي موضع علی مذھب وفي 
موضع آخر علی قول آخر وفي الرضي أن ما في الغالب لما یعلم وفي التلویح أن الاکٹرین 


نکٹة التحقیر إنما هي إذا آرید بما أولو العلم ومعلی التخلیب إنما ھو علی أن یراد ہما معنی عام 
شامل لأولی العلم وغیرھم والحاصل أنە آرید ہما أولي العلم یکون قانتون علی مقتضی الظامر لا 
علی طریق التغلیب وإن آرید بە معنی عام یکون قانتون علی خلاف مقتضی الظاھر فلا بد أن بصار 
إلی معنی التغلیب ولکن یفوت حینثزِ معنی التحفیر وأیضاً التحیر بالتعبیر بلفظ ما بنافي التشریف 
بالتغلیب فی قانتوت وھذا الڑشکال وارد علی کلامه هذا سواء آرید بنا اضف إليه گل معنی عام أو 
خاص والجواب عنە أن العقلاء فی مقام الألوھیة ہمنزلة الجمادات والجمادات في مقام العبودیة 
ہمنزلة العقلاء ء علی ما سیذکر بعید ھذا في تحقیق کلام الکشاف فیجوز أن یکون الشيء ء مستحقاً 
للتشریف باعتبار وللتحقیر باعتبار آخر فروعی الاستحقاقان في الایة باعتبار المقام قال صاحب 
الکعشاف التنوین فی کل عوضی عن المضاف إليه أي کل ما في السموات والأرض وبجوز أن براد 
کل من جعلوہ ولداً لە قانتون مطیعون عاہدرن عقرون بالربوبیة منکرون لما أضافوا إلیھم ٹم قال 
فان قلت کیف جاء بما الذیي لغیر أولي العلم مع قوله قانتون قلت و کقوله سبحانه ما سخرکن لنا 
وکانه جاء بما دون من تحقیراً لھم وتصویراً لشأئھم کقولہ ٭ٛوجعلوا بینه وہین الجنة ن..آ ہچ 
[الصافات ؛ ]1٥۸‏ قال بعض الفضلاء من شراح الکشاف ونحن نقول عذا السؤال إن أوردوہ علی 
الطریق الأول لم یٹجه الجراب لان المراد إذا کان بما جمیع ائموجودات فکیف یقال المراد من 
تحقیر أو إن أورد علی الطرییق الثانی لم بحتج في توجیه السؤال إلی ذکر فانتون لن المراد من ما لما 
کان من جعلوہ أولاداً کفی أن یقال هژلاء أولو العلم فکیف عبر عنھم ہما فیکون إبراد قانتون السؤال 
فی مستدرکاً علی أن السؤال علی الطریق الاول با لم بندفع ہل اظھر لان المراد بما في السمواٹ 
والأرض إِذا کان جمیع الموجودات فإما أن یغلب اولو العلم علی غیرھم فذکر ما لا یناسبه أو لا 
بغلب فلا یناسپ فانتون والجواب أن قولہ للله ما فی السمرات والأرض [البقرۃ: ]۱١١‏ إشارۃ إلٰی 
مقام الألرهیة والعقلاء فی مقام اللٰوهیة بمنزلْه الجمادات فلھذا عبر عن العقلاء وغیرهم بما وقولہ 
لکل لە قانتون4 [البقرۃ : ]٣۹١‏ إشارۃ إلٰی مقام العبودیة والجمادات في مقام العبودیة بمنزلة العقلاء 
فلھذا غلب جانب العقلاء فإن قیل صرح الزمخشري هي المفصل أن عا مبھم یقع علی کل شيء 
فکیف خصه هنا بغیر أولی العلم حیث قال کیف جاہ ہما الذي لغیر أولي العلم أجیب بأن ما إنما 
یطلق علی کل ٹيء إذا لم یعلم حجة العلم وأما إذا علم أنە من أولي العلم فلا بد من إیراد من. 
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ْ بل عم ری الام مر مر سا مرحاتلد ا تر‎ 
 مالکلاف عن قصد التحقیر بإیراد ما التغلیب في قانتون فإنھم اعتبروا عقلاء فآقاد التعظیم‎ 
الواحد کوئە مسوقاً لتحقیر الْشيء ولا ولتعظیمه ثانیاً مما لا نظیر لە والاعتذار عنه بَأن‎ 
قانٹون بیان انقیادھم وشرف مطاوعتھم فالمقام فیه مقام تعظیم کما أن مقام 'الاول' مقام”‎ 
ٰ التحقیر لإثباتھم انخاذ الولد پر سو سم 2 :مسوق لفساہ‎ 
۱ . عقالتھم والبرھان علی شناعة اعتقادھم‎ 
قوله: وٹٹرین کل عوض عن المضاف إلبۂ آی کل ما فیھما) قد ہر تفصٰہل‎ 
مشروحأ. ا نے‎ 
۱ قوله: رس 2 'چ ۷ھ‎ 
بعد [قامڈ اَلَْخجۂ والایة مشنغرغ غلی نساد ما قالو؛ من ثلالة أوچة) فیکون إلزاماً أي فیکون‎ 
قولہ لکل لە فانتون4 علی ہڈا أي کون المراد بالقنوت الأمر التکلیفی بدون تقلیب 'الزاماً‎ 
 ۂلوق للقائلین بعد إقامة الحجة أيٴ بالوجھین ین الأولین علی التحقیق'!'' الاول مستفاد من‎ 
حا" نی بل کہ ما فی السرات رافارم ۳(4 00 0 می‎ 


قوله: ونجوز ا راد کل من ججلوہ وا لہ ملیمون فعلی هذا ا یکون فاندون ارتا علی ۱ 
سبیل الٰتغلیب . 


قولہ: فیکون إلزاماً بعد إقامة سم تی 0 سم 
[البقرة: ]۱١٦١‏ وقوله سبحائه: کل لە قانتون4 [الیقرۃ: ٦‏ إلزام لھم بعد الاحتجاج بذلك 
لآنه گیا ذکرٹا آزارۃ علی طررق العلیل لہ قالتٹر یع بالفاء في قوله فیکون لیس علی تقدیر جغل ما__ 
أضیف الہ کل خاصا فتط لأن اللزام ب حاصل سواء جعل المضاف إلی خاصاً ار عاماً . ْ 


قوله : والآیة مشعرة علی فساد ما قالوہ وما قالوہ ٭ ہو قولھم للاتخذ اللہ ولد اچ [البقرۃ ]راب ۱ 
هی قوله تعالی : ٭وقالوا اتخذ الله ولدا4 [البقرۃ: ]٦٦‏ إلی قوله : لکل لە قانتون4[البقرۃ وا 
مشعرة علی فساد قولھم ذلك بثلائة أأوجۂ الأول بکلمة التنزیه عن التشبیه والحاجة والفناءً والثاني بیان 
وت سی مس وی تس مر ا ور سد و شس وھ ٰ 

بعض الفضلاء مذا البرمان منع َلداً مما في السموات والأرض فقط لکن لما کان الکلام فيٰ ذلك 
حصل المقصود واذا کا الدایل امم من المطلرب کان آقوی فی الال فلذلك جي: بکلة ما ما لم 
یکن عموم ما لم مادً لم بتعرض للسموات والأرض وان کالتا مماله. 


۱ کون کل لہ قالتون إلزاً ثھم ظبھرِ من بیان المص:‎ )١( 

)(٢(‏ وجہ کون سبحانہ دلیلاً آنه بدل علی تنزھہ من کل سوء ومن جملته تبعدہ عن اتخاذ لود الما عرقت آنہ 
یقتضي التشبیہ والحاجة لکنە دلیْل تحقیقي لا إلزام فیە إذ المنکرؤن لا بسلمؤن ذلك۔ ۱ 0 ۱ 

(۳) وأما کون للله ما في السموات والأر ض4 دلیلاً تحقیقیاًٴ فظاعر من تقریرہ وعدم کوئە إلزاما لان المٹکریر 
لا یسلمون لزوم عدم اتخاذ و سو ھپ والارض لە لجواز أن 0 الملائکۃ' وذعزیر ۱ 
حر سو ۱ : 


سورۃ البقرۂ الػٌیڈ: ٦۱ے‏ مہ ._. >  ._‏ رہہ کٗص- ۱۷۹ 
استقلاله فی الدلالة علی القساد وأئه دلیل إلزامي وآأن الأولین حجة وأما علیٴالوجه الأول 
فقوله کل لە قانتونن4 [البقرة: ]۱١١‏ جملة تذیبلیة مقررة لما قبله فلا دلالة فی الاّیة علی 
فسادہ من ثلائة أوجه ہل الدلالة من وجھین علی ما ٹھم هنا و من وجه واحد کما بستقاد 
من تقریرہ سابقاً۔ 

قوله: (واحتج بھا الفقھاء علی أن من ملك ولدہ عتق عليه لأنە تعالی نفی الولد 
بإلبات الملك وذلك یقتضی تنافیھما) من ملك بأيی سبب کان عتق عليیه أي عتق بلا اإعتاق 
صریح ونس المالکیة إعتاق لە لأنه نفي الولد بإثبات الملك الخ وھذا یقتضي عدم ملك 
الولد لتنافیھما فکیف یقال إن من ملك ولدہ عتق عليه بلا اختیار فتامل في جوابە فیل مبنيی 
تضمنہ الاحتجاج بالوجه الأول یعني قولہ یل لە ما غي السموات*4 علی ثبوٹ التنافي بین 
ولدیة أحد لآخر ومملوکیته لە إذ لا تصریح بھذا فیما ذکر فالاحتجاج علی أن من ملك 


قولہ: واحتج بھا الفقھاء الخ وجه الاحتجاج أن الأایة دلت علی أن الولد لا یکون ملکا 
للوائد لإفادتھا کون أُن ما فی السموات والأرض لە تعالی ینافي انخاذ شيء منھا ولدا لأنھا نزلت 
للاستدلال بھا علی نفی ذلك فلما دلتٹ علی ذلك علم أنھم في ما ادعوا أن الملائکة بنات اللہ 
وعزیر والمےح أبناء علی فساد بین وبطلان ظاعر فمحصل ما في الایة من الاستدلال علی فساد 
قولھم ذلك راجع إلی القیاس الاقتراني الواقع علی طریقة الشکل الاول وصورۃ القیاس ھکذا کل 
ما في السموات والأرض ملك لە تعالی وکل ما هو ملك لە تعالی فھو مخلوقه تعالی انتج کل ما 
فِھما فھو مخلوقه تعالی وإذا ثبت أن ما فیھما مخلوق اللہ تعالی ثبت أن ما فیھما لا یکون ولدا لەه 
تعالی لأن کل ولد یجانس الوائد ولا شيء من المخلوق یجانس الخالق ومن جملۂة ما خلق الله 
تعالی الملائکة وعزیر والمسیح فکل من مڑلاء لیس ولداً له نعالی وھو المطلوب والمسیح . 

قوله : 

ان ریحان الداعی الممسع بؤرقخي واصحابي ھصجوع 

الییت لعمرو بن معدي کرب وربحانة علم للحية وھي أخت درید عشقّھا عمرو وآغار 
علبھا ثم الٹمس درید أن یتزوجھا عمرو فأجاب بقولە من ریحانة البیت والداعي داعی الشوق وهو 
مرفوع بالظرف لأئە معتمد علی ھمزۃ الاستفھام والسمیع بمعنی المسمع أي من ریحانة شوق داع 
بدعونی ویسمعني الصوت فإبراد السمیع ترشیح للاستعارۃ شبه جذب الشوق بدعوۃ الداعي ثم 
استعمل الدعوۃ فی الجذب ثم سرت الاستعارۃ إلی المشتق الدی ھو الداعی ئم لما سمی الشوق 
الجاذب باسم الداعي رشحه ہوصفە بالسمیع بمعنی المسمع صوته فهذا من باب الاستعارۃ 
المصرحة التبعیة الترشیحیة ویؤرقئی أي بوفظنی حال من الداعي وأصحابي هھجوع حال أخری أي 
یوقظئی وأصحابي نیام من مجع إذا نام والھجوع ھنا جمع ھجیع والھجوع أ٘بضاً مصدر وھو لا 
یناسب العقام إلا أأن یراد المبائغة قیل فيه نظر لأنا لا نسلم أن السمیع هھنا بمعنی المسمع وغایة ما 
نے ہپ یی سی جشر ا نے سو ول 
پکون سمیعاً لخطابه وئٹن سلمناہ ہ لکن لایلر م أن یکون البدیع ؛ بمعنی المبدع فإن فعیلاً یعني مفعل 
شاذ لا یقاس عليه٭. 


۲ : ْ ور الیقرۃ/الایة' سے 
ولدہ عتق علیۂ بناء علیٰ ذلك إلمیٹي لا یخلو عن نوع مصائرۃ انٹھی واجیب الثالقیائن فی 


اصطلاح الجمھور مساواۃ محل من محال الحکم لمحل آخر في علة حکم لە اما صرح ہە ٌَ 


النحریر فالحکم هھنا عر ثبوتِ التنافي بین الولدیة والمملوگیة وھذا الحکم استلبْطه 
المجتھد فلا یقدح'فیە عدم افھامہ من صریح الآیة وعلة الحکم أن الولد لا ید أن یجان 
الوالد والمملوك لا یجانس المالك من جھة القدرۃ إذ المالك قادر والمملوك عاجز ولما _ 
دلت الایة یة علی ثبوت الحکمٰ في محل من محاله وھو تنزیه اللہ عن الولد بناء علی علة 
تنافی الولدیة والمملوکیة صح سر سی یی سی مسالة نہ فیل 
کرھ ي متا اعت الوع مصادرۃ. کلا ۱ 


فولہ تعالی : بیغ اعت اَالأریت“ رتا شی ادز اك کت0 
بس متا ونظیرہ السمیع في قولە: 
ْ ئے: تس ال-داعصی اص(میے ‏ 
ولما کان کون فعیل) بمعنی مفعل من المزید نادراً بل أنکرہ 9 وھ 
سد و وش یس و سوب و شی ور 
قوله أي في قول عمرو بن معدي کرب : 
ہنی ہج 
وتمامہ: 
مورقفتي واصم اي سجرع ۱ 
یتشوق أختاً له اسمھا ریحانة أسرھا بنو درید بن الصمة ومٹھا: 


إنا لم تسعطح شیا ندع رساورنی سد ین " 

وکون ریحانة اسم امرأةٗ قول البعض واختارہ الفاضل الطیبي وقیل اسم موضع 7 

عن صاحب الکشاف أن ربحائة علم الحبیبة وھي أخت درید بن الصمة تعلق بھا عمرو ئم 
آغار علیھا وتزرجھا بالتماس أخیھا درید وذکر النحریر أُنْ ربحانة أخت عفروؤ ہن معدي 
کرب اسلم في خلافة عمر بٰن الخطاب رَضي الہ تعائیٰ علہ وغو علی جلادتہ والمراد 
بالداعی الشوق فانه داع عظيمْ السمیع صفة الداعي وعو بمعنی المضمع لا بمعتی السامع 
بقرینة ان ن الداعي هو المسمع لا الْسامع وھذا محل الاستشھاد ویؤرقني بمعنی یوقظني 
والإیقاظ کالنداء لا یتصور إلا من المسمع دون السامع وھذا یؤید کون السٰمیع بمعنیٰ 
سو مو می سم اہی بد وو سی مد بلک کہ 
نقل عنه أن السمبع علی معناہ الظاھري والإستاد مجازي لان داعي' الشوق لما دعاہ صا 
عمرو سمیعاً لدعوتہ فقد تسیب لکونہ سمیعاً فاسند إليہ لسماع کما آسند الرد إلی:العافي 
في قولە : ١‏ ٰ ‌ژ ق8 
اناد غانی الشتومن یخس جا جک جک 


سور البترۃ الإَیڈ: ۱۱۷ ے9 س۹سستٹتسسستکس۔۔۔-ہہ ؤظؤظہم۔۔ _ ۱۷۳ 

علی أن الشاذ لا یصح القیاس عليه إن ثبت اشار بقولہ إن ثبت إلی أَنفالیں بثابت 
ولٹن سلم ثبوته فھو شاذ مخائف للقاعدۃ لا یقاس عليه فاختار کون المعنی بدیع تمواته 
وأرضه ویؤیدہ أن کونە تعالی خالق السموات والأرض قد علم من قولہ بل له ماافی 
السموات والأرض4 [البقرۃ: ]۱١٦١‏ علی ما قررناہ من أن ما فی السموات والأارضں شامل 
لنفس السموات والأرض علی ما اعترف بە المص فی آیة الكرسي ولعل الشیخ الزمخشري 
اختار ذلك ثثلا یلزم التکرار والقول بإن الإبداع اخٹراع الشیء لا عن شيء دفعة لا یفید 
لکون الخلق اعم وذکر الأخص بعد الأعم وإن کان مفیداً فی بعض المقام لکنە لا یفید کثیر 
فائدۃ فی ھذا المرام والمص لا یسلم کونه شاذاً بأن دربداً قال في الجمھرۃ باب ما جاء من 
فعیل علی مفعل وعد تسعة أمثلة ونقل عن ابن بري قد جاء کثیراً نحو مسخن وسخین 
ومقعد وقعید وملقع ونقیع ومحب وحبیب ومطرد وطرید ومقضی وقضی ومھدی وهھدي 
ومرصی ووصی ومبرم وبریم ومحکم وحکیم ومبلع وبدیع ومفرد وفرید ومسمع وسمیع 
ومونق وأنیق ومؤلم وألیم انتھی ولعل صاحب الکشاف لا یسلم کون المذکور واقعاً ي 
کلام من یوثق ہە إذ الحبیب والقعید بمعئی المحبوب والقاعد کما هو الشائع في الاستعمال 
وکذا الحکیم ہمعنی العالم آشھر وعليه فقس سائرہ والعجب ان المص لم یلتفت في قوله 
تعالی ٭عذاب ألیم [البقرۃ: ]١‏ إلی کون الیم بمعنی مؤلم بکسر اللام ہل قال بمعنی 
مؤلم بفتح اللام ولما کان هذا صفة المعذب قال وصف بە العذاب ولا یمکن حمل کلامہ 
ھنا علی ذلك لن المبدع عنا بکسر الدال اسم فاعل من أفعل ولا یصح أن یراد ہفتح الدال 
منا کما یصح مؤلم بفتح اللام عناك فما قاله مولانا خسرو إن من یقول إنە بمعنی المبدِع 
والسمیع بمعنی المسمع لا یدعي أنه کذلك بحسب أصل اللغة ہل آنه من قبیل المبالغة من 
باب جد جدہ. وقد اعترف صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی: لولیم عذاب آل4 
[البقرة: ]٦١‏ حیث قال ألم فھو ألیم کوجع فھو وجیع الخ لا یعرف لە وجه إذ الکلام فيی 
کون الفعیل بمعنی اسم الفاعل من المزید کما یکون فعیل بمعنی اسم الفاعل من الثلائي 
ولا کلام ني کوئە بمعنی اسم المفعول مجازاً للمبالغة کالمٹال المذکور . 

قولە: (أو بدیع سمواته وأرضه) یعني أئه من قبیل إضافة الصفة إلی الفاعل لا إلٰی 


قوله: و ہدیم سمواته فإضافته کالاإٴضافة فی قولك عجیب الحسن ولطیف الٰخد ورشیق القد 
قال بعضھم قد تقرر فیما بین النحوبین أن الصفة إذا أضیفت إلی الفاعل کان فیھا ضمیر یعود إلی 
الموصوف فلا تصح الإضافة إِلا إذا صح الاتصاف مثٹل حسن الوجه حیث یصح انصاف الرجل 
بالحسن لحسن وجھه بخلاف حسن الجاریة فإلما یصح زید کثیر الإخوان لاتصافہ بأنه متقر بھم 
فعلی ھذا لا یصح بدیع السموات والأرض لامتناع اتصافه بذلك إلا إذا آرید أنه مبدع لھا وذلك 
صحیح إلا أن من قال إئه بمعتی المبدع لم یرد ھذا المعنی بل إله فعیل بمعنی المفعل کالسمیع 
بمعنی المسمع آقول وأیضا یصح أن یقال بدیع السموات والأرض بمعنی بدیع الصنع فکما جاز 
اأخذ معنی الوصف فی زید کثیر الإأخوان بمعنی متقو بھم کذلك یجوز أن یؤخذ من معنی بدیع 
السموات والأرض معنی الوصف ۔ 


۱ 'ۃالیٹر/ الایة: ۷ 

اھشرکھ ی تہ سیف سٌسر سر 
سے وی ہو پر پور وو رر و تہ 
ھنامن أذ السموات في الأصل فاعل البدیع وإن صار بعد الإاضافة مشبھا بالمقعول 
منصوب المحل بہ لما قاله الأحویون من آنە یعتبر قي الصفة ضمیر بعد الإضاقة لثلاا يخلطلا 
عن الفاعل لفظاً لکن ذلك إنما یحسن فیما یصح أن یوصفف الموصوف به مثل : حنسن الوجذ 
حیث یصح اتصاف الرجل باحسن لحسن وجھه بخلاف حسن الجاریة وإنما بصنم خٹی 
الإاخوان لاتصافہ بأنه متقو پھمٰ فعلیٰ ھذا لا یصح بدیع السموات لامتناع اتصافہ بذلك إلا 
اذا آرید مبدع ما وذلك صحیح إلا أن من قال إنه ہمعتی المبدع لم:یرد ھذا المعنی بل آنوٌ 
فعیل بمعنی المفعل کڈا نقل 'غُن التحریر التغتازاني یرید أنه إذا کان الصفة المذکورةۃ بحبثٹ ٰ 
پرس ہم تپ پپ”ییے کر ور ہہ 
کما فی زید أسُود البقرۃ ة فإٹھا لا تستلز م ثبوت المْلك للموصوف وما نحن فيە یستلزم کون 
السموات اتی لی ئا ایق رس اق 0ھ ری بدا اذ لا بد للمقعول 
من فاعل لە والبرھان الساطع قد دل علی أن لیس لە فاعل سوی اللہ تعالی ولذلك اکتفیٰ 
في تقریر الحجة بذکر قوله والل سبحانه مبدع الأشیاء کلھا إشارة | إلی کلا الؤٴجھین: کوئنە 
ہمعنی المہدج آو کوتە بمعنی,یستلزم کونە مبدعاً ٹم م إنه یمکن حمل کلام خہرو عَلی ما 
نقلناہ سابقاً علی هذا المجاز لکن لا یلائم ھذا قوله وقد اعترف صاحب الکشاف :الخ افتدیر_ 
والحاصل ان کون فعیلا بمعتیٰ مفعلا اسم الفاعل مما اختلف فيه آئمة اللغة والٰمص اختار 
پیری کس ریس بہت سی سب ہے 

جج رو چو کی سر ےک کے ٰ 


۷ 


قوله: : (من یدع) أي حْن وفاق. 
قولہ: (فھو بدیع) او کی تفبرکنہ 
ند سواتی لإبطال مقالتھم الباطلة . 


ےت قولە: س سترا راو کر اس اف ڈرقاقات لا کرد نا ٣‏ 
السموات والأرض أن یکوت ولداً لە سبحانه بل أصل المقصود نفی کون الملائکة وعزیر والضسیح _ 
اولاہاً لە تعالی فإن الایة نزلت لإٍبطال قولھم الملائكة بنات الله وعزیر ابن اللہ والمسیح ان اللہ 
وھذہ الحجة تنفي کون نفی نفس السٰموات .والأارض أن تکون ولدا له تعالی قلم ٹکن هلہ الحجَة في 
سو بت وسدمرد سی عو سن سے سو کے رٹ 
آقیمت تلك الخجچ لإثباته فکیف تکون هي رابعتھا وأیضاً الاحتجاج ھنا وھناك إِنمفا هو لکون: 
الکل بخلقه وإیجادہ تعالی فھو مو لا مغایرۃ بین مدلولیھما إذ قال مناژڈ والمعنی آنە 'خالق ما فی ٰ 
+- سس سی سور مہف میسو سے سی ہر 
مقررأً لذاك . 3 


قولە : لتقم پارقع صفة حر 


سور الیقرۂ/ الأیة: ۱۱۷ 

فولە: (ونشریرھا أن الوالد عنصر الولد) أي أصله والعنصر بمعنی الأصل”والمادة أي 
أصله |ما مستقلاً أو مع اشتراك الوالدة . 

قوله : (المنفعل بانفصال مادته عثه) أي المتائر بسبب انفصال مادته أي مادة الولد سه 
أي عن الوالد وتلك المادة ھی الْنطفة فکون الوالد عنصراً بسبب کون المادة الئی ھی عنصر 
الولد فی الحقیقة لا منفصلة عله . . 

قوله: (والل سبحانه وتعالی مبدع الأشیاء کلھا) أي الأشیاء الممکنة کلھا هذا بناء 
علی ان المراد بالسموات والأرض الأشیاء کلھا إنسھا وجنھا وجمادھا ورحیوانھا وکذا 
الملائکة والشمس والقمر والنجوم ووجه صحۃة إرادتھا مٹھا أن السموات ظرف لما فیھا 
والأرض ظرف لما علیھا وإبداع الظروف یستلزم إہداع المظروفات . 

تول : (فاعل علی الإطلاق منزہ عن الانفعال فلا یکون والدا) فاعل علی الإطلاق 
بحیث لا یشوبه انفعال وعن ھذا قال منزہ عن الانفعال والتأثر لأنه علامة الحدوث والعجز 
والامکان والکل ینافي لوجوب الوجود فلا یکون والداً حاصل الدلیل من الشکل الَثائيی 
تفریرہ نہ تعالی لا یکون منفعلا وکل والد منفعل فھو تعالی لا یکون والداً وکلتا المقدمتین 
بدیھیتان فھو حجة الزامیة . 

قوله : (والإبداع اختراع الشيء لا عن شيء دفعة) أي إیجادہ من غیر مادۃ ولازمان. 

قوله: (وھو ألیق بھذا الموضع) لدلالته علی کمال القدرۃ والتنزہ عن اتخاذ الولد 
لاقتضاء الاتخاذ المذکور الاحتیاج . 

قوله: (من الصتع الذي هو ترکیب الصورۃ بالعنصر) فیکون إیجادا ہمادۃ . 

قوله: (والتکوین الذي یکون بتغییر فی زمان غالباً) عطف علی الصنع أي الإہداع 
ألیق بھذا الموضع من التکوین الخ لآئه یقتضی المادة والزمان في الغالب فیکون اعم من 
الإبداع والصنع سے الصنع أیضاً وأما الصنع فھو مباین للہداع علی ما 
فسرھهھماوھنذامشکل إذی یستعمل الصنع في موضع الابداع فإنه کما یقال بدیع السموات 
وت لب لا سمش سی تس چو ھپ شی وت 
الآخر إما مجازاً أو اصطلاحاً فالأاولی قید الأکثریة ملحوظ فی تفسیر الصنع مثل التکوین 
قال المص فی تفسیر قوله تعالٰی: ٭ائم استوی إلی السماء وھي دخان* (فصلت: ]۱١‏ 
جوھر ظلمانی ولعلە أراد بە مادتھا والاآجزاء المتصغرۃ التي رکبت منھا فکیف یقال إن 


۷ 


قولە : وعو الیق بھذا الموضع من الصنع الخ وجه ذلك آن الإبداع بھذا المعنی وھو اختراع 
الشیء لا عن شیء أي إیجاد الشيء غیر مسبوق ہمادة ومدۃ الیق بھڈا المقام وھو مقام الاحتجاج 
علی القائلین اتخذ الله ولدا ردا لمُولھم ھذا من الصنع والتکوین اللذین ینبئان عن تحصیل شیء عن 
مادۃ وفی زمان لأن الاإبداع بذلك المعنی یدل علی ان الکل مخلوف ا تعالی ویستدل بذلك علی 
أن المخلوق لا یکون ولدا للخالق بخلاف الصنع والتکوین . 


۷۴ ور البفرۃ/ الا‎ ٦ 


زوا رت یلخاد راردی یج لا گی نز 
ما ذکرناہ من أنْ اصل عذہ الألفاظ ما قررہ المص لکن في الاستعمال سعة یستعمل کل 
مھا فی موضع الآخر واختیں الإبداع هنا لدلالت باصل معناہ علی إیجاد الشیء را مکی 
دفعة (وقریم بدیع مجرورا علی البدل من الضمیر في لە ومنصوب علی المدح). 


قؤلە: (أي آراد شیا واصل القضاء ء إتمام الشیء قولاً کقولہ ثعالی (وتضی ربك4 
[الإسراء: ]۲٣‏ أو فعلا کقولہٰ تعالی ٭فقضامن سبع سموات4 [نصلت : ۲ واطلق علیٰ 
تعلق الڑرادة الالھیة) ذکر فيٰ شرح العمدہۃ أن القضاء یذکر ویراد به الأمر قال اللہ تعالیٰ 
٭وقضی ربك٭ [الآاسراء : ۳ وھو الذی أرادہ المص بقوله والتضاء [إتمام الشیَ اقولاً 
رحاصله اامر وھو إتمام الشيء ء قولاً والأمر لا یکون (لا كذلك لاقتضائہ الامنثال وھذا معنی ْ 
إتمام الشیء ٭ قولا ویذکز ویراد!به الحکم قال تعالی ٭فاقض ما أنت تاض* [طہ: ۷۴] :ویذکر 
اویراد بہ الفعل مع الإحکام کقولہ تعالی فقضاحن سبع سموات4 [فصلت: ٢‏ أي:خلقھن 
مع الإحکام وھذا مراد المص بقوله أو فعلا عطف علی قوله قولا أي [تمام الشیٰء فعلا وھوا 
احکامه وفي شرح المواقف أن قضاء اللہ تعالی عند الأشاعر: هو إرادته الأزلٔیة المبٔعلفة 
بالاشیاہ علی ما ھي عليه فیما لا بزال فھو من الصفاٹ الذاتیة انتھی فإذا أرید بە الفعل مغ ٰ 
الإحکام فھو من الصفات الفعلیة وإذا آرید بە إتمام الشیء ء قولاً فھو من الصفات الذاتیة لکوئہ _ 
من صفات الکلام وقال الأقھاني القضا۔ ء عبارة عن وجود''' جمیع پع المخلوقات فی الکتاب _ 
لمبین واللوح المحفوظ مجتعة ومجملة ویجيء أیضاً بمعنی الإعلام کقولہ تعالی: وأرحینا 
إلی بني [سرائیل الّیة فمجموع معانيه علی ما نقل هھُنا ستة فھو |ما مشترك ہین عذہ 
سور سر نس بیس ار وکلام المص یومي [إلیٰ الثاني :حیٹ 
اقال وأصل القضاء إ ٭ [تمام الشیٰء ثم قال واطلق علی تعلق الڑرادة الإلھیة الخ وما ڈکر في _ 
شرح المواقف صریح في أنە 'تفس الإرادة وکلام المص ضریح في أنه تعلقھا فإما أن یقال 
ھذا معنی آخر غیر ما ٴذکر فيٰ شرح المواقف فیکون مجموع معاني القضاء سْبعة أو'یقال . 
المراد بھما واحد بتغییر بسیر لكنه خلاف الظاھر والمراد بالتعلق التعلق الحادث کما بشعز 
به قوله بل تمُٹیل حصول ما تعلقت بە الخ وإلما لم نتغرض باقي المعاني للقضاء لان 
المعنی المراد هنا وھو تعلق الإرادة العلیة پناسبه ما ذکرہ ہ من معنی [إتمام الشیء لا الباقي . 
مع أنه أشار إلی الباقيی في موضعہ حیث قال في قولہ تعالٰی : ٭٭وأوحینا إ إلی بٹی إسرائیل کہ 
لیة واونمہنا إلبھم وحیا مقشیا میتوتاً فلا یرہد الحصر بل قیل إِن المص' جُعل الِمماني 


ٰ والقدر تعلق الڑرادۃ بالأاشیاء يٴ أوقاتھا وھر تفصیل فضائہ السابق في إیجادھا في المواد الجزثیة المسما‎ )١( 
بلوح المحو والإثیات کذا فيٰ شرح المشکاة لعلی القاري وکذا قال فیه قال بعضش المازفین إِن التدر‎ 
. کتقدیر النقاش الصورۃ في ذھنه والقضاء کرسمہ تلك الصورۃ لتلمیذ بالأسرب‎ 
تخصیص وجود الشيء لشرافتہ' وإلا فکذلك تعلق الإرادة عوسبت 802 7 الاعدام الاریة‎ 
۱ فلا تتعلیق بھا اللڑرادۂ.‎ 


سورۂالبقرةۃ/الآیڈ: ۱۱۷نس ہہ۔ہہ۔س۔سس سس مم ۱سر سے ۱۷۹۷۸۷ 


للقضاء وھی أربعة عشر وجھاً سوی الرادۃ راجعة إلی معنی واحد وھو إِتمَامًالِشيء قولا 
أو فعلا والارادۃ معنی مجازي باستعمال لفظ المسہب فی السبب والظاھر أن الارأذةِوسائر 
المعانني مجازي بل الأظھر أن تعلق الڑرادۃ مجازی . ۱ 

توله: (لوجود يہ من یت ان ی وجبه) أي تعلق الْرادة یو جبهە أي القضاء بمعنی 
إتمام الشیء قولاً أو فعلاً فالسبب التعلق لا الإرادة نفسھا وکذا سائر المعاني یز 
والاما رڑ(١)‏ و پگ ,(۴) راانال وا ےت اکا والاتمام (ہ) رالقط ”' زالق ل٣‏ مع انا 
إليه سابقاً معنی مجازي لە نقل ران کے تہ سی وھ ےھ سس 
من بفرق ہین قدرہ وقضائه فیجعل قدرہ تقدیرہ لامور قبل ان تقع والقضاء ء نفاذ ذلك القدر 
ورخروجہ من العدم إلی حد الفعل وہذا هو الصحیح لآنە قد جاء في الحدیث أن النبي عليه 
السلام مر بکھف عائل للسقوط فأسرع المشي حثئی جاوزہ فقیل لە انفر من قضاء اللہ فقال 
آفر من قضائه إلٰی قدرہ ففرق عليه السلام بین القضاء والقدر وبین أن الإنسان بجب أن 
یتوفی انتھی وفيه تأمل فلا تغفل . 

قوله : (من کان التامة أحدث فیحدث ولیس المراد بە حقیقة أمر وامتثال بل تمٹیل 
حصول ما نعلقت بە إرادته بلا مھلة بطاعة المامور المطیع بلا توقف) من کان التامة أي 


قولە: بل تمٹیل حصول ما تعلقت بەه إرادته بلا مھلەة معنی نفی المھلة مستفاد من الفاء في 
فیکون وفي الکشاف وھذا مجاز من الکلام وتمثیل ولا قول ثمة وإنما المعنی أن ما قضاہ من 
الأمور وارد کونە فإنما یتکون ویدخل تحت الوجرد من غیر امتناع ولا توقف کما أن المامور 
المطبع الذي یژعر فیمتٹل لا یتوقف ولا یمتتع ولا یکون منه الإباء قالوا في تقریر کلام الکشاف إنە 
یشبهہ حال الممکن عند تعلق إرادۃ اللہ تعالی بکونە فی دخوله تحت الوجود من غیر توقف بحال 
المأمور المطیع إذا أمر فیمتثل بلا توقف ولا قول ثمة أصلا وھو قول الزجاج وعذا لیس مذھب 
٘ھل السنة فإن منھم من ذھب إلی أنه عبارة عن سرعة الڑیجاد فإن الأشیاء توجد بإیجاد الش فقط 
وھذا الکلام مجاز عن سرعة الإیجاد وتحقیقه أنە لو کان في قدرة البشر إیجاد شيء بھذہ الکلمة 
التی ھی آوجز کلمة یستعمل في الدلالة علی التکوین کان الویجاد في غایة السرعة لا محالة 
فالایجاد من الل أولی وذھب الأشعري إلی حقیقتہ وقال وجود العالم بخطاب کن خاصة وضعف 
بان الخطاب اللفظي تلمعدوم لا یصح وأجیب بأنه أمر تکوین وھو لا یقٹضي مخاطباً موجودا ورد 


.]1٤ ٭لفإذا قضیت الصلوة4 [الجمعة:‎ )٢( قوله تعالی : فلیقض علینا رب ك4 [الزخرف: ۷۷]۔‎ )١( 

.]۲٢ (لما قضی الام4 [ابراھیم:‎ (٤٤ .۲]۱٢ ف٭افلما تضینا عليه الموت*4 [سبأً:‎ )٣( 

.]۲۳ لفلما قضی عوسی الأجل4 [القخصص: ۲۹]. فکلا لما یقض عا أمرہ4 [عبس:‎ )٥( 

.]۱٤ : ل٭ذوکزہ موسی فقضی عليه4 [القصص‎ )٦( 

(۷) لأنہ لما کان معنی القدر تقدیر الأمور قبل أن تقع والتضاء نفاڈ ذلك القدر کان القضاء لا جرم موافقاً 
للقدر فمعنی الحدیث والل أعلم أفر من قضاء اللہ الذی هو عبارۃ عن الوقوع بالفعل إلی القدر الذي لم 
بقع بعد . 


۷۸ ۱ ۱ ٴ ۱ ْر ای1 ل9پة: دنت ۱ 


س میس شر پیتوم حبیہ ستت 
قسمین الوجود في نفسٰه جوھراً کان عرضا والثائيٴ الوجود الرابطي وھو وجود ش یم الشيء_ 
کوجود الإعراض والمراد ھنا الوجود فی نفسه لآنہ المجعول وأما الوجود لغیرہ وھو وججود 
سر وہ ای ساپ اروا ای کس کی سے دریسیتان جد تر ہا 
نفبمہ مع آنە الأصل ولوٴ سلم تناوله للوجود''' الرٰابطي ولیس المراد به حقیقة أ فر الخ وذکر 
في تفسیر التیسیر أنه تعالی لم یرد بە أنه خاطبہ بکلمة ہکن فیگون4 [البقرة: ۱۱۷ بھذا 
الخطاب الانه لو جعل خطاباً بشيء حقیقة فإما أن یکون خظاباً للمعدوم وبە یوجد أو ٰخطاباً _ 
رر ہی ابرسروار رر کے مہید ںی لانه لا شيء فکیف یُخاطبٰ ولا 
ْ جائز أن یکون خطاباً للموجود لأنه'قد کان فکیف یقال لە کن وھو کائن وإنما هو بیان إِنه 
اذا شاء کونه 'فکان کذا فی شف البزدوي فی الأصول إٰذا تقرر هذا ظھر زجہ مُا قاله 
امغاری× می المراد به حقیقة آمر الخ یعتي إِذا تعذر الحقیقة یصار إ إلی المجاز لکن 
المجاز لیس في المفرد بل فی ألھیئة فتأمل وکن علی بصیرۃ لکن ھذا مذھب بعض أائمة 
الأاصول ومذھب البعض الآخر أنه علی حقیقتہ واختار کونه خطاباً للمعدوم ودقع المحذور 
خرووارے جشہ امت راب دوہ یں سرت کدیشو ری مت ×یں 
وتمام التفصیل في فن الأأصوْل قیل یعني إنە استعارۃ تمٹیلیة شبھت الحالة المرکبة منْ ٣‏ 
الآأجزاء المتعددۃ ورمي مشیئثته تعالی لوجود شيء من الممکنات تے سے 
و پ یے تپ ےچ ہیوت ج یہ 


بان الماول مازع رقاااسن الظالم تد رااکمھرتای تا ء الحنفیة قالوا الاشیاء 2 ٰ 
بڑیجاد اللہ راہ ستظ ان یکگون بالأمر النفسي والخطاب الئفسي یقتضي مخاطباً نلمیاً 
واللفظ المذکور في الکلام الہجےد وعو کن فإتما مو دلیل علی ذلك الخطاب التفسي 
والمعتزلة لما نفوا الکلام النفسي واستقبحوا الخطاب اللفظي للمعدوم اضطروا إلی التمئیل فکان. 
ینبغي للمصنف رحمہ اللہ وھو سني أُنْ لا یقتفي أثر من ذعب إلی ذلك قال الإمام لیس المراد من ٣‏ 
قوله تعالیٰ ففإنما یقول لە کن فیکوتی4 [البقرۃ: ]٦۱۷‏ هو أآنه تعالی بقول کن فح یکو ذلكٴ الشي . 
فإن ذلك فاسد بل المراد من هذہ الکلمة سرعة نفاذ کلمة الله تعالی في تکوین الأشہاء لا:ہفکر 
ومعاناۃ وتجربة ونظیرہ قوله تعالٰی عند وصفه خلق السموات والأرض فإفقال لھا وللأرض اٹتیا۔ طوعاً 
أو کراً قالتا آتینا طائعین 4 [فصلت : ٦‏ من غیر قول کان منھما لکن دل علی سُرُعة فا قدرتہ 
تعالی في تکویٹھما مَن غیر مانعة ومدافعة ونظیرہ قول العرب قال سس سے سی ٰ 
من یہي غُإت الذي ورائي: ما خلانمي ورأسي. 


۱ وبھذا ظھر خلل ما فيٰ الحاشیة العصامیة. گج‎ ١ 
وبعد تحقق الاستعارۃ التمثیلیة مل یوجد استعارة تیعیة فی لکن فیکوت40 [البقرة: 0408۳ یه‎ 

بین التحریر التفتازائي والشریفٔ فلس سرہ مشٛھور فالنحریر جوزہ والشریف کم پرتضه ۳000 
ال نان (آراحث علی ممدی من ربھم* الَٰة. 


سورۂ الہقرة/ الایة : ۱۱۷ .-ٹ' ' ےت ے‫ ے سےے ___ ۱۹۷۹ 
فی الامتثال عقیب الأمر بلا إمھال فأطلقت العبارۃ الموضوعة للحالۃ الثائیةتعلی الحالة 
الاولی کما هو طریق الاستعارة التحقیقیة ھذا ما عليه الزجاج والإمام الرازي والمضن وذکر 
فخر الڑسلام أن الأمر علی حقیقته ولا مجاز في الکلام فإله جرت السنة الإلھیة في إیاجادِ 
المکونات أُن یورجدھا بلفظ کن وإليه ذھب کثیر من أھل العلم انٹھی روجھه ما ذکرناہ آنفاً 
ٹم قوله بلا مھلة وجھه أن کل موجود یحصل حین تعلقت الإرادةۃ بلا مھلة وأما خلق 
السموات والأرض فی سٹتة أیام فلا یضرہ لأنه کلما تعلقت إرادته بورجود جزء من اُجزاثھما 
یرجد عقیبه وھکذا إلی أن یتم أجزاؤہ فإذا تعلقت إرادته بوجودھما بعد تکمیل الاجزاء 
وجدا عقیبِ التعلق ہلا مھلۂ وإلا لزم تخلف المراد عن الإرادة وھذا مخالف للقاعدۃ لآمل 
السنة فمن وھم أُن فعله تعالی قد یقارن المھلة لحکمة وإن کان مستفٹیاً عنه کیف وقد کان 
خلق السموات فی ستة أیام ومن عھنا ظھر أن من اعتبر في التمٹیل الحصول بلا مھلة لم 
بصب فقد وھم وھما فاحشاً ومنشأً الغخلط عدم التفرقۃ ہین خلق المواد والأجزاء وہین خلق 
الکل فکیف بتجاسر أحد من علماء أھل السنة المھلة بعد تعلق الڑآرادة وإن راد ان فعله 
تعالی قد یقارن المھلة ولم تتعلق الرادة بحصوله حئی بجيء وقته فلا کلام ثٰيه ومراد 
الہص بعد التعلق وإن خلق الإنسان وسائر الحیوان کذلك قال تعالی : ل٭وقد خلقکم 
أطرارا٭ [نوح: ]٤١‏ وکل طور یوجد حین تعلق الإرادة ہلا مھلة . 

قوله: (وفیه تقریر لمعنی الإبداع) لأنہ تعالی لما بین أن تعلق الإرادة الأزلیة متی 
تحقق وجد المراد ہلا مھلة علم أن إیجادہ تعالی دفعي لا مھلة فيه ھذا بالنسبة إلی ذلك 
ظاہر وآما بالنسبة إلی أنه أوجد لا عن شيء کما هو المحتبر في مفھوم البداع فلا تقریر فیە 
لکنه یکفی فی التقریر تحقق الأآول فیکون قوله ظٛوإذا قضی أمرأ 4 [البقرة: ۱۱۷] مسوقة 
لبیان کیقیة الإبداع معطوفة علی قوله ٭بدیع السموات* [البقرة : ۲۱۱۷. 

قوله: (وإیماء إلی حجة خامسة وھو أن اتخاذ الولد یکون باطوار ومھلة وفعله تعالی 


قوله: وفیه تقریر لمعنی الإبداع وإیماء إلی حجة خامسة وجہ التقریر آن معنی ٭ؤبدیع 
السموات والأرض4 علی ما ذکر مخترعھما وموجدھما لا عن شيء وقوله عز رجل: ش٭رإذا قضی 
أم را 4 [البقرۃ: ۱۱۷] الاأّیة دل أیضاً علی معنی الایجاد مع زیادۃ بیان أنه إذا تعلقت قدرته وإرادته 
تعالی بإیجاد شیء وجد بلا مھلة لا پتخلف المراد عن قدرته وإرادته بل کون ووجد عقیب التعلق 
اع سال متا ا اس الات التی اآعطاہ ٭ڑکل لە قانتون*4 [البقرة: ]٦‏ ففيه تقریر أن 
تقریر معنی الإبداع المفاد بفوله ٭بدیع السموات والأرضص4٭ [البقرۃ: ۱۱۷] وتقریر معنی قنوت 
الکل لە تعالی المدلول عليه بقولہ ٭کل لە قانتون4 [البقرة: ]٦١١‏ وفي الکشاف آکد بھذا استبعاد 
الولادة لأن من کان بھذہ الصفة من القدرة کانت حاله مباینة لأحوال الأجسام في توالدھا وجه 
تأاکید الاستبعاد أأنە لما قالوا ظاتخذ اللہ ولداہچ4 استبعد الولادة بقولہ سبحانہ طابل لە ما في السموات 
والأرض٤4‏ [البقرۃ: ]٢١١‏ الخ ئثم آکد مذا الاستبعاد بشرله ہدیبع السموات والأرضس 4 [(البقرة: 
۷ إلی قولہ: فلوإذا قضی أمرا ٭ [الیفرةۃ: ۱۱۷] الایة. 


۸۰ ۱ ُ ور القرۃ/الایة ۷۰۱ 
یستغتي عن ذِلك) حاصله مُن الشکل الثاتي ایضاً تقریرہ أن انخاذ الولد یَکُون "ناظرار 3 
ومھلة وفعله تعالیٴ لا یکون بأطوار ومھلة فاتخاذ الولد لا یکون فعله تعالی أما الظخری فظ 
وأما الکبری فلما بیتا من أن تعلق االرادة لا یتخلف عن المراد وخلق السموات والڈلل_ 
فيی ستة أیام باعتبار أجزائه ککما عرفت تفصیله وفي لفظ الڑإیماء إیماء إلی أن ذلك لیس 
بصریح کما کان کذلك ما سلف وثذلك قال وھو حجة رابعة واقحام لفظ المعنی للتبیه 
علی أنە' مقرر لبعض معنی الإبداع وھو کونە ذفعة لکن قد عرفت أن البدیع هنا لکوٹہ 
مضافا إلی صاحب المواد یراد بە الإیجاد دفعة ولا تعتبر فیه کونہ لا عن شيء فیکون تقریر 
التمام معئی البدیع المراد هنا ولعل زیادۃ لفظ المعتی للزشارۃ إلی ذلنشں 3 با ا 
ا قولہ: (وقرأ ابن عامر فیکون بالفتح) الأولی بالنضب بل بالفتخ علی أنە جوابٔ 
لأمر کذا:قاله في ورۃ الرعد نوفي الحاشیة السعدیة فيه بحٹ فإن التضب علی جَواب . 
الآمر مشروط بسببیة مصدر الأول للثانی وھنا لا یمکن اعتبارھا للاتحاد فلا ر 

روہ یا یم ہد ےب جچہ اع خلت تکرع بل آ 
انقول ناك رھنا لا یمکن ذلك ثم قال ویمکن أن یقال مرادہ*" النصب تشبْیھاً لجواب 
الأمر قال اي آما النصبٔ في قراءة أبي عمرو (واڈا قضی آمرأ فانما بشرل لّه کن 
فیکون*٭ [الیقرۃ : ۱۱۷] لتشبیٰھهہ بجواب الأمر من حیث مجیتہ بعد الأمر ولیس بجواب لەه 
امن حیث المعنی إذ لا معنی لقولك قلت لزید اضرب فتضرب انتھی لکن قوٰله فی قراء 
أبي عمرو لعله سھو فإنه قراءة ابن عامر انتھی قوله لا یمکن اعتبارھا للاتحاد أي اتحاد 
المصدرین فیکون في التقدیٰر لیکن منك کون فکون أي حدوث ,فحدوث ولا معغننی لہ 
والقول بأنە لا خفاء فیه لأن السبب لیس الکون الذي فيی ضمن الأمر فقط پل ھو القول ۱ 
بذلك الأمر الذي هو في ضمٰن یقول فیرجع إلی معنی التکوین ضعیف لأن قول کن من 
صفة الکلام إذٰ المزاد به الکلام الازلي القائم بذات اللہ تعالی لا الکلام اللفظي المَرکب 
ہوکووں والحروف لآنە حادث فیحتاج إلی خطاب آخر فیتسلسل کذا في التلویخ فلا 
معلی لرجوع صمة الکلام ای من صفات الذات ,إلی التکوین الڈي هو صفة الفعل وکذا 
سومجیر وی ہہ مو ہی رت سو و بد یی 
ایکون تمرشت ری سو یم 5 ۱ 


لما عرفت آنہ لا بمکن إِلا بجد انفصال اللہ عنہ وھو للفة کم صارت علق ٹم ات مشفة الخ 
فاتخاذ الولڈ لا یکون إلا باطواز . 
)٢(‏ قیل وقال این مالك ری ان ان الناصبة قد تضمر بعد إنما لإفادكھاًاللفی وقد قالت العربٰ إنما ھی ضربة 
من الأسد فتحطم ضربہ بتصبٰ تحطم ولك أن تقول أنا هو منصوبة فی جواب الأمر والائخاذ المذکور 
۱ فيە مزدود لان المراد أن یكکونٴفي علم اللہ پش فو اسر وت اد و وت ٰ 
إلٰی اللہ ورسوله ٹھجرتە إلی اللہ ورسوله أي من کائت ھجرته عملاً ونیة فھجرته ثواباً وکون الأمر غبز 
یق لا چسیا نی تجولہ سیخ آدیی اڑل وی آنائیش تپ علم ال کی تی الخارع لا سجةا۔ 
1 ""ئئم" الخارجچ۔ , ۱ ١‏ 


سور البقر/ الأآیة : ۱۱۸ ۸۱ 

ثولہ: (واعلم أن السبب في ھذہ الضلالة أن أرباب الشرائع المتقدمة کانوا یطلقون 
الأب علی ال تعالی باعتبار أنه السیہب الآول حتی ٹالوا ان الأب وھو الرب الأصظر واللہ 
سبحانه وتعالی هو الرب الأکہر) فصله بقوله اعلم لکونە مقاماً آخر غیر متعلق بتفسیر تلم 
القرآن والسبب القوي ما بیلە المص فی سورۃ التوبة في قوله تعالی : ۶ وقالت الیھود عزیر 
ابن اللہ 4 [التوبة: ]٥۰‏ الاّیة وفی قوله تعالی: لاو کالذي مر علی قریة* [البقرۂ: ]۲٥۹‏ 
الآیة غایة الأمر ان السبب المذکور هنا عام والسبب المذکور في آیة سورة البقرۃ مختص 
بعزیر عليه السلام وفي سورۃ التوبة وإن کان عاماً للیھود والنصاری لکن لا بتناول سبب 
قول المشرکین . 

قوله: (ٹم ظنت الجھلة منھم أن المراد بە معنی الولادة فاعتقدوا ذلك تقلیدا) فالمراد 
باتخاڈ الولد بمعنی الولادۃ وعن ھذا بولغ في الرد بحجج کثیرۃ وقد أشار المص في بعض 
المواضع إلی أن المراد ہاتخاذ الولد التبني لا الولادۃ قال فی قوله تعالی: نالوا انخذ الله 
ولداہ4 [یونس: 1۸] فی سورۃ یونس أي تبناہ ثم قال في تفسیر سبحانه تنزیہ لە عن التبني 
فإنه لا یصح إلا لمن یتصور لە الولد وتعجب من کلمٹھم الحمقاء فبین کلامیە نوع تنافر إلا 
أن یقال إن الروایة عنھم مضطربة فأشار إلی القولین في الموضعین . 

قولہ: (ولذلك کفر قائله) أي وإن قصد بە ما أراد بە رباب الشرائع المتقدمة کذا قیل 
أي ان ھذا القول جعل فی شرعنا علامة التکذیب کما فی سائر ألفاظ الکفر وکذا یخشی 
الکفر علی من قال اتخذ اللہ ولداً بمعنی التبنی لا بمعنی الولادة: 

قوله: (ومنع منه) أي من إطلاق الأب (مطلقاً) سواء قصد منە معنی مجازباً أو معنی 

قولہ: (حسماً لمادة الفساد) علة للمنع وقیل و تعلیل للمعلل وھذا بناء علی ان منع 
عطف علی کفر والظاھر إنه استثناف وإلما جاز اتخاذہ تعالی إہراھیم خلیلا ونبینا عليه 
السلام حبیبا بطریق الکرامة إذ المحبة والخلة ونحوعھما لا یقتضی المجانسة بخلاف اتخاد 
الولد فإنه لا یکون إلا بالمجانسة ولھذا السر لم یرد في الشرع اتخاذ الولد کرامة فلا یقال 
لم لا یجوز أن یتخذ عیسی ولداآ کرامة. 

توله نتعالی: وََلَ اذہ لا ملع للا بُکِمُنا اف آز تَاِٰینا اي کلک قَال 
ایک بن قلھم زش قَْل هر تَتتَهّٹ فُولّکذ کنا ایت قزر ثودخک (لّا 

قولە: (أي جھلة المشرکین) فتفی العلم عنھم علی الحقیقة إِن آرید العلم بالنبوۃ أو العلم 


قوله: وّذا کفر قائله یفھم من قوله ھذا جواز اطلاق لفظ الاب عليه تعالی علی طریق 
المجاز لکن لما کان الاطلاق علی وج المجاز سبہا مؤدیا إلی اعتقاد حقیقة الولادة منع عنه مطلقا 
0 اطلق عليه علی وج الحقیقة أو المجاز قطعاً لمادة الفساد التي عي کونهە منشأً للذھاب إلی 
الحقیقة بالتسبة |لی بعض العقول. 


۸۲۰ ور یلا ۸۰ ٰ 


بما یحکی عنھم قال تعالی : ما لھم بد من ع4 [الکہف ]٥ ٠‏ أي بالولد أو بَاْكاذ, ا و بالقول 
والمعنی ممب-ش تی مد اس روہ یی یں من أوائله من غیر 
علم بالمعنی الذي ادا قاهم کانا لق لاب این بسمتی لموئر ولائ كت 
المص في تفسیر تلك الأیة وھذا المعنی الأخیر هو المناسبٴلارتباطه ہما قبلە. ۲ ۱ 
قولە: (او المتجاھلون: من أھل الکتاب) فنفی العلم عنھم مجاز ناد سس تہ 
بالتوحید والنبوۃ منزلة العدم اعدم عملھم بمقتضاہ وإن أرید العلم بما یحکی غبھم من اتخاذ 
الولد فھم جاھلون به أیضاً کالمشرکین لا المتجاھلون لکنہ اختار الأول وھو کون العلم 
. بالتو حید والنبوۃ فح المشرکوں جاھلون بە وأھل الکتاب متجاھلون بە وقد عرفت أن المختار: 
الاحتمال الثانی لکن قولە تعالی؛ ظٛكذلك و ھی ہیں 1البقرۃ : ۸]) الایة یقعضی 
"ان یکون المراد بالموصول المُشرکین واليه ذھب آکثر المفسرین 'ومٰا یفھم من تفسیرھم قوله 
تعالی: ٭إکذلك قال الذین 4 [البقرۃ: ]٢١۸‏ الاَیة حیٹث قالوا: نتالوا أرنا اللہ چہرۃ4 
.[النساء: ]۱٥١‏ فڑھمل یستطیع ربك أن ینزل 4 [المائدۃ: ]۱۱١‏ الآیة أن المراد ٠‏ من الموصول 
ھٹا کونە أُھل الکتاب لا مجال لە لاستلزامہ ظامرا لتشییہ الشيء بنقسه قیل والتفسیرالاول . 
منقول عن قتادۃ والسدي والثاني منقول عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما. ٰ و 
قوله: : (ھلا یکلمنا اللہ کما یحلم الملائكة أو یوحي إلینا بأئكِ رسوله) قیه تنیۃ علی‫ 
ان لولا للتحضیض لا الامتناغیة والمعنی ھلا یکلمٹا اللہ بلا واسلة أمراً أر نیا أو غیز ذلك : 
قوله کما یکلم الملائكة إشارة إليه وھذا القید منفھم من السوق فإن قوله کذلكا ط(قال الذیق _ 
من قبلھم4 [الیقرة : ۸ یدل علیٰ ھذا المعنی ونحوہ آو یوحي إلینا بانك رسوله ٠‏ 
قولە: (حجة علی صدقك والأول استکبار) والٹنوین للتفخیم اق ان ال گار 
إلی حیث راموا ٹیل مرتبة الخخطاب العلیة بلا ترصط الرسول والملك واستنکٹوا عن إتبام 
االرسول عليه السلا م قائلین ألقي الذکر عليه من بیننا آیشراً منا واحداً نتبعه کما هو دیدت 
قدعائھم 70 ءء٭--*-0۸ وتشیٹوا ہڈیل اأشتع الفساد بحیث لم یلتفتوا إمی 
ری اد ور می وص عو می ہد بی 
علی صدق الرسول عليه أفضل التسلیمات . ۱ ٦‏ ۱ 
قولہ: (والثانيی جحود أن ما آناھم آبات الہ اسٹھانة بە وعناداً) وا . با آھ ‏ 
آی ملا ناونا ایت سرد (عمال مااکرناء اسھالة آی تا لیا رضانا عطت علة يان ہت 
استھانتھم فإنھم علموا أن ما آتاھم آیاٹ ال تدل علی صدق نبوۃ رسوله لکن لشلۃ 
سرچ ور تس ےج وأنکروہ أیضا. ٰ 


قوله : 0 99تئٰیئٰٰ ‏ ۰ 
تنزل أنفسهم عند الل منزلة الکلیم موسی عليه السلام والملائکۃ ة واللام في قولہ جحود :لآن ما 
آتا مم عي التي: پسمونھا لام دعامنة داخلة علی المفعول فإت ما بعدھا مفعول الجخحود اوعبارة ٠‏ 
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قوله: (کفذلك) مفعول به لقال ومثل قولھم مفعول مطلق أي مثل ذلك الگرل غ۶ قال 
الذین من قبلھم 4 [البقرة: ۱۱۸] قولا متشابھاً بقولھم في العمی والعناد فلا تکرار قلٴتقدم 
الکلام فی توجیه الجمع بین کلمتي التشبیه في قولە تعالی : ٭کذلك قال الذین لا یعلموْن 
مثل قوله م4 [البقرة: ]٣١۳‏ والحاصل أن فيه تشبیه القول نفسە بنفس القول الآخر وتشبیه 
المقول بالمقول وشتان ما بین التشہیھین وإن تلازما لکن یلزم من مجموعھما جعل الَٰشيء 
مشبھاً مرة ومشبھاً بە آخری لکن بالاعتبارین (من الأمم الماضیة). 

ٹول : (لفقالوا آرنا اللہ جھر؟ [النساء: ]۱٥١‏ طڑھل یستطیع ربك ان پتزل علینا 
مائدة من السماءگ4) [المائدۃ : ]٣۱۴‏ نظیر لولا یکلمنا الل''' والفائلون عم الیھود إھل 
بستطیع ربك4 [المائدۃ : ]۱۱١‏ الآیة نظیر طلب الاآیة والحجة والقائلون فقالوا مم 
الحواریون من التصاری وجعله ھذہ الایة من ھذا القبیل لان ظاھرہ من الشك في قدرۃ الله 
تعالی کما صرح بە في الکشاف وظاھر کلام المص هناك ناظر ولما قالوا أولا ذلك جحوداً 
وقابلھم عیسی عليه السلام قاثلا اتقوا الله إن گنتم مؤمنین صرفوا الکلام عن ظاھرہ الٰذي 
هو الجحود إلی طلب الأکل والاطمثنان حتی ظن أنھم مؤمنون ومخلصون في إیمانھم 
واعترض أَنه لیس من ھذا القبیل إیاك والظن فإن بعض الظن إثم غایة الأمر ان ذلك من 


قولہ: ومن قبلھم یرید بە ان ضمیر قلوبھم راجع إلی المشرکین الموجودین في ذلك الزمان 
مع من قبلھم من کفرة الأمم الماضیة القائلین مثل قولھم قال صاحب المطلع فإن قلت الیس في 
قوله ٛكذلك قال الذین من ٹبلھم٭ [البقرة: ]۱١۸‏ مقنع في التثبيه حتی کرر ذلك بقوله مٹل 
قولھم قلنا لیس التکرار في تشبيه واحد بل ھما تشہپھان الاول فی نفس الاقتراح والثاتي في 
المقترح أقول ھهذا هو التوجیه الذی ذکرہ بعضھم فی الأیة المتقدمة حیث قالوا فیه التشبه الأول فی 
المقول والثائی في القول قالوا فولاً مثل قولھم بأن یکون کافیہ کذلك مفعولا بە للقول ومثل فولھم 
مفعولاً مطلقاً له أی قولاً عثل قولھم لکن لا بری في ذلك التاویل زیادة جدوی فإنه مثل ما یقال 
قالوا مٹل مقولھم فالظاھر ان یکون کذلك مفعولا بە لقالرا مٹل قولھم فالظاھر أن یکون کذلك 
منعولاً بە لقالوا المقدر قبله کلما ذکرنا عناك أو خبر مبتدً محذوف کما ذکرہ الطیبي حیث قال 
یجوز أن یکون الثشبیه الأآول ترطكئة للثانی فقوله مثل فولھم مفعول مطلق لقوله ٭فال الذین من 
تبلیم4 [ائبقرةۃ: ]۱١۱۸‏ وکذلك خبر مبتداً محذوف أي الشأن والأمر مثل ذلك أي جرت عادۃ 
الناس علی ما شوھد من مؤلاء ئم استؤئف بشوله تال الذین من قبلھم4 [البقرۃ: ۱۱۸] بیاناً 
وتفسیراً للشأن والأمر وفي الکشاف تشابھت قلوب مؤلاء ومن قبلھم في العمی کقولە اُتواصوا بە 
ما قبله کذلك ما أتی الذین من قبلھم من رسول إِلا قالوا ساحر أو مجنون أتواصوا بە واتضمیر 
للقول أی اتواصی الأاولون والآخرون بھذا القول حتی قالوہ جمیعاً متفقین عليه والھمزۃ للتعجب 
من اتفاقھم . 


)١(‏ وإنما لم یتعرض لرد قولھم لولا یکلمنا الله ایذاناً بأنه من ظہور البطلان بلغ إلی مرتبة یستغني عن الرد 
والجواب ۔ 


" و رة الہ الا : ۸د 
۔محتملاہ وأما کونە نصاً فلا الا ری أٹھم بغد نزول المائدة ظھرا کفره)یسخوا قرن: 
وخنازیر فعلم أنھم سالوا ذلك جسوداً فاتضح کونہ من هڈا القبیْل. ٌ." 
ُوله : : (تشابھت قلوبھم فلوب مؤلاء ومن قبلھم في العمی والعناد) تشابھت ریم 
بدلالة تشابہ آقاویلھم لن الکلام لفي الفؤاد وجه الشبہ العمی والغی. 8 
فوله: (وقریء بنشدید الشین) قراءة شاف رهي را أبي حیوۃ وابن أبي.إبحاق 
وشلہ القراءة مشکلة وقد مر الکلام فی آیة البقرة . ٍ" 
قوله : ای بطلبن الیقین''' ا برقون الحقاق لا بریھم شبھۃ اناد راہ مار 


۸5 


قوله: وقریء ءه۸ءءع0 اقول لا یجيء علی ھذا الوزن فعل ماض من باب!: لطاعل اللیٰ 
رو وہ رو بج ہب بجی جرف کو تی در نے 
تشدید وھی من الشواڈ . 


تولە: أي بطلبون الیقین ٴوإنما خر ح لاجد سن 
لََالیة ارت شضریشا لیولار الشاندیی بالہم رد کرت الطل السدیم رہ ار ای ما 
وعناداً إذ لو کانوا یطلبون الیقین لکان یکفبھم الاباتِ التي بیٹھا اللہ تعالی لطالبي الیثینْ وفي 
الکشاف لفقوم ینصفون فیوقنون ٴأنھا آیات یجب الاعتراف بھا والاعان لھا والاکتفاء بھا عنْ غیرھا: 
ا آرسلناك لأن تبشر وئنذر لا :لئجبر علی الایمان قالوا هذا التقدیر یؤژذن ان قولھم یوقنون مجاز 
امن اطلاق المسبب علی السبب ولھذا ینصفون فیوقٹون بالفاء یعني إنما تنفع الآیات لمن یژدی _ 
انصافه إلٰی الَآيمان وهذہء الخائمة والتلخص من عد قبائح الکفار إلی تسلیة الرسول ٹٌػيهُ لما اشتملت . 
علی التعریضص لُھؤلاء یعني ھؤلاء قوم دیدنھم الجحد والتکبر فلا یجدي فبھم الاّیات والنڈز وإنما : 
تنفع الایات لمن فيه انصاف وُھؤلاء لیس فیھم انصاف فلا تحرص علی مدامم ولا تتساقطظ 
حسوات علی تولیھم لنىك ہالست علیھم بمصیطر4 [الغاشیة : ]٢‏ إن,آنت إلا نذہر وبشیز فلذلكك _ 
اعلل بقوله ڈإنا آزسلناك بالحی بشیراً ونذیرآ* [غاطر: ]٤‏ والجملة مصدرۃ بأن من غیر عاطف 
و وہ ہت وہ ہو و پ ےج یہ ۱ 
ارسلئاك 4 [البقرۃ ۹ لأن:ٹبشر وتنڈر لا لتجبز عُلی الإیمان فھو قصر إفراديٰ وفیلِ فسرہ ٰ 
بالایقان المستفاد عن الانصاف لان القوم کانوا معاندین فکانوا بد دب چجد وفیه 
التعریض للکفار بان الّیات لا تجدي فیھم إذ لیس لھم انصاف: 

٣‏ ول : نویس یو س کو مر دی ال 
سر ری حر سو ہو رج دسر اف سب بت 
الا پرقنون الحقائق . ٰ 


قوله: وفيه إشارۃ إلی نیم ا قالوا ذلك أي ما ٹالرا لولا یکلمنا -- یآیة لخفاء ِ ۱ 
١)‏ وھذا غیر ما دکرہ ج اجب الکشِاف من قوله لقوم بنصفرون فیوعنون اُنھا آیات پعجب 0 والإذعاق 


لھا والاکتفاء عن غیرھا قال النحریر إنہ یعئي لوم یوکنون إیتاناً صادراً عٔن الانصاف لیكون إُذٰعاناً وقولا 
فیکون إیمانا لآن مجرخاً 8+ بدرں ادذعان وقبول بل مع إباہ واستکبار لیس بایماٹن بل کہ لیس ے 


سور؟ البثرۂ/ الأیة : 4 
إلی أنھم ما قالوا ذلك لخفاء فی الآیات آو لطلب مزہد الیشین وإنما قالوہٴ ٹوا وعنادا) 
یطلبون الیقین وإنما أوله لأن تبیین الآیات!'“ للموقنین بالفعل تحصیل الحاصل فحُللله علی 
المجاز أولی أي یشارفون الیقین بسبب طلبھم إیاہ أو من ذکر المسبب وإرادة المسببآاو 
مفعول یوقدون لیس التوحید والنبوۃ بل هو الحقائق أي بینا الآیات لقوم یوقنون الحقائق 
یعنی یعرفون حقائق الأشیاء علی ما عي عليه في نفس الأمر ولا یعٹریھم شبھة في الباطن 
ولا عناد فی الظاھر فلا پلزم تحصیل الحاصل إذ المراد من شانھم أُن یوقنوا بھا علی 
الاطلاق فیکون مجازاً عن التھیئ التام وحاصله أنھم یشارفون الیقین لکن لا بسبب طلبھم 
حتی یکون مآله الوجه الأول بل لتوفیق اللہ تعالی بوجوہ الصلاح فضلا منە لبعض عبادہ 
واهتدائھم بھا ونظیرہ ما قاله في قوله تعالی: دی للمتقین* [البشرۃ: ]٢‏ ومن ھذا 
ینکشف أن تخصیص التببین للموقٹین لأنھم الموقنون بە وتسمیة الشارف للیقین موقتا''' 
إیجازاً وتفخیما”” لشانه وإنما لم یکتف بقوله للموقنین کما قال للمتقین لکمال التقرر بذکر 
قوم أولاً ویوقنون ثانیاً واختیار الجملة یقوي ذلك التقریر واختیار الفعل المستقبل لؤفادة 
الاستمرار التجددي . 


"۸۵ 


7 سے جرے ے ۳7 ال ے امر رھ ہے کم سے ۔ ۴ ۱ 
قوله تعالی: إِنّا أَرْسَانكَ بالحَی دَمٍیا وندبا ول کل عن آخطب للےحبر لٹا 


قولەه: (ملتبساً) أي ان الباء للملابسة والظرف مسٹقر حال من المفعول والعامل 
المحذوف لیس ملتبساً بل نحو کاثناً وقوله ملتبساً لمجرد التنبيه علی کوت الباء للملابسة 
ولو قیل إن العامل المحذوف ھو ملتبس لا یکون الباء المتعلق به للملابسة لاستلزامه 
التسلسل قیل ویجوز تعلقه بارسلٹا. 

قولە: (مؤیداً بہ) إشارۃ إلی وجھ الملابسة وأن المراد بالحق علی عمومہ'' فاللام 
للجنس ولکونە معلوماً جعل معرفة ولو خص بالإسلام لکان اللام للعھد لکونە معھوداً 
مشتھرا بیتھم ولم یجوز کون الباء عتعلقا ببشیرا للتکلف . 


الات أو المعجزات لن الآیات قد بیٹھا اللہ لھم بحیث لا مجال للشك فیھا ولا لطلب مزید یقین 
إذ قد جاءھم من الاّیات ما قد حصل بە الغنیة عن طلب مزید من تکلیم اللہ إیاعم أو من إتیان آیة 
آخری لھم فإنھم لو أجیہوا ہما اقترحوہ لما زالوا عما ھم عليه من الجحود والعناد ولذا لم یجابوا 
فی افتراحھم ذلك . 


< بإیقات انتھی وبین التوجھین بون بعید قال المص في آوائل سورۃ البقرۃ والیقین اتقان العلم بنفي الشك 
والشبھة بالاستدلال فتحقق الإیقان بدون إذعان وقبول لیس بمسلم. ۱ 

)١(‏ التبین فی مثل ھنا الڑنزال بینة نحو سبحان من صغر البعوض رکبر فیل. 

. [شارۃ إلی نکته لفظیة‎ )٣( 

(۳) إشارۃ إلی نکتة معنویة . 

)٤(‏ فیدخل القرآن دخولاً أولیاً ولو خص بالقرآن لکان اللام للعھد کتخصیصہ بالاسلام. 


ایر ورۃ الٰرہ/ الہ ۹ 


قوله: (فلا عليك إِن أصروا أو کابروا) یرید بە الإشارة إلی ارتبا ا ھٰذا الکاام نما 
قبله فیکون ٭إنا أرسلناك4 [البقرۃ : ۹)] جملة معترضة وجہ الاعتراض تظّلیتہ عليه 
ْ السلام لأآنه فی ضیق صدر: اقال تعالی : فلا یکن في صدرك حرج منە4 [الاعرات؛: ٢‏ 
الأة وج التأکید بأن المزید العنایة بمضمون الکلام آو للمبالغة في تحقق مضمونه أو لن 
ٰ المقام مقام مظنة الإنکار والتردد قوله فلا عليك أي فلا باس شود وا ہیں 
حذفاً کثیرا إن أصروا علی ھذا القول الشنیع آو کاہروا وعاندوا رخ أو تاتینا آیة فالإصزار 
ناظر إلی لولا یکلمنا اللہ والمکایرۃ ناظر إلی أو تاأتینا آیة کلمة أوٴ التردیدیة لموافقة النظمٴ 
ٴ الکریم بشیراً ونذیراً حالان من الکاف حال مقدرۃ کما هو الظاھر قیل ونذیر بِمعنی طنذر بلا 
سی سس فرت ہو وت وو وہ نو سوت وج 
سبق ما یتعلق بھڈا المرام فی تفسیر ٭بدیع السموات 4٤‏ [البرۃ : ۷)]] لاة. 
قولە: (ما لھم لم یؤمنوا) [شاوٰۃ إلی آن نفعول لا نسال محذوف والعتی سال 
عن اأُصحاب الجحیم لم لم یؤمنوا اولأی شيء لم یصدقوا مع تعاضد الاّیات العقلیة والنقلیة 
المؤدیة إلی الإیمان سال عتاب یؤدی إلی مؤاخذۃ وإِنما مم یسألون عن ذلكُ سؤال توبیٔخِ 
ثم یلقوت إلی الشناء المؤبد:والأوضع ان ما.لھم لم یؤمنوا دے سیب ہو بدل 
اشتمال وعن محذوف ھنا اي عن ما لھم لم یؤمنوا. ٣‏ ٘ 
قوله: پ و وج تب توےی. 
٭و ہی سر پیر وید جیپ ربا ور ید ود پر 
الدعوۃ حکمە کذا وأما من لم یبلغہ الدعوۃ لکونه نشأ في شاھق الجبل أر في مکان عمیق 
فھو معذور فی الجملة ولا یکونِ من أصحاب اسیا إذا اعتقد 'بالو حدانیڈ ووجود الخالق 
فلا یسأل الرسول علیہ السلاغ عنھم أیضاً۔ ہے 


قولە: قلا عليك إِ اصرْوا ي لا تبعة عُليك إذ أصروأ علی الکفر فلا یؤمٹون قال لاحب 
٣‏ الکشاف في تفسیر ہبشیراً وذی زا4 لأن تبشر وتنذر لا لتجبر علی الإیمانٰ قال ؛ بعض.الشراح وَهُو یفید 
سو ا میس نچ بارس او سم سو رج 
اخری غیْر مین کالاجیار وائٹنس علی الایمان زم أن یکون الشی والراوت اسے دی 
۱ ومعللاً بعلتین مختلفتین فإن في:الہشارة والنذارۃ معنی التخییر فی امتٹال الدعوۃ المثافي'لمعنیٰ الإجبار 
والقسر فإذا عین آحد المتباینین للْعلیة فیخزل الآخر عنھا وھذا هو معنی القصر الإفرادي۔ ّ ۱ 
قوله: بعد آنا بلغت ظرف للسڑال المتقي اي لا تال انت عتھمْ بان یقال لك ما لھم (ٔم 
ری ہر سس میں تر کرک 
وھی قولہ عز وجل: نا أرسلناك٭ [البھرۃ: ]٣]۱۹‏ إلی قوله: طلا نسال عن أصحاب الجحیم 4 
[البقرۃ: سفِِپو پ یسپ پفوو تی 
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قولە : (وقرأ نافع ویعقوبِ لا تسأل علی أنە تھي للرسول عليه السلام عن:السوال عن 
حال أبویه) نیکون نھیاً مبئیاً للفاعل عن حال أبویه کما روي أنەه عليه السلام قال لیت 
شعري ما فعل أبواي فٹھی عن السؤال عن أحوال الکفرۃ والاھتمام باعداء اللہ تعالی :قان 
سہب النزول وإت کان في حق أبویه لکن الحکم عام إِذْ قد مز ان خصوصیة السبب لا 
یقتثضی اختصاص الحکم فالحکم عام لجمیع الکفرۃ کما أشیر إليه في الکشاف قیل قال 
ولی الدین العراقی لم أقف علی عذہ الروایة في حدیث وقال السیوطي ونعماً قیل فإنە لم 
یرد فی ذلك إلا أثر معحضل ضعیف الإسناد فلا یعول عليه والذي یقطع به أن الایة في کفار 
أھل الکتاب کالاّیات السابقة والتالیة وإنما جمع الاّیات لن آیة قوله تعالی: ٭وقال الذین 
لا یعلمون4 [البقرة: ۱۱۸] الاَیة فی المشرکین عند آکثر أھل التفسیر لکن الآیات السابقة 
من قوله تعالی: لوقالوا لن بدخل الجنة4 [البقرة: ١٦ہ‏ اإلی ھهنا فی کفار أھل الکتاب 
وإن کان بعضھا محتملا کولە فی المشرکین فلا معنی للڑإشکال بانه کیف یصح دعوی القطع 
بذلك مع أن السیاق في المشرکین فإن ھذا ذھول عن إیراد الّیات جمعاً مع أنە لا کلام في 
الآبات التالیة والکلام فی مجموعھا والإشکال بأنه عليه السلام کان عالماً بکفرھما وکان 
عالماً بأن الکافر یعذب فمع ھذا العلم کیف یمکن أن یقول لیت شعري ما فعل أبواي کما 
تقل عن الإمام مدفوع بأن السؤال یجوز عن کیفیة عذابھما من الخفٰة والشدۃة قیل وقد ورد 
فی الآثر وإِن کان ضعیفاً أن الله تعالی أحیاھما حتی آمنا بہ''' عليه السلام ولتعارض 


قوله: وقرأً نافع ویعقوب لا تسال الخ وٹقالوا لرفع عي قراءة الجماعة سوی نافع فإنه 
انفرد بشراءة ولا تسال بفتح التاء وجزم اللام علی الٹھی قال الزجاج أما الرفع فعلی وجھین 
أحدھما أنه استعناف فکأنه قبل ولست تسال عن اأصحاب الجحیم فإنما عليك البلاغ وعلینا 
الحساب وثائیھعا أنه حال أي آرسلناك غیر سائل عن أاصحاب الجحیم وقال الطیبي المعنی 
علی القراءۃ الأولی إذا کان حالاً کان قیداً للفعل وعلی أن یکون استثنافاً یکون تذییلا 
ومرجعھما إلی معنی إنا أرسلناك لأن تبشر وتنذر لا تسأل عن أصحاب الجحیم أي ما کلفناك 
بان تجبرهم علی الڑیمان وفيیه فائدتان إحداھما الإیذان بانشراح الصدر وأنه فی فسحة منھم إن 
لم یؤمنوا وھو المراد بقوله وھذہ تسلیة لرسول الل قهُ وتسریة عنه وثانیھما اظھار آن الحجة 
ئد لزمت الکفار وآنه قإٔ٭ بلغ ما کان عليه لان ھذا القید إنما پصار إليه إذا تجاوز رسول اللہ 
من البشارۃ والنذارۃ إلی ما توھم منە الاجبار وإليه الإشارۃ بقوله ما لھم لم یؤمنوا وأما 
علی القراءة بالجزم فالٹھي إما مجری علی ظاھرہ والمخاطب رسول اللہ پچ وحدہ وھو المراد 
بقوله نھی الرسول 8ل عن حال أبویه أو عبارة عن تعظیم الأمر وتھویله والمخاطب کل من 
یتاتی مه السؤال ئثم التعظیم والتھویل إما عائد إلی المجبر أو إلی السامع وإذا کان نھیاً ٹرسول 
اللہ پل عن السؤال عن حال أبویه کانٹ الاّیة لنزت فیما روي عن ابن عباس أن النبي اَی قال 
ذات یوم لیت شعري ما فعل أبراي فتھی عنە بلا تسأال عن آصحاب الجحیم . 


)١(‏ وبەہ یحصل التوفیق بین الأآخبار الناطقة بإیمانھما وہین الأحادیٹ المشعرة بکفرھما ومن جملتھا ما في ٭ 
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الأحادیث في ذلك وضعٹھا ال السنخاوی لیت الله به الکف عنھما وط 2ر 
أحوالھما وللسیوطي فیه تألیفل مستفل فمن آراد فلیراجعه والکف عن الخوض فِهما أسلم 
الطرق واحکمھا فإن ذلك ینس من ضروریات الدین ومما یجب علینا الاعتقاد بَأحَوالھنًا' 
بالیقین والإمام السُیوطي لف زسالة بین فیھا إیمانھما ونجاتھما علی ما نقل عنہٴ وعليْ 
القاری الف رسالة في رڈ السُیوطی واختار أنھما ماتا علی الخذلان وبعض الفضلاء رد 
وشنع''' عليه علی ما حکي عنہ وہذا مما یقضي منەہ العجب فإن هذا إنما یحسن أوایجب ٴ 
إذا کان معرفة إیمانھما أو کفرھما مما یجب علینا ومن الأمور المعتقدات قٹعم ما قاله 
السخاوي اُسکنه الله تعالی : فی المقام العالي علی أن من مات في زمن الفٹرۃ اختلف فيه_ 
وذھعب الشیخ الفاسی فی شرح دلائل ارات ای إیمانھم والل تو 00" ول ْ 
المرجع والماآب . ْ 
قولە: و تعظیم لعقوةالکار') عطلف علی نھِ لحقصود یا عظم مقر 
الکفار لا الٹھی حقیقة وھذا المغتی مجازي لە. 

قوله: (کانھا لفظاعتھا لا بقدر ان بخبر عنھا) اشارة لی وجە المجاٰز لا یقذر ا 
ایخبر کلاھما مجھولان عنھاأي عن العقوبة أي تلك العقوبة لیست مقدوراً الإخبار ولقد ۱ 
'راعی الدب حسنه فوق الذھب حیث لم یقل لا بقدر المتگلم ہے ہت ۱ ۱ 
قولہ: (او السامع لا یصٰبر علی استماع خبرھا) خبر تلك العقوبة ھ03 ٴ 
کما هو الظاھر لکن لو اکتفیبه لکان في الذروۃ العلیا في رعایة الأدب الأعلی , 0.×" 
قولہ: (فتٹھا عن السؤال) لعدم فائدة السڑژال إذ فائدة السؤال وصحته تدرۃ لور 
ہر و بے وی سی سو مس ہو رج 
علی استماع الخبر المذکور فالٹھي عن السؤال ھنا لتھویل. الأمر المسوول عله-۔ 

انت قولہ: (وعکس فو ھازا میں لیر نائر من تایآ کرٹ آں 
االمتلھب کک شدید ابی و0 فاپامیتظ التفعل والجاجم المکان اسماو 


ہے سی نامع سر رای لمتلهَب مٹھا وھو لامج وهو تلھپ الناز یقال 


َ- فا وم تر وأباك في انار بأن یقال إِنْ ہڈا قبل إحیائھما وایماتھما مر 
الدالة علی إہماٹھما بعد .الأحا, -ٴ ' : 

2( بان یقول أثر اد تے نی صلی اقایہ ارح عللہ سع رجات ہرس ١‏ 
)٥(‏ کما تقول کیف فلان ساللاً عٰ الواقع في بلیة فیقال لكٗ لا تسالۂ عنه ووجہ التعظیم ان المستخی یجزغ: 
۱ أن یجري علی لسائه ما ہو فی لفظاً عنہ فلا تساله ولا تکلفہ ما یضجرہ آر آئٹ پا مستخبر لا تقدر علیٰ 
استماع خبرہ لإبحاشہ السامع و دو و بویت رو موی ا 
ہد سو بین سی پو پ دہ قب ۱ 


الحر ئم عطف ولا تسأل علی قراءۃ اللفيی علی غإنا أرسلنك4 وعلی قراءۃالٹھی علف 
علی مقدر أي فبلغ أو فبشر وانڈر أو عطف علی طٛإنا اُرسلناكہ4 ایضا لأنہ خبرٴاعنی إذ 
المراد لست مکلفاً بجبرھم الان إذ هو قبل الأمر بالقتال وھذا تکلف والاولی هو جَمْلة 
معترضة علی القراءتین وج الاعتراض تسلیة لرسول اللہ عليه السلام . 


ہی ےر 


قوله تعالی : وَلن تزمیٰ عَنك الیھوۂ ولا الأصاریٰ حق ىْم مِلَہم کُل إک ھُدی الو هُو اهدیٰ 
لن اقَْتَ أفوآہخم بد ازی ج1 بن الیلر ما لقن اقو بن ول و تب یلا 


قوله: (مبالغة فی إقناط الرسول عن إسلامھم) أي عن إسلام مجموعھم من حیث 
المجموع فلا ینافي اِسلام بعض منھم أو المراد بھم قوم بأعیانھم علم اللہ تعالی أنھم لا 
یژمنون وجه المبالغة فی إقناطه عليه السلام إیراد لن المفیدة لتاکید النھی والنعلیق بالمحال 
وھو اتباعه عليه السلام بملئھم''' الباطلة وزیادة لا النافیة ہین المتعاطفین لتأکید النفي 
وتقدیم الیھود لتقدمھم زماناً أو ھم أشد عدواۃ للذین آمنوا. 

قوله: (فإنھم إذا لم برضوا عنه حتی یتبع ملتھم فکیف پیٹبعون ملته عليه السلام) ولر 
ترك علی دیٹھم وخلاھم وشژؤونھم حتی یتبع ملتھم فکیف بتبعون ملئەه عليه السلام إنکار 
لکیفیة اتباعھم والمراد إنکار اتباعھم إنکار الوقوع کنایة قیل کان عليه السلام یلاطف کل فریق 
رجاء أن یسلموا فنزلت ومن ھذا التقریر اتضح ارتباطه ہما قبله حیث کان فيه بیان لکمال شدة 
شکیمتھم إثر بیان بعض ععایبھم ومثالبھم مع اشتراك المشرکین فیھا والمعنی ولن ترضی 
گی ےریہ و سر ای بس مر یر کہ اھر ا ثقة علٰی 
فھم السامع وإنما قدم عنك علی الفاعل لان المھم عدم رضائھم عنه عليه السلام . 

فوله: (ولملھم قالوا مثل ذلك فحکی الله عنھم ولذلك قال) یعئي لیس قوله تعالی : 
مم ون نز بّیٰ مك اوہ4 الآیة ابتداء إخبار من اللہ تعالی بعدم رضائھم قطعاً بل یحتمل أن یکون 


بالمحال الذي هو اتباعه عليه الصلاة والسلام لملتھم . 

قوله : ولذلك قال قیل تعلیماً للجواب یعنی أن الأمر بالجواب قرینة ینة دالة علی أنھم قالوا أولا 
لن نرضی عنك یا محمد حتی تتبع ملتنا فحکی اللہ عنھم ذلك قال بعض الأفاضل فإن قلت ما وجهھ 
المطابقة بین کلامھم والجواب فنقول وجھھا أنھم قالوا لن نرضی عنك حتی تتبع ملتنا إلا وزعموا 
ان اتباغ ملٹھم هو الھدی لا دین الإسلام فاجیہو!ا علی قصر القلب بان دین الإسلام عو الھدی لا 
بج بر رف 1 الایة اکر مبالغات الاولی تصدرہ بأن الات إضافة الھدی الی اللہ 26 
'الاتیان بلام الجئٹیس × کوچ مو ا ا 


(١)‏ رید عق بالنسان الآخر وھو اتباعہ عليه السلام بملة الطائفتین فی وقت واحد وھو محال. 


۹۰ 


ورۃالیٹرا/الایة: کہ ۱ 
'حکایة عنھم أنھم الا ذلكٰ لرسول الله عليه السلام لا أنھم 7۲و ۰ 
الا یکون قولہ: ٭قل إََ دی هی الچ جواباً إلا إذا قالوا ذلك لہ عليه الْسَلام فقولہ: : 


طول اک دی الو 4 الآیة یدل ٌ أمرین الأول آنه حکایة عنھُم أنھم قالوا ذلك والثات<أتھم _ 
اقالوا ذلك لە عليه السلام لیظابقه قوله: لی ارک تی نو4 الاأّیة وفی الکشاف إنما: حطلف 
علی الحکايَة لیطابقہ فو له: کل إِک ھُدی الہ 4 فائہ یقتضي سابقة قول ممن یذب عليه 
السلام إلی حجاجھم مبني علی تمادي لجاجھم ووجہ کونە جواباً مع أن ظاھزہ لیس جوآباً 
عنه أنھم کانوا ادعوا أن ملتھٔم هو الھدی لا مدی سراھا وعن ھذا قالوا ذلك فأجیبِ بأن 
۔آلھدی هدی ال الذي هو الإسلام فقلبت علیھم القضیة وللذھول عن هذہ الدقیقۃ الأئیٹ . 
۔قال مولانا آہو السعود ما یتحیر من أولو الألباب فإنه جعل قولہه تعالی : لق إِک مُدی الو 
را سا ازم شیرت' ھت لہ راع حح ٥ھ‏ الف ارم صا کنا 
من أن قولھم ولن نرضیٰ علك حتی تتبع ملتنا مبتاہ ادعاء أُن الاھتداء فیھما لا في غیر 
۔الیھودیة والنصزانیة فالجواب:عن عین تلك العبارۃ بھدم مہناھا أوقع فی النفوش وأبلغ فی : 
ردھم کإیراد الششيء ء بہرهانه ولا یظن أن أحداً ینکر حسنه مع أن فيە إیجاز نظمه وجزالة 
امعناہ وصیفة الترجی !' لأن من عادۃ العظماء الترجي والتوقع في مقام الجزم وعليه یحملی _ 
اقول الکشاف کأنھم قالوا لن ترضی عنك 4 [البقرۃ ]٢٢ ٠‏ اإن أبلغت فی طلب رضاٹا۔ 
حتی تتبع ملتنا أو بحتمل ان 'یکون ابتداء إخبار من الله تعالی بعدم رضائھم فخ یکن قوله 
تعالی : ئل إِكکَ خُدّی الہ الأَيٰة جواباً عن ادعائھم ان الدین الیھودیة والنصرائیة لا)جواپاً: 
عن تلك العبارة بابطال میناھإ ومٹل ھذا شائع في کلام البلغاء لا سیما في کلام اللہ ألملكِ 
الأعلی وعدم تصریح الحکایة مثل قولە: ٹوقالوا لن یدخل الجنة4 [البقرۃ: نت 
بت سوہ ات 


قولە: (أي مدی الله الذي ھو الإسلاخ) فالهٰدی بمعنی رب 


قولہ: (ھو الھدی إلی الحق) إلی الأمور الواتعة ني نفس الأمر وبعد تبیمیة الاسلام 
عدی مبالْعة کرجل عدل یل مدی أی عدایة أو هادباً إلٰی الحق لکن الإسلام هو الحق 


قوله: کے معلوم صحتہ صرف معنی ایملم اف المعلوء لن لی ارحي إليه مز 
المعلوم لا نفس العلم . ۱ ْ 


٦ وھذا,حاصل المعنی لن مدی اللہ هو الھدی ما له أن اٹھدی ھدی اللہ کما جاء کذلك في سورۃ آل عمران.‎ )١( 
_ قال المص 'فی سورۃ الآنبیاء فی قولہ تحالی !٭قالوا رجدنا آباءنا لھا عابدین4 [الائبیاء: ۳] فقلدناغم وھو‎ )۲( 
جواب عما یلزم الاستفھام من السؤال عما اقتضی عبادتھا وقد اعترف بە مولانا آبو السعود عناك حیث‎ 
۱ ال أجابوا بذلك لما ان مآل سُؤاله عليه السلام الاستفسار عن سبب عبادتھم لھا فکیف ینکر ھُتا کون‎ 
ہو ہی پر ےنور یہت و پیک مم‎ 
الھدی ملتنا. ۱ ۱ [ ۱ کک‎ 


سورۂ البفرۃ/ الآَیة: ۱٦١‏ ۹‌ّ‌ 


نفسه وما الحق الذي یھدی الإسلام إليه وھو مثل الأنظار الصحیحۃة الموصلثإلی المطالب 
الیقینیة ومثل أداء العبادات البدئیة والمالیة فإن أداءھا غیر العبادات فالحق عامَلزالإسلام 
خاص وقد مر فی سورۃ الفاتحة فی تفسیر 8 ٛآمدنا الصراط المستقیم4 (الفاتحة : 5]ما 
ینفعك فی ھذا المقام. 

قولە: (لا ما تدعون إليه) من الیھودیة والنصرائیة قوله لا ما ثدعون بناء علی ان قوله 
لإولن ترضی عنك الیھود4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ الاَیة حکایة عنھم کما مرّ توضیحه وإن القصر 
المستفاد من تعریف الخبر باللام وضمیر الفصل المژید لذلك القصر قصر القلب فإِنھم لما 
قالوا الھدایة والحقیة مقصورۃ علی ملٹنا لا تتعدی إلی ما سواھا فرد علیھم بطریق قصر 
القلب بقولہ: لقل إِک مُنی الهُو الد ہچ فالخبر مقصور علی المبتدأ وأما في قوله تعالی قي 
سورۃ آل عمران ہ٭کْل ابد دی نو4 فالمسند إليه مقصور علی المسند فالمآل متحد ولما 
بین سبحانه وتعالی أن الھدی مقصور علی هدی اللہ تعالی وأن ما یدعون إليه لیس بھدی 
ہل ھوی متبع کما قال تعالی لولئن اتبعت أھواءھم4 [البقرة: ١٢۱]٭٭.‏ 

قوله: (آراءھم الزائغة) أي الباطلة والزیغ المیل عن الحق وحاصلہ البطلان . 

قوله: (والملة ما شرع الل لعبادہ علی لسان أنبیائه) أي ما بینه اللہ تعالی لعبادہ 
لمصلحة عبادہ علی لسان أنبیائه علیھم السلام والشرع عبارة عن البیان والإظھار قال اش 
تعالی : فؤشرع لکم من الدین ما وصی رہ چ4 االشوری: ٣‏ ي ہین وأظھر وکذا الدین 
والشریعة عبارۃ عما شرعہ اللہ لعبادہ علی لسانه وما وقع في التعریف الشرع اللغوي فلا 
دور فالدین والشرع والملة متحدات بالذات ومختلفات بالاعتبار فإن ما جاء به الأنبیاء 
علیھم السلام من حیث إنھا تطاع دین ومن حیث إنھا تملي وتکتب مله وقیل من حیث اإُُِھا 
تجمع علیھا ملة ومن حیث إنھا طریقة إلی سعادۃ الدارین شریعة وھي في الأاصل هي 
الطریقة إلی الماء”'' شبه بھا الدین لأنه طریق إلی ما ہو سبب الحیاۃ الأبدیة والمراد بما 
شرعه اللہ عام للأاصول والفروع وقد یطلق الشریعة علی الفروع فقط وھي المراد في قوله 


قوله: آراءھم الزائغة قیل في بعض شروح الکشاف قوله أھواءھم مظھر وضع مرضع 
المضمر وذلك ان الأصل ولئن اتبعتھا برجوع الضمیر إلی ملتھم لسیق ذکر الملة غي قوله حتی 
تتبع ملتھم ثم ولئن انبعت ملتھم ولما کانت ملتھم زیغاً وضلالة وضع أھواءھم موضع ذلك في 
الدرجة الثائیة . 


)١(‏ قیل وما یدعون إلی اتباعہ لیس هدی ہل ھوی علی ابلغ وجه لإضافة الھدی إليه تعالی وتأکیدہ بن وإعادة 
الھدی في الخبر علی حد شعري شعري وجعله نفس الھدی المصدري وتوسیط ضمیر الفصل وتعریف 
الخبر انتھی وکون ھذا علی حد شعري شعري محل تأمل والظاھر أن الحمل في بابہ. 

)٢(‏ قیل إن المتفق عليه کون الشریعة بمعنی الطریقة الواضحة في الأاصل وکونھا بمعنی شریعة الماء قول 
البعض ثم جعل اسماً للطریقة الالھیة من الدین واختار المص لقول الثاني وإن سلم أنه مول البعض لان 
مناسبة المعٹی الشرعي لە آتم وأقوی من المعنی الأول ولذا اختارہ البعض أیضاً. 


۱ ورةالقرۂ الاڈ : ۲ 
تحالی : لکل جعلنا منکم شرعة ومنھاجا٭4 [المائد: ]٥۸‏ وکذا الدین عَامَلِھما والملۂ 
أیضا وقد يُطْلَیْ الملة علی!العقائد فقط وھر المراد فی قوله اد نے نہ کرییے؟ 
[اللحل : ۰ ]٢٢‏ وقد بطلق الذین علی الفروع خاصة . ْ 
قول: (من أمللت الکبّاب |ِذا أملیته) یعني أن الملة من الڑملال "ء۶ ئی 
الإملاء ناقضاً فمعنی أملیتہ کتبتہ قیل ولا یختلف الأنبیاء علیهم السلام وقد بطلق علیٰ: 
مو سی سر سو مرو سس ہا مو مہہئے ہے الأمة . 
انتھی . والنص الکریم حیث ا ضيْنّتِ الملة إلی الیھود والنصاری شامد عليه ورد لە إِلّا آن __ 
یقال إن مرادہ اُنھا لا تضاف لی آحاد الأمة کان یقال ملِة زید وعمرو وآما الاضافة إلی 
جمیع الأامة کان یقال ملة الیھود وملة النصاری فلا مساغ لانکارھا قوله ولا تضاق إلی 
آحاد الامة إشارۃ إِلیه حیث لم یقل ولا تضاف إلی الأمة بل إلی آحاد الأمة وأما الدین فھو 
یضاف إلی اللہ تعالی لصدورۂ عنه تعالی وإلی النبي عليه السلام لظھورہ فیة وإلی!الامڈ : 
لتدینھم وانقیادھم به ولم یتعرضرا لإضافة الشریعة والظاھر من کلامھم اُنھا تضاف إ إلیٰ الله 
تعالی یقال شرع اللہ وشریعتہ تعالی وإلی النبي عليه السلام وإلی الأمة والتردد ؛قي إضافتھا ۱ 
إلی الاحاد کان یقال شریعة زید وغمرو کما یقال شریعة أُمة محمد عليه السلام والظامر ۱ 
المنع کالملة وأما الدین فلا مساغ لإنکار إضافته إليه کأن یقال دین زید وعمرو لا یخفی 
عليك ان ن آمٹال ھذا بناء علی العرف ولا فساد في الإضافة إلی الجمیع فيٴ الکل . ے0( 
قوله: (والھوی رأي یتبع للشھوۃ) أي للشہرۃ ة الغیر المستقیمة وأما الاتباع للشھوۃ 7 
الستق۷؟ گاتباع المرأۃ بالنکاح أو ملك الیمین وکتٹاول الأطعمة النفیسة الطیبة فھُو غیر 
مذموم بل ممدوح فلا بقال في مثل ھذا الاتباع وی وإنما أطلق الشھوۃ لان المتبادر منھا 
الشھوۃة سورس ہی سی ساس ای سم یراو ہی 
فأطلق علی خواطر النفوس مطلقا وهي المٰراد ھنا ولما کان الھوی بھذا المعئی مقابلاً للملة . 
ا مسر انی ھا لب رتا سی سے سارلت رعحت لکھانائتا وإنما:جمع 
الھوی لآن طرق الضلالۃ متعددة وطریق الھدایة مہو پر ںہ تعالی : 
الاللہ ولي الذین آمنرا یخرجھم من الظلمات إلی لی النور4 َ :۲۷] لأیة علی ان ٰ 
المراد ھنا آھواء الطائفتین وإذا .اعتبر افرادھما کان إیراد الجمع أ حسن المسلکین . ٰ 
قولہ: (أي من الوحی أو الدین) مذا تردید فی العبازۃ اذ المراد ہالوحی مہری تن 
ما مجازاً أو حقیقة عرفیة وإنما قسرہ بە إذ مجيء العلم بلا ملاحظة المعلوم وتغلقہ به غبر 
متصور کون العلم عند المتکلمین إما صفة حقیقیة ذات إضافۂ أن نفس الإضافة زعلی 
التقدیرین یحتاج إلی المتعلق فبراد مجیء ء المعلوم مجازاً مرسلا لکون المعلوم شرطاً لُلْعلم ٰ 
لما عرفت من آئه بحتاج ۔ س ‏ بس بت مت ×× بی 
وحیا أو دینا معلوم بمعونة ور ٰ 


نکی 


() إە الاتباع في العقائد نقط وآما الفروع فلا اتباع . 
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قوله: (المعلوم صحتهہ) صفۂ لھما علی سبیل التنازع قوله صحتہ نائبخ الفاعل لە 
فیکون صفة جرت علی غیر ما هي لە وفيه تنبيه علی أن المراد بالمعلوم لیس تظسه بل 
صحته وافراد الضمیر پی صحتہ لکون العطف بلفظة أو علی أن المراد ہھما واحد وما قیل 
إِن قوله أي من الوحی أو الدین رد علی العلامة حیثٹ أطلق اللفظ علی المعنی الحقیقي 
ولا ٹم ذکر المجازي بطریق الاحتمال ولم یقطع بالمجازي کالزمخشري فإن قلت الوحي 
لیس بعلم ہل إعلام قلت العلم والاعلام متحدان ہالذات وإن تغایرا باعتبار کما ذکروا في 
التعلیم والتعلم والتحریيك والتحرك دغدغة عظیمة ودسیسة جسیمة وبعد تسلیم جمیع ما 
ذکرہ لا معلی لمجيء العلم بلا تعلق المعلوم والوحي بمعنی إعلام اللہ تعالی نبیە حکما من 
الأحکام الشرعیة مثلا فالاعلام أ٘یضاً لا یتصور مجیئە إِلا بالموحی به ففي الحقیقة المراد 
مجيء الموحی بە. 

قوله: (ما لك من اللہ) من جھته العزیزة فمن ابتدائیة . 

قولہ: (من ولی) یلي أمرك رتا 

قوله: (ولا نصیر یدفع عنك عقابہ) وحاصلە أن اللہ تعالی لیس ینصب من عندہ ولي 
لك ولا نصیر ومعلوم أیضاً ان اللہ تعالی ولي المؤمنین فقط وقد عرفت أن بینھما عموماً من 
وجە فلا یلزم من نغي الولي نفي النصیر وبالمکس وعن ہذا وسط بینھما حرف النغیي 
لا أکید مع التعرض لنفیه وقدم الولي لأنە قرب من النصیر وإنما قال یدفع عنك عقابہ لان 
النصرۃ لدفغع المضرۃ ولم یتعرض لتفسیر الولي اکتفاء بما سبق حیث قال وإنما ھو الدي 
یملك أمورکم ویجریھا علی ما یصلحکم ففھم منە ان الولي من یملك اُمور من پتولاہ 
وجعل قوله یدقع الخ. تفسیراً لھما بعبد وإن کان لە وجه سدید'''۔ 

ثول : (وھو جواب لئن) أْي جواب النسم الدال عليه اللام فإِنْ ھذہ اللام موطثلة 
القسم سیصرح به في تفسیر قوله تعالی: ٭ولئن آتیت الذین أوتوا الکتاب بکل آیة ما تبعوا 
قملع ك8 [البقرۃ: ]٣٢١‏ الاَیة أو جواب الشرط الدال عليه أن فحینثاٍ یأاول ما لك بجملة 
فعلیة ماضویة أي ما کان لك أو ما استقر لك فلا یضرہ عدم إتیان الفاء''' أو یاول بجملة 
فعلیة استقبالیة أي ما یکون لك أو ما یستقر لك ول درہ حیث آشار بلفظ وجیز إلی 
احتمالین کما عرفت ولیس نصآً في أحدھما والقول بأن کونه جواہاً للقسم راجح لکونہ 
طالباً لە أولاً ولا بضیر جواز کونە جواباً للشرط علی أنه یمکن أُن یقال إ|ن کونە جواباً 


١(‏ لما عرفت أن بیٹھما عموماً من وج فیجوز اعتبار الجمع بیٹھما ھنا. 

(۲) نقل عن الرضی أنە قال ویجب الفاء في العاضي مصدراً ہما أولا نحو إن زرتنی فما اھنتك وإن زرتني فلا 
ضربتعك ولا شتمتك وئی المضارع مصدراً بلن وسوف والسین وما انٹھی فینبغي حمل قوله جواب لٹن 
علی أنه جواب القسم وقیل إن قوله لئن إشارة إلی أله جواب الشرط وذلك إنما یجوڑ إذا قدر القسم بعد 
الشرط وقدر ما لك جملة ماضویة أي ما استقر وإلا تعین کونه جواب القسم لوجوب الفاء فالاولی أن 
یقدر جملة ماضویة وما نقل عن الرضي غیر متعارف. 


نر رہ لق لاد ا منہ ۱ 


فرظ راع رد تریح بحث الا ودج کل م یمر والركَي وط 
اولا بقربہ فلا حاجة إلی أن یقال إِن القسم بقدر مؤخراً لأنه مع:أنه لا حاجة إِلِیْدٍقول لم 
سھوری سو سو ہراب رہ ار ا رای 
القسم مرة وجواب القسم والشرط أخری اعلم ان الظاھر أن الخطاب لە عليه السلام 
فحینذِ من قبیل ٭لئن آشرکٹ, لیحبطن عملك*4 [الزمو ر: ]1٦‏ أي من قبیل.التعرِیض آؤ 
المراد أمته أو من باب التھییج کما قیٔل وھذا شائع في الٹھي مثل قوله: فلا تکزٹن من 
الممترین4 [البقرة: و موی ای پوورے سو جو دج 
سس سر سی ہو خر مو سس سا سے 


قفوله تعالی: الین ٭ائینتھم ت ےہ2 فو 
َأرََيا ہم ایز (ڑگا ہج ۲ 

قوله: دہ موی اع اب) کبید هپ لا ریہ شرف النزمول 
للعھد بقرینة و وی تج کت 

اقولہ: (ہمراعاۃ اللفظ عن التحریف والتدبر فی معناہ والعمل بِمقتضاہ) وفیه شر 7 
ان المراد بالکتاب المتلو أيٴ المقروء کتابھم التوریة والإنجیل والتدہر فی معناہ فحیلثذ 
یکون العراد علماؤھم المنقادون لا مؤمني أمل الکتاب مطلقاً کما هو الظامر من کلام 
وت التدبز في الجملة والعمل بمقتضاہ أي قبل النسخ وعد العمل 
بمقتضاہ من حق التلاوۃ بناء لی أن المراد من حق التلاوۃ فراءة یتأثر بھا القلوب وذلك لا 
کون إلا إذا کانت مژؤدیة لی العمل بمقتضاہ والعمل وإن کان مقابلاً لمطلیٰ القراءة قال: 

عليه السلام من قرأ القرآن وعمل الحدیث لکنە مندرج في ٹحت حق القراءة لما ذکرناہ من ْ 
لمنایة وأما ما قالہ صاحب'الکشاف یتلونہ حق تلاوثہ لا بحرقون ولا یغیرون ماافیه می 
انعت رسول اللہ 8گ فبناء علی ظامر منطوقہ إذ لا کلام فی أن العمل بمقتضاہ خارج من 
مفھومه ولکل وجھة عو مولیھا والاکتفاء بتحریف نعت رسول عليه السلام'لکوئھ أشنع 
التحریف والخصنف لم بقیدہٴبہ للتعمیم وھو أحسن البیان مع الٹتمیم. کک 
ْ قولە: (وھو حال مقدرة والخبر ما بعدہ) لأئھم لم یکونوا وقت الایتاء کذلك بل بعدہ 
اولو جعل مستأنفاً لاستغتی عن ہذا التمحل وُکڈا إذ جعل خبراً قیل وھذہ الحٰال مخصصلة: 
لأنه لیس کل من أوتی یتلون ولو فیل إِن المراد بأھل الکتاب علماؤھم کما قال فی:تفسیْر 
قوله تعالی :.٭ڑالذین آتینامم الکتاب یعرفونہ4 [البقرۃ:١٤٣]‏ الایة یکون الحال للمدخ ‏ 
وکوئە خبراً أرلی و وھو فولہ : أولئك یؤمنون بە 4 [البقرة: ۶۱ .|. 


قولهە: زھو ٦۰‏ مقدرۃ وانما 7 إلبه لان مضمون الحال هي سیف الایعاء 
لکن تقدیر التلاوۃ بی نو یس ہق و سے ۱ : ۱ 
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قولە: (أو خہر) أی یتلونه خبر فاختیارہ جملة لتقویة الحکم وصیعةٴالمضارع لان 
التلاوة بالنسبة إلی البتاء إنما تکون فی المستقبل وإن کات ماضیة ہالئسبة إلی ؤقػ النزول 
ار لآفادۃ الاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة. 

قولە: (علی أن المراد بالموصول مؤمنو أھل الکتاب) أي مژمنو نبینا عليه السلام وما 
سبق من قولە إن المراد مؤمنوا أمل الکتاب الذین آملوا بکتابھم وھما التوریة والإنجیل فلا 
تکرار فحینثلٍ فوله بکتابھم فی تفسیر ف٭أولثك یؤمنون بە4 لاسٹتلزام الإیمان بکتابھم الایمان 
به عليه السلام فلا إشکال بأنه حینثذِ یتاسب أن یقول أي بە عليه السلام بدل بکتابھم وھذا 
ضعیف لن المراد بقوله مؤمنی أھل الکتاب من آمن بکتابھم وبنبینا عليه السلام ولھذا قال 
"مم بن سلام وأضرابه وقد آشرنا إليه فالتکرار لازم نعم لو آرید 
مؤمنو أھل الکتاب ممن مضی قبل ظھور نبوۃ نبینا عليه السلام لتم الکلام وحصل المرام 
سےرس سو رتا وو نم ثانیا آ یابی عنه وتصدی البعض لدفع التکرار 
فقال فالمراد بالذین المقید بالحال مژمنو أھل الکتاب بحسب المنطوق وأولئك یؤمنون خبر 
بلا تکلف وأما إذا جعل یتلوہ خبراً وأولثك یؤمنون جملة مستانفة فلا بد من تخصیص 
الموصول بالمؤمٹین استعمالاً للعام في الخاص وھذا معنی قوله علی أن المراد الخ . علی 
أنه مراد منە بقریئة عقلیة لیصح الإخبار عن العام بما ہو لبعض آفرادہ وأما قوله یرید أولا 
فمعناہ برید من ھذا اللفظ بحسب الدلالة وقیل معناہ أعم من الرادةۃ بالتقیید اللفظي ومن 
الارادۃ بالاستعمال انتھی کأن ھذا القائل ذھل عن کون الموصول للعھد قأین استعمال العام 
فی الخاص ولو وجب حملە علی الجنس لکان الأمر کذلك وکثیراً ما یحمل المصنف 
الموصول علی العھد تارۃ وعلی الجنس آخری في موضع واحد ولو قیل حمل الموصول 
أرلاً علی الجنس وخصص الحال الجنس بالمؤمنین ولذا قال یرید مؤمني أھل الکتاب 
بقرینة الحال المخصصة وحمل انیاً علی العھد الخارجی علی تقدیر کون یتلون خبرا وھذا 
فو اق تقولا علىٰ آ0 :الفراد بالئرضرل اھ لام مع 

قوله: (بکتابھم دون المحرفین) من الأحبار الاک ار ال ح خت بشیر الی ات تقدیم 
المسند إليه علی الخبر الفعلی یفید القصر'' منا وإن لم یکن نصاً فيه قصر الصفة علی 
الموصوف وفی قوله دون المحرفین نوع رمز إلی أن المراد بأاھل الکتاب علماڑھم 
المتمسکون بالکتاب لن التحریف إنما صدر من علمائھم الأشرار فمقابلومم علماژھم 
الأخیار وقد أشرنا إليه مؤیدا بقوله الأتي . 

قولە : (ہالتحریف والکفر ہما یصدقہ) الباء فیە للسببیة وکذا هي قوله وہما یصدقه ومو 
القرآن فادعاء مؤلاء المحرفین الإیمان بکتابھم مع التحریف والإنکار ہما یصدقه دعری 
فارغة باطله وقد مر وجهہ إنکار کتابھم بانکار ما پیصدقه . 


)١(‏ فإذا آفاد ھمذا القصر فیکون مناط الفائدۃ الحصر فلا إشکال بأئه إذا کان المراد بالموصول مژمني أھل 
الکتاب فما فائدة فولہ ڈلأولتك یؤمنون بہ4 علی أن الإہمان صفة مدح فالتکرار ح ال وأعز. 


سورة اي اتا ۰ء ۱۷۳١‏ 
قولە: اث هر الخامری) والخسران مقصور علیھم لا یتخطاعم> -02 
ٴ قولہ ا ا(حیث اشتروا الکٹْر بالإیمان) أي ترکرا الإیمان الذي فی آیدیھم محصلیبہ کفرھم 
فالباء داخل علی المتروك والمأخوذ هو الکفر وقد اضاعوا راس المال واختل العقل والملََِّٰوا. 
خاسرین آیسین عن الوبح فاقدین للأصل وھذا خسران لا فوئه خذلان آشار إلی أن الخاسریْن 
استعارة تبعیة توضیحه قد مر في تفسیر قوله تعالی : لؤنما ربحت تجارتھم 4 [البقرۃ : ٦(]الاۃة‏ 
وفي قولہ : 'اشتروا الکفر بالڑیمان4[آل عمران: ہو ہپ چو ہے 
تتشر 2ی غاتعالٰ ۸007 15ھ - ٣‏ 


قوله تعالی: بن اض بل اڈ وا نہ اق الَی أَنسنْت ت سا ٹر راق ڈیر عق العلیی 
٠‏ زا زی نر دی کی رارق ح ٥ن‏ لان تا ال پر6 لا ٰ 

(لما صدر قصتھم) بیان لفائدۃ ذکر ما فیھا مع أنه تقدم ومن فوائد سی 
تو سو "0 
ٰ قولە: (یذکر النعم والقبام بقوقھا والحذر عن إضاعتھا) أي التی أُنعم اللہ علی بن 
إسرائیل لا النعم مطلقاً فاللام للعھد الخارجی کر إشارۃ إلٰی پ0 ا 
مر بذگکر جس ۳ ےا بحقوتھا ار نعری ٦‏ أی الأمر سم ںا 
من قرہ' رای ارمبون) البٹرۃ: ۰ ٰ 


.۔-۔ 


وا 


قولھ: آرلك یؤمنون بکتلإٰھم لما کان عذا تعریشاً بأن غیرھم وھم المحرفون لالٰؤمنوَ یه پتی ۔ 
عليه قوله ومن یکفر بہ فأوللك 'ھم الخاسرون4 منشأ التعریض هو معنن الحصر المستفاد من:(ارلكك _ 
یؤمنون بآ“ لن بناء الفعل علی المبتدأ وإِن کان اسماً ظامراً یفید الحصر کما ذکرہ الزمخشریي فی طاللہ 

یہسط ال رزق 4٤‏ [الرعد: ٦‏ وقال في تفسیر فإالله یستھزیء بھم4 وفیه أن اللہ عز واجل هو الذي_ 
یستھزیە بھم الاستھزاء الأبلغ ولما کان الخسران إنما هو قي النجارة فسرہ جهة الخسارۃ بقولہ حیث 
و مس ندب رع ہو یٹ سے کر و بش 
علی التحریف لقولە تعالی : ٹول تشتروا بآیاتي ثمناً قلیلا4 [البقرۃ: .]٦٤‏ ٰ 

قوله : ا صدر قصتھم بلامر بذر النعم یرد ہما قال مز وجل بعد تمام قصة ام عليٰ سلفم 
"ٹیا ہئی [سرائیل اذکروا : نعمتيٰ التي أنعمت علیکم وأوفوا بعھدي أورف بعھدکم4 البقرۂ: .]٠٤‏ 
ومعئی الأمر بالقیام لحقوق النۂم مستفاد من قولہ مثاك اوفزا بعھديی؟4 [البقرة ٤‏ لأن معناہ 
علیٰ ما نکر أوفوا بعھدي الإيمان والطاعة فَإت الإیمان بالل والطاعة لە إقامة لحق الئعمة ومعلی 
. الحذر عن اِضاعتھا مستفاد من قوله تعالی طوإیای فارھبون4 [البقرة:-٤4]‏ ومعنیٰ الخوف عن 
موومیی سی وہ مر اس و ہس شر اہ سی 
7 9 ًٔ0" :۰ ۸. 


۱ وقبل مسعفاد من رو رت وت‎ )١(_ 


سورۃ البقرۂ/ الآیة: ۱٢١‏ ۷ 


قولە : (والخوف من الساعة وأھوالھا) فیە تنبيه علی أن الأمر بالخوف غنِ الساعة التي 
عبر عنھا في قوله لواتقوا یمان [البقر: ]٦۸‏ بالیوم العتسرہ قالام لتق عا کے 
من أنواع العقاب وطول الحساب . 

قولہ: (کرر ذلك وختم بە الکلام معھم مبالغة في النتصح) لکنە مع تغییر ما حیث ذگر 
الشفاعة فیما سبق بلفظ القبول متقدمة علی العدل وهنا بلفظ النفع متأخرۃ عنه إشارۃ إلی أن 
انتفاء أصل الشیء وانتفاء ما یترتب عليه أعطی المتقدم وجوداً تقدمه ذکرآ وأعطی المتاخر 
وجوداً تاخرہ ذکراً کذا قیل نقلاً عن النھر وفیە نوع تعقید فالاولی آنه تفنن في البیان وھو 
من شعب البلاغة لدی أعل البیان والنفم والقبول متلازمان والشفاعة دفع العذاب مجاناً 
فجمع مع الجزاء مرة والنصرۃ آخری للتنبيه علی أُن اجتماعه مع أحد الآمرین غیر لازم 
لمخالفته لکل منھما فی کون الشفاعة مجاناً دونھما. 

قولە: (وإیذاناً ہأنه فذلكة) القصة المقصود منھا قال الطیہی فی شرح المشکاة المذلكة 
می التي یأتی بھا المحاسب بعد التفصیل ویقول کذا وکذڈا وھو مصدر مصنوع کالبسملة 
والحوقلة مأخوذ من قولك فذلك کذا وکذا قوله والمقصود متھا بیان فائدة فذلکة القصۃ 
وإشارة إلی مناسبته لفذلکة الحساب فکما أن إجمال الحساب مقصود منه کذلك ما عبر 
بفذلکة القصۃة المقصود منھا ففيه استعارۃ بدیعة تظھر لمن لە سلیقة. 


قوله تعالی : لئ وا بلق رمع زیم کلت فَاتمَھن فا إقي جَامِثكَ لانٌاس إِمَامًا قَال ومن 
سد رہ سو 0 سر جو 
رن قَال لا جال عَھیی امب (یلا 


قولە : (کلفە ہأوامر ونواہ والابتلاء في الأصل التکلیف بالأمر الشاق من البلاء لکنہ 
لما استلزم الاختبار بالنسبة إلی من یجھل العواقب ظن ترادفھما) کلفه معنی ابتلاہ لأنه ذھب 
إلی أن الابتلاء فی اللغة التکلیف کما صرح به في قوله والابتلاہ فی الأصل وھذا ینافيی 
قوله فی تفسیر قوله تعالی : ٭وفي ذلکم بلاء من ریکم عظیم4 [البقرةۃ: ]]٤۹‏ حیث قال 


قولە: وإیذاناً ہأئه فذلکة القصة الفذلکة ما قالوا فی آخر حساب الأمور بالتفصیل فذلك کذا 
فھی مأخوذۃ منه کالِسملة والسبحلة والحوقلة فإن کل واحدة منھا مأخوذ من کلام مرکب من أکثٹر 
من کلمة ویجوز أن یراہ بتکریرہ في آخر الکلام وإعادته حسن التشخلص إلی قصة جدھم وبیان ما 
أئعم الله عليه فیکون قوله عز وجل: ٭ٔوإذ ابتلی إبرامیم ربه٭ [البِّرة: ]۱٢١‏ عطف قصۃ علی 
قصة متحدتین في الوجود . 

وله: والابتلاء فی الأصل التکلیف الخ یرید أن الابتلاء حقیقة فی معتی التکلیف بالامر الشاق 
فاستعماله قی معنی الاختبار مجاز مرسل من ہاب اطلاق الالفظ علی لازم معناء الموضوع هو لە وھذا 
الاستلزام صار منشأ الظن ہأنھما مترادفان وفی الکشاف غابتلی إبراهیم رب ہکلمات4 [الہقرۃ: ]۱٢١‏ 
اختبرہ ہأوامر ونواہ واختبار الله عبدہ مجاز عن تمکینە من اختیار أحد الأمرین ما یرید الله وما یشتھیه 
العبد کأله یمتحنہ عا یکون منہ حتی یجازیہ یعنی أن المراد بالاہتلاء ھنا التکلیف . 


۹۸ سور لبقر/ لایة: پ٦‏ 


وأاصله الاختار کت کون الاختبار حقیقۃ له ڑھنا یادل کلامہ علی آنہ نان فی الأاختباز 
حیث قال لکنه لما استلزم إلی قوله ظن ترادفھما فآشار إلی أن عدم الترادف حون آصل ٰ 
معناہ التکلیف واستعماله فی الاختبار والامتحان مجاز لکوئە لازما له بالئسۃة إلی من پنچھل 
العواقب وھذا مع مُخالفة لقوله فیماٴ سلف مخالف لما في کتب اللغة قالٴ فی القامَوٴش 

ابتلیت اختبرته وقال الجوھري بلاہ اللہ بلاء وأبلاہ إبلاء حسناً وابتلاہ أي اختبرہ ونقل عنْ ُ 
الراغب أیضاً أنه قال بلي الثوب ہلاء خلق وبلوتہ اختبرته کائی أخلقته من کثرۃ ااختباری لہٰ 
وسمی التکلیف بلاء لآنہ شاق ولأنہ اختبار من الله تعالي وابتلی یتضمن أمزین أحدھما 
تعرف حالہ زال رت غلى جا بخھل من أمرہ والثانيی ظھور 'جودته ورداءته ورہما قصضد بۂ . 
الأمران ترجا تع ید ادا فإذا قیل اہتلاہ الہ والمراد اأظھر جودته ورداءته لا التعرف 
لأنە لا یخفی عليه خافیة انٹتھی . وکلام مجموع مؤلاء الثقات یدل علی أنه حقیقة فی ۔۔ 
الاختبار مجاز في التکلیف ہکس ما جنح إليه المص هھنا ومواقق لما اختارہ في اقولہ 

تعالی : ظوفی ذلکم بلاء کچ [البقرۃ : ۹١]الایۃ‏ وبالجملة لا کلام في استعمال الابتلاء فيٰ في 
الاختبار والتکلیف والاشتراكع' خلاف الاصل الأحسن أن یکون حقیقة فی أحدھما مجازا ۔ 
فی الآخر والمص ھا گرم تی اتکلف مان سی الافار وضساعت الکشاف 
اختار عکسە حیث قال اختبر بأوام ونواہ واختبار اللہ تعالی مجاز عن تمکینە من اختیار 
احد الآمزین ما یرید اللہ وما یشتھیە العبد کأنه یمتحنہ ما یکوت منه حتی یجازیه علی مسب 
ذلك وھذا مواقق لکلام الجھور والمص اعترف في مواضع عدیدۃ بأن الابتلاء یزاد بۂ 
معنی الاختبار واختبار الله مجاز علی طریق التمٹیل في قوله تعالی: ٭ولئیلونکم بشيء من 
الخوف٭ [البقرة: ]٥٥٤١‏ الآیة وفي سورۃ الملك والقول بات الابتلاء یمکن حملع علی :. 
التکلیف هنا ولا داعی إلی ارتکاب المجاز بخلاف المواضع م الآخر فإاله لا یمکن حمله علی 
معنی التکلیف الذي هو حقیقة فی فیحتاج إلی ارتکاب داد مرف مرا سا 
علی التکلیف في سورة الملك وفي سورة مود مع أنه حمل علی الاختبار علی طریق, 
الاستعارة التمثیلیة قوله ظن تُرادفھما أي ترادف التکلیف والاختبار أو الابتلاء والاختباز 
حیث فسر الشیخ الزمخشريِ الابتادء سی جج یم بالأسد حد ےے وقد ‏ 
کی وروی ض2 ۱ ۱ 


یم مو ری ہت فیلزم الاضمار قبل انذکر .-. 
بأنہ |نما یلزم ۔الاضمار قبل الذکر إذا لم یذکر صاحتب الضمیر لفظا وذلك جائز لتقدم مرجع ۱ 
الضمیر وھو إبراھیم عليه السلام لفظاً وتآخرہ رتبة والاعتیار بالتاخر وتبة إنما ُکون انا ہی 
ری ج روس ہ۔ سس سس یے زید ۱ 
ایکون ممتنعا. ۱ 
ول : لان الشرط آحد لنقدمین) أي شرط صحۃ کون الشی۔ اع یقدمین 


"۹ 


سورة البقرۂ الأیة: ۱٢١‏ 
تقدمہ لفظاً دون رتبة کما نحن فيه وتقدمه رتبة دون لفظ کضرب غلامه زید زأأمَا تقدمہ لمظاً 
ورتِبة کضرب زید غلامه فلیس بشرط لکنه جار علی أصله الکامل وإِن تقدم الضمیر لفظا 
ورتبة فلا یجوز کما مر وفي قراءة این عباس رضي اللہ تعالی عنھما كفلإبراھیم ربە4 لزنم 
إبراھیم ونصب ربە فالتقدم لفظا ورتہة . 

قولە : (والکلمات قد تطلق علی المعاني) مجازا بعلاقة الدالیة والمدلولیة. 

قولە: (فلذلك فسرت بالخصال الثلائین المحمودۃ المذکورۃ في قولە: طڑالتائبون 
العابدون4 [البقرة: ]۱١١‏ وقوله ٭ٛإن المسلمین والمسلمات*4 [الأحزاب : ]٥٣‏ إلی آخر 
الآبٹین وقوله: قد أفئلح المؤمنون* [المؤمنون: ]١‏ إلی قولە: ۶ أولتك ھم الوارٹون٭) 
[المؤمنون: ]٤١‏ قولە : قالتائبون العابدون [البقرۃ: ])٢١١‏ الایة فی سورة براءة وقوله 
تعالی لن المسلمین والمسلمات4 [الأحزاب: ]۳٣‏ الاّیة في سورة الأحزابِ وقوله شقد 
أئلح4 [المؤمنون: ۱] إلی ۶ أولئك مم الوارثون4 [المؤمنون: ]٠١‏ ولما کانت الایات 
متعددة هتا احتاج إلی بیان غایتھا بخلاف الأولیین والمذکور في السور المذکورةۃ ست 
وللائون خصلة وهي التوبة والعبادۃ والحمد والسیاحة والرکوع والسجود والامر بالمعروف 
والنھی عن المنکر وحفظ حدود اللہ والصلاة والخشوع وترك اللغو والزکاۃ وحفظ الفرورج 
وحفظ الأمانة وحفظ العھد وائلمحافظة علی الصلاة والإیمان والقنوت والصدقۃ والصرم 
وحفظ الفرح وکثرۃ ذکر اللہ ومداومة الصلاة وإعطاء السائل والمحروم والتصدیق بیوم الدین 
والاشفاق من العذاب وحفظ الفرج وحفظ العھد وحفظ الأمانة والقیام بالشھادة والمحافظة 
علی الصلوات وآأنت إذا أسقطت المکرر حصل منە ثلالون ہین کلام المص وبین بیان 
الزمخشري نوع مخالفة حیث قال الزمخشري وقیل ابتلاہ من شرائع الإسلام بثلائین سھماً 
عشر فی براءة ٭٭التائبون العابدون4 [العوبة: ]۱١١‏ وعشر في الاأحزاب 'إن المسلمین 
والمسلمات4 [الأحزاب: ]۳٣‏ وعشر في المومنین ٭وسال سائل٭ [المعارج : ۱] إلی قوله: 
فرالذین هم علی صلاتھم بحافظون4 [المژؤمنون: ۹] والمص لما نظر أُن المذکور في 
السورتین الأآخیرتین أربعة عشر ست فی المؤمنین وثمان في ٭ٛسال سائل* [المعارج : ]١‏ 
وإذا أسقط المکرر وجعل الدائمون علی الصلاة مم الحافظین علیھا والذین في آموالھم حق 
معلوم للسائل والمحروم غیر الفاعلین للزکا لشموله ما یوصل بە الأقارب والأبعاض 
720--9 سس م ے 

قوله: ولذلك فسرت بالخصال الثلائین المحمودۂ التي ذکرت عشر منھا فی براءة 
ڈالتائبون العاٰبدون4 إلی آخرعا بأن ینضم إلی التسعة المذکورۃ الإیمان المدلول عليه بقوله 
تعالی ٭ویشر المؤمنین4 [البقرۃ: ]٢٢٢‏ وعشر في الأحزاب لالمسلمین والمسلمات٭ 
[الأحزاب : ]٥٢‏ إلی قوله تعالی فلوالذاکرین الله کثیراً والذاکرات* [الأحزاب : ]٥٣‏ وعشر في 
المژمنین من قوله فالذین ھم في صلاتھم خاشعون4* [المؤمنون: ]٢‏ إلی قوله زوالذین هم علی 
صلاتھم بحافظون4 [المژمنون: ۹] ومن سال سائل4 [المعارج : ]١‏ من قوله تعالی لالذین هم علی 
صلاتھم دائمون4 [المعارج : ]۳٣‏ إلی قولە ٭ٗرالذین عم علی صلاتھم یحافظون4 [المژمنون : ۹]. 


ا ا" یی 


لیرجع ما في السورتین لی عشر لم یتحقق في کل من البراء: والاحزائلعشر لُٹکرر 
المؤمنین وإن جعل الدائمون أ٘یضاً غیر الحافظین آو جعل الراعون للامانات اثنین للبیقق فی _ 
السورتین أحد غشرۃ فی براءڈ والأخزاب تسعة عشر فیصیر فیصیر المجموع ثلاثین لم یبق )فی 
کل من بزاءة والأحزاب عشر لکما و مدعاہ لم یتعرض لسال سائل بل أخذ اللاشین مس ٹا 
سد ہج یے۔ بل أُخذ العشرین من الآیٹین والعشر من قوله ٭٭اقد ائلح الم نون 4 
[المؤمنون: ]١‏ إلی آخر ما ذکر حیث اعتبر کلا من الإیمان زالخشرع ني الصلاة ْ 
والاعراض عن اللغو وفعل الزکاۃ وحفظ الفرج عن الحرام وقربان الأزواج وقربان 
المملوکات ورعایة الأمانة ورعایة العھد ومحاففة الصلاۃ خصلة مستقلة فخصلۂ الایمان قد 
تکررت کذا قیل وفي اللباب|وقال عکرمة عن ابن عہاس رضي اللہ تعالی عنھما لم یبٹل 
حد بھذا الدین فإقامة کلە إلا إبراهیم عليه السلام ابتلاہ بثلائین خصلة من خضال الإسلام 
عشر منھا في سورة براءة ظالٹائبون4 [التوبة : ]٦١١‏ إلٰی آخرھا وعشر في سورة الأاحزاب 
لن المسلمین والمسلمات 4 [الأاحزاب: ]٣٣‏ إلی آخرھا وعشر في المؤمنین قد فلح ٰ 
المؤمنو ن4 [المؤمنون: ]١‏ إلی قوله عز ول الوارٹون4 [المؤمٹون: ]٠١‏ وکڈا نی 
التفسیر الکبیر لکن لم یڈکر حکرمة حیث قال أخرجه الحاکم في مستدرکه عن ابن عباس 
رضي الله تعالی عنھما والمصنف اخعار ذلك بناء علی علہ الروایة وأما ما اختارۂ: 
الزمخشري من ضم سال سائل نمقتضا کون الخصال أربعین - اللیابپ وروی عغن ابن 
عباس رضی اللہ تعالی عنھما أربعون فزادھا وعشر فی !سال سائل4 [المعارج : ١‏ لی 
قول تعائی : فڑیحافظون4 [الأنعام: ۲] لا کلام قي ان الخصال المذکورۃ في سور 
الأاحزاب عشرة وأما فی سورۃ: التوبة فکونھا عشرة بناء علی أن الإیمان المذکور فيٴقوله: 
ڑوبشر المؤمنین 4 [البقرۃ: ۳] معتبر فیھا لکونہ آخر الاّیة والقولِ الإیمان المأخوذ من 

قوله ٭ٛإن الله اشتری من المژمنین أنفسھم4 [التویة: ۱ الاڈ ضعیف لائہ لیس مآ ْ 
ڈڑالتائبون4 [الٹوبة: : ]١١‏ وکذا القول بأن الجھاد معدود منھا لأن التائبون مرفوع علی ْ 
المدح أي ھم التائبون والمراد بھم المؤمنون المذکورون لأنہ خارج عن أیة التائبوتِ ولو. 
کان التا؛ لبون خیرا للمبتدا إذ مقدرات القرآت کونھا من القرآن مقالات بین اللقات علی أنه ٰ 
بحتمل أن یکوڈ مبتدأ خبرہ فحذوف تقدیرہ التائبون من أھل الجنة وإ ن لم یجامدزا و 
خبرە ما بعدہ أي التائبوت عن الکفر علی الحقیفشة ھم الٰجامعون لھذہ انکفھتال کذا قاله 
المص هھناك وأما فی سورۃ طند ا افال م4 [المژمنون : ]١١‏ فبناء علی آنه لم یسقط المکرر ْ 
واعتبر کل واحد من الإیمان والخشوع في الصلاۃ والإعراض عن اللغو وفعل ال زکاۂ وحفظ 

الفرج عن الحرام وقربان لازواج وقربان المملوکات ورعایة الأمانة ورعایة العھد ومحافظة 

اصلاۃ س ہہ رو خصلة الإیمان لکوئە مُوقوفاً عليه علیٰٗ أنه في الحقیقةٴلیس ۱ 
بمتکرر لان المذکور الأمر بتبشیر المؤمنین في البراءة وإخبار الفلاح في المومنون وفي _ 
الاحزاب بإعداد یم منقی واجراً عظینا وبھنا سد و ات بت ۱ 


سور؟ البقرة/ الأیة: نر یٹ یئیسیئیئییٹسویشسشھڑ٤وھوٗسوسنبیفٹففٹو0ویلوش‏ ےپ نھئی ری 


المراد بالتوبة المعدودۃ من الخصال التوبة عن ألن لات وما ذکرہ المص فکفسیر الأة 
المذکورۃ عن قوله أي التالبون عن الکفر فھو بالتسیة إلی آحاد المژؤمنین وکا الم النالصلاة 
والصوم والزکاة ما شرع لە في شرعہ لا ما شرع في عذہ الأمة والقول بأنه یجوز تواقق 
الشرعبن فی تلك الفروع غیر ظاھر إذ الظاھر أن صوم رمضان مختص بھذہ المة وإن قیل 
بعدم اختصاصه وصلاۃ العشاء الآخیرۃ مختصة بھذہ الأمة علی ما ورد فی الحدیث والأسلم 
أن یقال إن الخصال التي کلف بھا إبرامیم عليه السلام نوع ما ذکرت فی ھذہ الآیاٹ 
الثلاث لا خصوعھا في الجمیع وإن صح الخصوص فی بعضھا. 

قوله: (کما فسرت بھا في قوله ٭افتلقی آدم من ربه کلمات*4) [البقرۃ: ۳۷] أي 
کلمات بھا أي بالمعاني في قوله تعالی فافتلقی آدم من ربە کلمات4 [البقرة: ۳۷] الة 
ون لم یتعرض لھذا التفسیر ناك . 

قوله: (وبالعشر التی ھی من سنتہ) وھی خمس في الرأس تفریق شعر الرأس في 
الجائبین وقص الشارب والسواك والمضمضۂة والاستنشاق وخمس فی غیرھا الختان وحلق 
العانة وتقلیم الإظفار ونتف الإبط والاستنجاء''' وفی التیسیر أنھا کانت فرضاً عليه کذا فیل 
وبھذا یظھر وجه کونە مکلفاً بھا لکن کون جمیع الأمور المکلف بھا فرضاً محل تأامل کیف 
لا والمندوب من الاأحکام الشرعیة وکذا المباح ویژید ذلك ان الخصال المذکورۂ ئي 
الآپات الٹلاث لیس جمیعھا فرضاً مثل کثرة ذکر اللہ تعالی وإعطاء السائل والمحروم وتفسیر 
الکلمات بالعشر لا یلائم قول المص کلف بأوامر ونواہ إذ لیس في العشر منھیات إلا أن 
یقال إِن هذا القول بناء علی أت المراد بالکلمات الخصال الٹلائوٹ فان قیل وفي الإرشاد 
وقال طاوس عن ابن عباس رضي الل تعالی عثھما هي عشر خصال کانت فرضاً نيی شرعهہ 
ومن سنتهہ فی شرعنا خمس في الراس الخ. فما وج الإشکال قلنا ھذہ الروایة خبر أحاد 
فلا یفید الیقین فالاولی الإطلاق وعدم التقیبد یالفرضیة ولعل لھذا قال المص وبالعشر التعی 
ھی من سننه أي من طریقته التی سنھا وأحدثٹھا وفي الخبر ان إبرامیم عليه السلام أول من 


قولہ: وبالعشر التي من سننه عطف علی بالخصال أي والعشر التي من سنن إبراهیم عليه 
السلام خمس متٹھا في الراأس الفرق وقص الشارب والسواك والمضمضۃة والاستتشاق وخمس في 
البدن الختان والاستحداد والاستنجاء وتقلیم الأظفار ونتف الابط الفرق هو تفریق شعر الراأس إلی 
الجانبین والاستحداد استعمال الحدید لحلق العانة . 


)١(‏ وقیل ذکر الڑإمام الثعلبي في العرائس روایته عن ابن عبہاس رضي ال تعالی عنھما ان إبرامیم عليه السلام 
اول من أضاف الضیف وأول من قسم الفیء وأول من ختن نفسه وأاول من ثرد الثرید رأول من لبس 
النعلین وآول من قاتل بالیف انتھی قوله إن فوله وأول من قسم الفيء فی شبھة إذ تقیم الغنائم وحلھا 
مما خصص بە رسولنا عليه السلام وأما الجھاد فلا ریب في وقوعه في شرع من قبلنا کجھاد موسی علیہ 
السلام مع الجبارین وجھاد دارد مع طالوت ۔ 


چھٹھلت>ھشسسشساساڑسستھو ریت کیہ 


قص الشارب وأول مرز' اس رارف ارم سی اد ضر اتی ُ 
سی تر سر ںام کی دی کہہے ہوں جر 
السلام خمس في الراأس وخمسن في الجسد ما التي في الراأس فالسواك وٰالمضحَضّة 
والاستنشاق وفرق اراس وقض الشارب وأما التي في الجسد فحلق العانة والاستنجاء ٰ 
ونٹف الإبط وغقصس الاظفار والختان وذکر مکان فرق الر اس عفٰاء اللحی ہے 
العانۃ الاستحداد وو حلق العانة وھي کانت لة قرضاً ولنا سب . : : 
قوله: (وبمتاسك الحج) عطف علی قوله وبالعشر ارت الکلماك بنا اك“ 
الحج کالظواف والسعي والرمي والإحرام والتعریف أي الوقف في عرفات وغیرھإ رويٰ 
ذلك عن ابن عیاس رضي ال تعالی عنھما وأنت خبیر بانە لا نھي فیە علیٰ :ھذہ االروایة 
شی سی سس میں سوو+دستر یع 
التعمیم کما فی شرعنا, ۱ 
ا قولەه: قرب رشہر نس للا رقازا أي وفسرت لکلمات بالکوکی' 
المشار إليه في فوله تعالی ٭ؤفلما جن عليه اللیل رأی کوکبا٭ [الأنعام: ]۷٢٦‏ أخرجە ابن: 
جریر وابن أبی ٍى حاتم عن البصري قیل هذا الکوکب زھرۃ'' أو ری عت اص شی 
المختار لعدم القاطع کما لم بعین في الاّیة الکریمة لعدم توقف ما و المقصوخ علیه . 
والقمرین الشمس والقمر تغلیباً النصوص عليه في قوله تعالی ففلما رأی القمر باڑغاً4 _ 
[الأانعام: ۷۷] الاَیة وفي قوله تعالی ٭٭فلما رأی الشمس بازغة٭ [الأنعام : ۷۸] قعلی ھڈا 
یکون المراد بالابتلاء الاختباز مجازا عندہ کما سینجیء والظامر أنه علی ھذا الوجه کون 
الابعلاء قبل التبوة ومو الأنسٴب لظاھر الأیة فانه ہہ سس ہج سشروں وس 
لجعله إماماً وأما ذبح الولد والھجرة والنار فکل ذلك کان بعد النبوة کما قیل قال المضض فن 
سورة الأبیاء وکان إبراھیم عليه السلام إذ ذاه إذ خلاصه عن ناز نمرود ابن سئِة عشزة ستة_ 
وکذا فی الکشاف والھجرة 70 0 المذکور وھ" 


ْ قوله: وبالکوکب راتا أي وفسرت الکلمات بالکوکب والقمرین وفي لکواشي آو اہتليی 
بالک و کب والقمر وائلشمس فَأَحْسن فیھا النظر وعلم ان یت وبالٹار وبالوجرۃ و 
ولدہ ھا ھییر فو ار اف تعالی لہ -- ” ْ 


() وفي اللباب وقال محمد بن جتلة الھاشعي خلق من الالبیاء ا أربعة عشر مختونین .7 رشیثٹ ا 
ونوح وسام ولوط ویوسف وموسی وشعیب وسلیمان:ویحیی وعیسی وزکریا وحنظلة بن صفوان نبي 
اصحاب الرس ومحمد صثوات اللہ علی نہینا وعلیھم أجممین :وروی اذ عبد المطلب :ختن النبي علیہ 
السلام یوم سابعه کڈا فی اللباب . 

۱ ٰ فإنه تعالی ابتلاہ ہالاستدلال بالکوکبپ والقمرین کما آشبر إلیه فی أصل الحاشیة.‎ )٢( 

یی ا یس راو کے کو تی 
ٰ یج سے و رو تقو ٰ 


پو ر1 اکر الا73 1۷1 سسسسبس من ےمےمےےمے ےہکےےہ ‏ ٭6ٗہھر ےہ۴۶۳ 


کان نبیاً قبل أربعین فعلی ھذا یجوز أن یکون الابتلاء بالکوکب والقمرینلمعد اللبوۃ 
فالاسلم الأحسن عدم التعرض لکون ھذا الابتلاء قبل التبوۃ أو بعدھا لما مر من عدم 
القاطعم مع عدم تعلق الخرض بتعییله قبل النبوۃ أو بعدھا وأما الختان فأکٹر الروایة أنه تی 
نفسہ'' بالقدوم وکان عمرہ مائۂ وعشرین فلا جرم أنه بعد النبوۃ والمراد بالنار نار نمرود 
بیانه فی سورۃ الأنبیاء ویتحیر منه الأصدقاء . 
قولە: (والھجرة) روي أنه ھاجر من کونی بفتح الکاف وسکون الواو سواد الکوفة 
أي من قری الکوفة مع لوط ابن أخته آو ابن أخيه أو عمه علی اختلاف وامرأته سارۃ ابنة 
عمه إلی حران ثم منھا إلی الشام فنزل فلسطین ولوط نزل سدوم کذا قاله في سررۂ 
العنکبوٹ وفی سورة الأنبیاء قال ولوط نزل بالمؤتمکة وبینھما مسیرۃ یوم ولیلة. 
قولە : (علی أنه تعالی عامله بھا معاملة المختبر ہھن) متعلق بقوله وبالکوکب یرید أن 
الابتلاء حینثٍ لا یکون ہمعنی التکلیف بل بمعنی الاختبار ولا ریب فی أُن اختبار اللہ تعالی 
عبدہ لا یکون بطریق الحقیقة لأن الاختبار والامتحان حقیقة إنما یصح فیمن خفی عليه 
العواقب بل هو استعارۃ علی طریق النمثیل شبه الھیئة المنزعة من العبد والمصیبة النازلة بہ 
وإیقاع ال تعالی تلك المصیہة بە بالھیئة المأخوذۃ من الشخص وما فعله بالشخص الآخر 
من المحنة فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبهھة بھا في الھیئة المشبھة وجە 
الشبہ معرفة صبر من ابتلی به معرفة المختبر في المشبه به ومعرفة الغیر في المشبه ھذا علی 
ما اختارہ المصنف وأما علی ما اختار الشیخ الزمخشري فتقریرھا ھکذا شبه الھیئة المنتزعة 
من الأمور العدیدة من العبد وتمکین اللہ تعالی إباہ من الأمرین الطاعة والمعصیة أي تمکینە 
من اختیار أحد الأمرین بخلق قدرۃ صالحة لھما غبر مختصة بأحد الطرفین حین آراد الْعَد 
فعلا قبل أن یرتب عليه شیا هو من مبادثه العادیة بھیئة أآخری مأخوذة من أمور شۃ شتی وھي 
امو لی وعبدہ وأمرہ بشیء أو تھیە عنہ لبعرف حاله من الاطاعة أو المخالفة فیتمکه ہما 
یلیق حاله فذکر اللفظ المرکب الدال علی الهیئة المشبہ بھا وآرید الھیئة المشبھة وجہ الشبه 


)١(‏ القدوم اسم موضع وقیل المراد آلة معروفة. 
قوله واختبار اللہ عبدہ مجاز عن تمکینە من اختبار أحد الآأمرین لآن حقیقة الاختبار لا تکون إلا فیما خفي 
علی المختر زیستخیل ذلك تی:شان علام الغیرب کَھ ومن باب الامتمارة العمیة اَلَمثِلَیَة خیث کہ 
بالاختبار بناء أمرعم علی الاختیار ومعنی التمثیل أن مآله إلی تشییہ الحال بالحال حیث شبه حال تکلیف 
العہد بالتکالیف الشاقة بحال اختبار المختبر للشٰيء دل علی جعل استعارۃ الكثبيه بقوله کأنه یمتحّه نقل 
موم دن لراقب انا اما مسق افرین کم رک فا ڈول ئن الہ وظہور چوک ور ردائہ بعد فرید 
قصد الأمران ورہما قصد بہ أحدھما فإذا نسب إِلی الہ تعالی فھو للأمر الٹائی ومنه قوله تعالی: ۶ڑوإذا 
ابٹلی إبراھیم ربہ4 والحمل علی علی التکلیف علی ذلك وقوله وما یرید اللہ وما یشتھیه العبد اعتزال خفی لن 
المراد الطاعة والمعصیة فھو پشیر إلی أن المعصیة لیست پإرادة الل تعالی وإنما ھی باستشھاد العبد هذا 
علی قراءة نصب إبراھیم وأما علی قراء: رفعه فقالوا إِن الابتلاء أیضاً استعارۃ مسبوقة بالتشبيه لا یقال 
إبراھیم ممن جاز الاختبار مله حقیقة فلا یعدل عنھا لعدم المانم من حمله علی الحقیقة لانا نقول إِن جاز 
أن یکون إبراھیم مختبراً فالباري تعالی لا یکون مختہراً ولا اقل من ذلك في ترک الأدب . 


۰۰ ۳ " ۱ " : زیر الایة: ٦‏ 
انار سی رہ ضر ھی موی و تی 
بالنظر إلی الخالق وقد یکو الاختبار بالمنحة والمحنة وغیر ذلك من التکلیف مثلَاٌزفین 
الاستعارة فيی کل موضع ہما یلیق بە وما ذکرنا فی صورة التکلیف :والمحئة مختص یه : . 
قوله: (وہما تضمت الّیات التي بعدھا) أي وفسرت الکلمات بما نطق بە أٔلآیات التيٴ ” 
بعدھا من الإمامة وتطھیر البیت ورفع قواعدہ والإسلام والابتلاء حیثزٍ بمعنی التکلیف أیضا۔ 
ولھذا قدم قوله علی أنه عامله الخ . علی عذا الوجه لأن الابتلاء حینئذِ حقیقة علمیٰ ما اختارم ‏ 
المصنف لان قوله ٭أن ظھرا بیتی٭ (البقرۃ: ])٥‏ لایة أمر وقوله تعالی ٭ٛإني جاغلك اللناس 
]ماما 4 [البقرة: ]٤‏ بمعنی أستقم فی الإمأمة واعدل في الحکومۂ وقوله ٛوإذ یرفع برامیم 
القواعد من البیت٭ہ٭ [البقرة: ۷] لایة بمعنی اذکر الحادث وقت آأمرنا إبراھیم برفع القوٰاعد.. 
قوله: (وقریء طإبراھیٰم ریە4 علی آنە دا ربە بکلمات مثل ظٛارني کیف تحيي ۱ 
الموتی٭ (البقرة: ]٠۰‏ فواجعل ھذا البلد آمناہچ4 1إبرامیم : ٥‏ لیری ھل یجیبە وقرأً ابن ۔ 
عامر إبراعام) وقریء إبراھیم برفع إبراھیم ربە بالنصب قرأہ آہو حنیفة وھي قراءة این:عباس ۱ 
رضي اللہ تعالی عنه علی معنیٰ أنە أي إبراھیم دعا ربە والاختبار وإِن صح من العبد لکن لا ْ 
یصح تعلیقه برب العزۃ سال راج علیٰ السا الٹرسل رالا سنا لا بفلر اس ٰ 
الب غالبا زالدعاء هو طلبٰ الأدنی من الأعلی وذا القدر کاف في المصیر:إلی المجاز 
والکلماتِ یراد بھا الألفاظ حینثدٍ وإلی ھذا أشار بقوله مثل ٛأرني کیف تحيي الموتی)ہ ۱ 
[البقرة: ]٠‏ ومثل ظاجعل :ھذا البلد آمناگ4 [إبرایم: ٥‏ قولہ لیری أي لیعرف إ [بزاھیم 
عليه السلام ھل یجیبه يجَیبه أم لا ٹیل متعلق بدعاً وإشارۃ إلی ان الاختبار حینذِ لی القیقة 
لصحتہ من العبد ولا حاجة إلی حمله علی المجاز کما یشعر بە عبارة الکشاف وھذا جب 
لأن الدعاء لا یطلق عليه الاختبار والامتحان إذ التضرع والتذلل الذي هو معتبر في: الدعا 
اینافی الابتلاء فإن الغرض من الوم والمؤاخذة حین ظھور خلاف ما یتوقع مَنه أو المدخ 
اوالثناء والأجر والاعطاء إذا ظھر ما هو الموجود المطلوب ولا شك استحالتة ھنا وأبضاً 
الغرض من الدعاء حصول المُدعو لہ وإجابة المطلوب وقوله ثیری مل یجیبہ لمجرد التنبیه: 
علی سر تعبیر الدعاء بالابتلا ومح:ذلك ترک أولی من ذکرہ ألا یری أن قوله تعالی:طقالِ 
أو لم تؤمن قال ہلی ولکن لیطمثژن قلبي4 [البقرة: : ]٢٦٢‏ یدل علی أنَ غرض:الدعا ذلك 
الا ما ذکرہ المصنف وإبراھیماسم أعجمي قال السهیلي کثیراً ما بقع الاتفاق أو:التقاربِ بین 
السریاني والعربي الا یری أن إبراھیم تفسیرہ آب راحم لرحمته بالأطفال ولذلك جغل هو 
وزوجتە کافلین لأطفال المؤمٰین الذین یموتون صغاراً إلی یوم القیامة علی ما روی البٰخاري 
فی حدیث ال ویا الطویل ان النبی عليه السلام رأی إبراعیم في الروضة وحولہ اولاد' الناس 
زرقع فی بعض''' الخ ور اب کسی [ہراھام بالالف جمیع ما في عذہ بی وف 


کر وفی کثر النسخ لم یوجد ببان ضاہ 7 ولم بتعرضں لیانھا أحد من أربابٰ الحواشي رلکرٹھا: موجوذۃ 
ہے روہ سس وی شوج ا 


مور ]ك0 0اد ۱3938 متملت-"۔ےمےمےم ہمہجةٌجاھصےابروں گئگھے۔ٰے۔تے ۴۲۸8 


اللساء ثلائة أحرف أي ثلائة مواضع وھي الآأخیرۃ أي ثلائة مواضع''' من اَخَرالِنْساء وفي 
الأنعام الحرف الأآخیر أي وفي موضع واحد من آخر الأنعام'' وفي التوبة الّتیرفان 
الآخیران وفي موضعین في آخر براءۃ" وفي إبرامیم اي في سورۃ إبرامیم حرف أي کی 
موضع واحد من الأول'' وفي النحل حرفان أي في موضعین من آخر النحل'“ وفي مریم 
ثلائة أحرف“"' اي ثلاثة مواضع من أول سورة مریم وفي العنکبوت ثلاثة حرف“ الأخیر 
من آخر العنکبوت وفی حم عسق حرف“ وفي الذاربات حرف“ والنجم حرف!''' حرف 
الظامر أي موضع واحد من آخر السور الثلاثة مٹل آخر العنکبوت وفي الحدید الحرف'''' 
الواحد وفي الممتحنۂ الحرف'''' أي الموضم الأول من سورۃ الممتحنة فذلك ثلاثة 
وثلائون حرفاً أي موضعاً خمسة عشر فی سورۃ البقرۃ وثمانیة عشر في السور المذکورات 
کذا فی اللباب ومقتضی کلام المص . 

قولە: (فأدامن کملاً وقام بھن حق القیام کقوله تعالی: ٭وابرامیم الذي وفی4) 
[التجم: ۳۷] فسر الإتمام بتکمیل الحقوق |إذ إتمام الکلمات لا یکون إِلا بہ واستشھد لە 
بقوله تعالی: ٭وإبراھیم الذي وفی* [النجم : ۳۷] أي آتم ما التزمہ أو آمر بە أو بالغ فيی 
الوفاء ہما عاھد اللہ کذا قاله ھناك . 


قوله: (وفی القراءة الأآخیرۃ الضمپر ٹربە أعطاہ اي جمیع ما دعاہ) وهي قراءۃ إبراھیم ربہ 


قوله: الضمیر لربه أي فأتم ربہ کلمات دعی بھا إہراھیم بأن اعطاء ما دعاہ ٹاماً کملا وأجابہ 
إ[جابة مستوفاۃ قیل معنی الاّیة علی عذہ القراءة اختبر إبراھیم عليه السلام رہه بدعائه آنه مل یجیبه | 
أولا فأجاہه تماماً لم ینقص منە شیناً أقول المفھوم منە أن الابتلاء في ھذہ القراءة بمعنی حقیقة 
الاختبار وأئت قد عرفت آَنفاً ما یه وفي الکشاف والمستکن في فأنمھن في إحدی القراءنین 


)١(‏ وھی قولہ: ظطإملة إبراهیم4 [البقرۃ: ]٣٣۰‏ الاّیة فوائخذ الله إبرامیم4 [الئساء: ]٣٤١‏ الاَبة لواوحینا 
إلی إبراعیمہ4 [النساء: .]۱٦٢‏ 

)٢(‏ وھی قولہ تعالی : طلملة إبراھیم حتیفا4 [البقرة: ]٣۳١‏ الایة. 

(۳) وھی قرلە تعالی: لوما کان استغفار إیراھیم لأبيه٭ [التوبة : ]٦١١‏ الاّیة وفإن [براھیم لأواء حلیم4 
[التوبة: .]۱۱٤‏ 

.]٢٤٢ وھی قوله تعالی: فوإذ قال إبراعیم رب اجمل4 [البقرة:‎ )٤( 

)٥(‏ رھی قوله تعالی: فؤإن إبرامیم کان أمة4 [النحل؛ ]٣٢١‏ الاَیة وفاملة إبراھیم؟4 [البقرةۃ: ]٣٣۰‏ الایة ۔ 

]٠٤ الایة وعن آلھتي یا زبرامیم* [مریم:‎ ]]٤ رھي قوله تعالی: ففي الکتاب إبراھیم4 [مریم:‎ )٦( 
.]٥۸ ومن ذریة إبراعیم4 [مریم:‎ 

(۷) وھی فولە تعالی : فإولما جاء رسلنا إبراهیم4 [العنکبوت : ۳۱]. 

(۸) وھي قولہ تعالی: فوما وصینا بە إبراھیم٭ [الشوری: ۱۳]. 

(۹) وميی قولہ تعالی: ل٘حدیث ضیف إبراھیم [الذاریات : .]۲٤‏ 

.]۳۷ وھی قولہ تعالی: ٭واہرامیم الڈي وفی4 [النجم:‎ )٠۰( 

.]۲٢ وھي قوله تعالی: وطلئوحا وابراھیم4 [الحدید:‎ )١١( 

.]٤ وھی قولہ تعالی: ف(اسوۃ حسنة في إبراھیم* [الممتحنة:‎ )٦١( 


اھ لو ت ویوو ےکھت کھت نر ابق الاڈ : کی 


رھ تس اتآ سے اضر ک ت. ‏ ع ضف 
جمیع ما دعاہ فالاتمام معنی عام یتنوع بالإاضافات ففي کل احتمال روعی ما پناس بل قولم _ 
فأدامن کملا ظاھرہ لا یلائم کون المراد بالکلمات الکوکب والقمرین الخ إلا أن یقال وقام' ھی 
الخ إشارۃ إلی ذلك والفاء سببیة, وھي راضحة فی تفسیر الکلمات بالتکالیف وأما علی تضنیرھ۔ 
بالکوکب والقمرین وتفسیرھا بذبح الولد الخ فواضح أیضاً لکن سببیة إتمام الکلخات لالٍمامة ٰ 
باعتبار عموم الإمامة للناس جمیعاً مما آشار إليه المص بقوله وإمامة عامة مؤبدۃ الخ ٹم قیل إنما 
وقع هذا الابتلاء قبل النبوۃ وھو:الظامر وقیل بعدھا لانە یقتضي سابقة الوحي وأجیبِ بأن مطلق 
الوحي لا یستلزم البعثة إلی الخلق لاحتمال أنە تعالی اوحی إليه علیٰ لسَان جبریل عليه السلام ۱ 
بھذہ التکالیف فلما تمم ذلك جعلە نبیا مبعوٹاً | لی الخلق وأنت' خبیر بأن معنی الابتلاء علی ہا مر 
من الوجوہ الکٹیرۃ قبل النبوۃ فيٴ بعض الوجوہ وبعدھا في بعضھا فالقول بأنه قبل النبوۃ أو بعدھا 
علی اطلاقه لا یساعدہ النقل بل العقل أیضاً وقذ آشرنا إليه سابقاً کیف لا وقد وقع آمر الکوکپ في 
حال صغرہ فالقول بأنه وقع بعد النبوۃ بعیذ جداأ إلا أن یقال إنه کان نبیاً ح ولا یخفی ضعفہ ؤقصة 
النار وقعت وکان عليه السلام ابن ستة عشر سنة کما صرح به الشیخان وغیرھما فی سورۃ اللأنبیاء _ 
فعدہ بعد النبوۃ کما في اللباب ومن تبعه حیث فال وأما ذبح الولد والمعجزۃ والٹار وکذا الختان ۱ 
فکل ذلك بعد الئبوۃ ضعیف أو بناء علی النہوة میس سر ہو ہر تیر 
پ فرا سال با اف لف سی سی سی الرجی لاگ چ٭ 
قوله: (استثناف إِن ریسفت مت سے 
ہذلك) آی جملة مستانفة بنیائیة إن آضمرت ناصب |إذ فی قوله روإذ ابتلیٰ أي واڈکز ‏ 
الحادٹ''' وقت ابتلاء یراھیم بکلمات فإتمامھن بعدہ فیتوجه استفسار بأن یقال فماذا قال ْ 


را مس فا سی انار ایی سی الائا کے مہ داد رس را لی 
وفی٭ [النجم : ۷ الآخری لہ تعالی بمعنی فاعطاہ ما طلبه لم بنقص منه شیئاً ویعضدۂہ ما روي عن 
مقائل أنه فسر الکلمات ہما سال إبراهیم ربە في وله طرب اجعل ھذا بلداً آمناچ [الہقرة : ]۱٢١‏ 
٭زاجملنا سلمین لك 4 [البٹرۂ :  ]۸‏ وابعٹ فیھم رسولائ4 (البقرۃ ۰ ۹] فربنا تقبل:منابا 
البِقَرَۃ ٢۷ ٠‏ أي ویعضدہ ۵ یکون الضمیر في فأئمھن للہ في هذہ الفراءۃ ما روي الخ وج فُِك آنہ 
لما کان السؤال من إبراھیم کان الاتمام وو اعطاء المسؤول من اللہ تعالی .. ٣‏ : 
قوله: استثناف إن اضمرت ناصب إِذ بأن کان التقدیر واذکر إڈ ابعلی أي واڈذکر وئٹ وت 
[ہراھیم ربه بکلمات وإتمامه إیاھا سے رت وو ےت 
تعائی قال ٭إإني تع نی ]١۲١‏ الاپة. ٥‏ 


َ من آن سییة إنمام الکلمات لإمام باعنار عمومھا لحاس کاپ وف اللباب فان قامت الأدلة الٔسمعیة خی‎ (١) 
۱ المراد ہالکلمات ھذہ الأشیاء أي الکوکب إلی الٰھجرة کان المراد من قولە اتمھن آنە سبحانه وتعالی غلم من‎ 
7 ۱ . حاله أنه یتمھن ویقوم بھن بعد الْنبوۃ فلا جرم اعطاء خلعة الإّمامة والنبوۃ والفاء یاہی عنە في الجملة‎ 

)۲۲( ذکر الحادث بعد آذکر للتنبیه عِٔلی أن إذ منصوب به علی الظرفیة لا علی أنه مفعول به وقد حققه البص في 
قوله تعالی : ٔوإذ قال ريك للملائکة إني جاع ل4 الیة ولا حاجة إِلیٰ تقدیر وإِذ ابتلاہ کان کیت وگیت ::--, 


بورَ ال ا اا7 ا ےچ مم بیسسے ‏ ٹ شی کے وروی ٤‏ 7ی بی مت ۴۰۷۷ 


لە رہہ حین اتمھن ہأي معنی آرید من الکلمات فأجیب بذلك ولکون المقاممٰقام الجواب 
أکد بمؤکدات جعل الجملة اسمبة وإیراد کلمة إن وتقدیم المسند إليه علی الخ ذ:المشتق 
المفید للتقویة دائماً وللتخصیص غالبا کما هو المناسب لھذا المقام فتکون الجملة معطوَفٰة 
علی قوله یا بئی إسرائیل4 [البقرة: ]٠٤‏ عطف القصة القصة''' والجامع الاتحاد في 
المقصد فإنه شرط فی عطف القصة لا الاتحاد في المسند إليه والمسند فإن الغرض من کل 
منھما تحریضھم علی قبول دین الإسلام آما في الأول فبتذکیر النعمة والحث علی أداء 
شکرھا باتباع الحق ونخویفھم الساعة المؤدیة إلی قبول الحق وٹرکیب التعحصب مع المحق 
وأما في الثانيی فلأائه إذا علم من حاله عليه السلام أنه نال الاإمامة العامة بانقیاد حکمه تعالی 
وأئه لم یستجب دعائثہ فی حق الظالمین کان ذلك داعیا إلی اتباع من کان مہعوثا من ذریتہ 
واتبع ملنه فإن قوله تعالی: ل٭وَوز اَل امہ مسوقاً لبیان أن مدی ال مو الھدی ببیان ان 
ما عليه النبيی عليه السلام من الترحید والإسلام الذي هو مل إبراھیم عليه السلام وآن ما 
عليه أھل الکتابین أھواء فاسدۃ ودعاوی زائعٰة وأن دعواھم بأٹھم علی ملة إبراھیم إفك 
جسیم وافتراء عظیم ہتوضیح ما أآسسه عليه السلام من بنیان براھین التوحید وإبطال الشرك 
والإلحاد بقول سدید وفعل رشید وأما عطفه علی اذکروا خوطبِ بە بٹو |سرائیل لیتاملوا 
فیما یحکی من المفاخر والمائر فیقتدرا بھم فخلاف الظاھر إذ المعنی ح یا ہني إسرائبل 
اذکروا الحادث وقت ابتلاء إہرامیم عليه السلام ولا یخفي سخافتہ فإن تخصیص الخطاب 
بأعل الکتاب لم یعھد فی مثله. 

تولە: (أو بیان لشوله ٭وإذ ابتلی4) لزالة ما فیه من الخفاء إذ لم یعلم بعد ما ہو 
المراد من الکلمات علی ھذا التقدیر ۔ 

قوله: (فٹکون الکلمات ما ذکرہ) وعذا هو الاحتمال الأخیر من الاحتمالات المذکورة 
فی تفسیر الکلمات فعلم عنە أن کون ھذا القول استثنافاً علی احتمالات سوی الاحتمال 
الأآخیر ولاعثنائہ بھذا البیان لم یذکر ھذا القید ولکونە کمال الاتصال بینھما اختیر الفصل . 

قولە: (من الإمامة وتطھیر البیت ورثع قواعدہ والڑإسلام) قد عرفت آأنە في معنی الأمر 
فالابتلاء ح ہمعنی التکلیف وقد أوضحناہ آنفا. 


قولە: (وإن نصبته بقال فالمجموع جملة معطوفة علی ما قبلھا) أي لفظ إذ بقال نصبا 


قوله: أو بیان عطف علی استثناف أي أو هو بپان للتکلیف المدلول عليه بقوله ابتلی فتکون 
الکلمات عبارۃ عن التکالیف الشاقة الٹی کلف الل تعالی إہراھیم بإقامتھا وعي الإمامة وتطھیر البیت 
ورفع قواعدہ والاإسلام, ۱ 

قوله: وإن نصبته یقال فالمجموع جملة معطوفة علی ما قبلھا بأن یقدر إذ موخراً عن قال لتاخر 


)١(‏ وشرطھا وھی کونھا جمل متعددة متحقلة. 


۰۸ ۱ جک 02 ورة الف الایة: ٤‏ 
لی ری تار عن آنوات لا پرجا من اظریة جس ا مجموام رذ 
ابتلی إبراهیم مع عامل إ ذ وھو قال جملة أي جملة قال إذ الواو داخلۃ علی تال معطوفٰۃ 
اروا سس سرت پس تہ ما ہی جمبیہ ا 
وقد سلف تحقیقه. ۱ 
قوله: ارت ما ای ذف شر وق الارلا اف انخطاب' ٰالثانی 
إماما فیکون بمعنی التصییر وللناس متعلق بجاعلك أي لأاجل النامل ومنفعته أو ہنخذوف : 
وتع خالاً من إماماً إذ لو تاخر لکان صقة واللام فبه للاستغراق الحقیقی التحقیقيٰ وھو 
الملائم لقوله وإمامتہ عامة مڑبدة آو العرفي ولا یبعد أن یکون جاعل من جعل الذي بمعنیی 
لق وعان کلا التظدیرین عنملہ لالہ بمعنی الامتقبال آو الاسشمرار وتحمد علی مسلہ یٹ 
کذا قال فی تفسیر قوله تعالی: ۶( نی جاعل في الأارض خلیفة٭ [البقرۃ: ٣٣]ٴالایة‏ ویکون 
]ماما علی الوٰجہ الاخیر حالا مقدرۃ وجاعل إما مُجاز باعتبار ما کان او ما یکون: ْ 
قولە: (والإمام اسم لمن یؤتم بہ) أي هو اسم من الأسماء المشهة پالضفات تلع 
بصفة قوله لمن یژؤتم به إشارۃ إلی ذلك وتحقیق الفرق بین الاسم المشبْ بالصمفاٹ 
والصفات قد مر ذ في أوائل سورة الفاتحة فيی حل لفظ الفاتحة, ْ و حا 
قولہ : (وإمامتہ عامة مؤیدة إذ لم ییعث بعدہ ثيي إلا کان من ذریتہ) عاعة أي لمٰن بعذہ 
مؤبیدة غیر زائلة بہقاء إمامة ارلادہ الذٰین هم أبعاضه علی التداوب وإليه اشار بقوله إذ لم 
یبعٹ بعدہ الخ . : ۱ ۱ ۱ 
قوله: ماااتف1ے مأمورون باتباعہ فی العقائد وئي الفروع الئی لا تحتملٔ 
۔النسخ وھذا عام لکل نبي بعذہ حتی لنبینا عليه السلام فإِن شریعته عليه السلام وإن تسخت 
گروان ا ا شریمتہ في آصول الدین وہبعض الفریغ وکذا ور می 


المععول عن العاملٴ رتبة وقال روظران عن الواو العاطفة والتندیر وقال ر رب یراق رت ابتلالہ زیا۔ 
بکلمات واإتمامه إیاما ٭ڑإنی جاعلك 4 [البقرة: ]٤‏ الایة والفرق بین نصب إِذِ علیٰ ھذین 
التفسیرین أن نصبه علی التقدیر الارل علی أنہ مفعول بە لاذکر وعلی الثانی علی آنه ظرزف مفعول فیه 
لقالِ ففی قال علی الٹائی شودای یر إلی الغیبة فإن المقام مقام أن یقال قلت ظٛإنی جاعلك 4 
[البقرۃ: ]۱٢١‏ لقوله تعالی في الٰمعطوف عليه: لاذکروا نعمتی التی انعم ت4 [البقرة: ]٤٤:‏ والعطف 
من باب عطفِ القصة علی القصبَة لأن الجملة المعطوفة خبر والمعطوف علیھا إنشاء لا جامع بينھما 
غیر کون کل منھما قصة فجمعھما معنی الاقتصاص ہذا عا استفید من کلام الفول واقوٴل عطفبْ الخیر: 
علی الإنشاء لا پخلو عن تکلف جعلۃ من باب عطف القصة غلی القصة وضرورۃ المصیر لی أُن 
الجامع بینھما معنی الاقتصاصٰ والأولی أُن تکون ہذہ الجملة وھي جملة: طقال إني جابملك4 
(البقرة: ا سی سے کھت لو رس برا یہ سی اد و 
والمعطوف علیھا متوافقتین ذ فی الخبریة والجامع کون کل منھما مسوقاً لتعداد النعم. : 
قوله: مأموراً باتباعہ ای مامورة باتباعہ فیما لم ینسخ من الأحکام فی شریعتہ._' 


سورفا ۵و 1970700 <ے۔مییبضم-۔مممب ہے 7 وس ہی۴۲۹۹ 
موسی عليه السلام واکٹر الألبیاء علیھم السلام بعدہ مأمورون باتباعه وعاملوق بالصحف 
التي نزلت علی إبراھیم عليه السلام قال المص في سورۃ مریم في تفسیر قَوله تعالی 
الإواذکر فی الکتاب إسماعیل4 [مریم : ]٤٥‏ الاّیة بدل علی ان الرسول لا یلزم أن کون 
صاحب شریعة فإن أولاد إبراھیم کانوا علی شریعته عليه السلام بقي الکلام ان بقاء إماملہ 
ببقاء إمامة أولادہ عل هو حقیقة أو مجاز والظاھر ھو الثاني . 

قولە: (قال) استثناف کأنە قیل غماذا قال إبراعیم عليه السلام عندہ فقیل قال ولذا تر 
الععلف ۔ 

قولە: (عطف علی الکاف أي وبعض ذریئی کما ثقول وزیداً في جواب سأکرمك) 
ومن تبعبضیة متعلفقة بجاعل أي وجاعل بعض ذریتی قوله وبعض ذریتی إشارۃ إليه کما 
تقول وزیداً فی جواب سأکرمك وفي مذا التمٹیل إشارۃ إلی أن ھذا مثل عطف التلقین فی 
الرجاء من الله تعالی أن یلحقه بما بعطفه علی کلام إذ قیل فی تحقیق عطف التلقین أن من 
یأتی بھذا العطف یرجو من المخاطب أن یتکلم ہما یعطفه علی کلامه کأنە تتمة لذلك 
الکلام فإذا وقع من المخاطب موقع قبول کان المخاطب کاأنه القائل بذلك وما وقع في 
القرآن من مٹل ھذا لا یقال إنه عطف التلقین لأنه نوع إساءۃ الدب ہل یقال إنه کعطف 
لتلقین ولا محزور في التشبيه تفھیما للسامعین ہما یکون معروفاً عند المحققین ولما کان 
فیه مبالغة إذ قد عرفت أنه جعله من تتمة کلام المتکلم رجاء کأنه متحقق قبل المعطوف 
عليه جعل نفسه کالنائب من المتکلم لم یذھب إلی أنه متعلق بمحذوف أي واجعل فریقاً 
من ذریتی إماما لا لکونە احترازاً عن صورۃ الأآمر فإن أکٹر الدعاء بصیغة الأمر فکیف یحترز 
عله بل لانتفاء المبالغة المعتبرة فی البلاغة ولو ذھب إليه وقال إنه متعلق بمحذوف أي 
واجعل فریقاً الخ تضرعاً وسؤالاً کسائر الأدعیة لکان حسناً لکن ما اختارہ أحسن ونقل عن 
المص في الحواشي أئه کعطف التلقین وعنه فی قوله ومن کفر فأمتعه أنه عطف تلقین وقال 
راعیت الأدب فی الأول تفادیاً عن جعلە تعالی ملقناً انتھی وأما موی 
المعطوف مقول قائل آخر فجوابہ ما مر من أنہ جعل المعطوف من تتمة کلام المتکلم رجا 
پإلحاقه بکلامہ ہی قد ما تی گی اد طی بد ران رای مان ضرف 


قوله: عطف علی الکاف أي وہعض ذریٹی معنی البعضیة مستفاد من کلمة من نقل عن صاحب 
الکشاف أنه کعطف التلقین کان إبرامیم عليه السلام یلقن ویقول واجعل بعض ذریتي لکكنه عدل عن ذلك 
إلی المنزل الأرجه من المبالغة حیث جعله من تتمة کلام المتکلم ولآن فیه ما في المعدول عن لفظ الأمر 
من المبالغة فی الثبوت ومن مراعاۃ الأدب في التفادي عن صورۃ الآمر وفیە من الاختصار الواقع في موقعه 
ونظیر ھذا العمطف ماروی الشیخان عن ابن عمر عن رسول ال ہل أنه قال اللھم ارحم المحلقین قالرا 
والمقصرین یا رسول الل قال اللھم ارحم المحلقین قالوا والمقصرین یا رسول اللہ قال والمقصرین . 


)١(‏ قال المص غی تفسیر قوله تعالی: ڈوما أنا عليکم بحفبظ 4 وھذا الکلام ورد علی لسان الرسول عليه 
اللام فکیف بنکر کون المعطوف مفول قائل آخر بعد ورود ھذا البیان من اللہ الملك المنان ۔ 


ور لیف الیة: کیہ 
۱ وأئە وقع في الاستثناء کما فيٰ الحدیث إِن اللہ حرم شجرۃ الحرم قالوا الا خر یا برسول 
الله ذکرہ الکرمائيی فی شرح البخاري کما قیل وقال إِنّه استٹناء ء تلقین ولما ثبت٭قرودہ فٰ: 
و نورسوس یروب راشرس تر اج سار 
امرأتي فقال آخر طالق یقع په الطلاق ولا قائل بە فإن مثل مذا لا تجري فيه النیابة وقل 
عرفت ان ھذا تکلم نیابة من قبل المتکلم الاول وھذا صریح في أن جواز مذا قیما یصح یه 
النیابة علی آنه فی العطف والاستثناء لا مطلقاً وأما الڑڈشکال بأنه فيه نظر لأن الجار 
پالمجرور لایسلح بضاتا لو نیت یعلف ماب رات الات لی ار ذیت رس 
ابدون اعادۃ الجار فجوابه ان الاضافة اللفظیة نی تقدیر ‏ الانفصال ومن ذریتيی فی عنیٔ 
وبعض ذریتي, فکأنہ قال وجاعل بعض ذریتي وھو صحیح قوله ومن ذریتي في معنی. وبعضن 
ذریتی فیه احتمالان الڈول تسلیم کو من حرف جر وتأویله بالاسم مَیلا إلی المعنی. 'والٹانی ۱ 
منع ذلك بجعل من اسماً کمأ حقق ذلك في تفسیر فولە تعالی: ومن الناس من یقول ہ4 
۔[البقرة: میں سد جہی خووہ یپ جھوو اود اہو 
صاحب الإشکال مع دفعه ختیٰ قال بعض المحشیین''' علی و وت ھ0 
ہمعنی البعض اسماً أخرجە المحقق التفتازاني من القرۃ إلی الفعل . ٰ 
قولٰۂ: (والذریة نسل الزجل) ھذا تمریف لفظي بجوز فی التعاکس وعنْ ھذا قال فی 
سورة السجدۃ في قولہ تعالی ظائم جعل نسله ذریته4 عرف النسل مناك بالذریة وھنا۔عرفھا 
بالنسل فلا دور محال وسمیت الذربة نسلا لانھا تنسل بە أي تتفصل وتخصیص: الرجل 
۔بالذکر لان النسب للاباء کما آشیر إليه فی قوله تعالی: ٭ّوعلیٰ المولودله رزقھن4 
[البقرة ۲٢۳‏ الآیة لکن قوله في سورة الأنعام فی تفسیر قوله تعالی : لوزکریا زیحییٰ: 
اوعیسی 4 [الأنعام: ]۸٥‏ ھوٴعیسی ابن ریم وفی ذکرہ ذلیل علی أن الذربة پتناول أولاد ٰ 
البنٹ فالذریة للرجل والنساہ فاکتغی بالرجل لأصالتہ في النسب . ہ‫ 


ہر 


ا قولمه: : (فعلیڈ او فُموله قلیٹ راڑھا الثائیة باء کما في فقضیت) من الر أصلھ ذریر: 
أو فعولة فأصلھا ذرورۃ قلبٴ الراء الثائیة أي في الصورتین یاء ما في تقتضیت أ٘صله 
تفضضت فقلبت الضاد الثانیڈ یاء وکذا تقضی البازي أصلہ نقضض فاستثقلوا ثلاث ضادات ' 
ای من احدیھن یاء وخصت الآخیرۃ بالإبدال لان الثقل إنما نشأً منھا وإنما خصث الیاء 


٣‏ قوله: و فعولة فعلیٰ الأول الیاءانَ کلاھما زائدتان وعلی الثانی الیاء الثانة لام اع 
فأصلھا علی الثاني ذریرۃ قلبت الراء الثائية یاء وادغمت لیاء في الیاء ھا إذا کانت مضاعقاً من ۱ 
الذر بمعنی التفریق وأما إذا کان مھموز اللام ارد بی الغَلق ناحدی الر امن زاللڈ اسنا 
ذریئة بالھمز مثل فعیلة آو ذرورۃ مثل ذمولة فقلبت عمزتھا في کلتیھما,یاء ٹم قلبت الواو علی الثاني ۱ 
أبضاً یاء لاجتماع الواو والیاء وسٰبق احدھما الآأاخری بالسکون ٹم ادغمت الیاء فی !لیاء. 3 


)١(‏ وھر الفاضل عصام. 


سورۃ البقرۂ/ الاَبة : ۱٢١‏ 
لأن الأصل في الإبدال حروف العلة لکثرۃ دورھا والواو ثقیلة بالنسبة إلی"ٴالألف والیاء 
وکذا الکلام فی ذربة إذ ثلاث راآت ثقیلة فإبدل الراء الثالئة یاء ولم یبدل ألْمَا لآن ما 
فبل المبدل منه قد یکون مکسوراً وقد یکون مضموماً کما في ما نحن فیه فلا تطلٔح 
الإألف للابدال . 

قوله: (من الذر بمعنی التفریق) وجه المناسبة اُٹھا حین إخراجھا من صلب آدم کان 
مثل الذر. 

قولە: (أو فعولة آو ٹعیلۂ قلبت ھمزڑتھا من الذرء بمعنی الخلق) أو نعولة فاصلھا 
ذروءة أو فعیلة فأصلھا ذریئة قلبت ھمزتھا أي فی الصورتین یاء من الذرء بمعنی الخلق 
وجه المناسبة ظاھر قیل أصلھا الأولاد الصغار ئم عمت الکبار والصغار الواحد وغیرہ قال 
المص في سورۃ آل عمران الذریة الولد یقع علی الواحد والجمع وقبل ِنھا تشمل الاباء 
لقوله تعالی : ٣ٛإنا‏ حملنا ذریتھم فی الفل ك4 [یس : ۱] یعلي نوحاً وآبناءہ ولا یخفی بعدہ 
لآن المراد بالفلك لیس فلك نوح بل الفلك مطلقاً ولو سلم أن المراد فلك نوح وحمل اللہ 
تعالی ذریاتھم فیھا أنه حمل فیھا آباءھم الأقدمین وفی أصلابھم وذریاتھم وتخصیص الذریة 
لأنہ أبلغ فی الامتثال وادخل في التعجب مع الإیجاز کذا قاله المص هناك ولك ان تقول 
الکلام محمول علی التغلیب لکثرۃ الذرة (وقریء ذریتي بالکسر وھو لغة). 

قولہ: ((جاہڈ إلی ملتمسة) الأولی إجابة إلی مسؤولم*'' لأن العطف کعطف التلقین 

یقتضی السؤال والطلب بإلحاقف المعطوف إلی جنس المعطوف عليه فلا یقتضی ھذا کون 
کی ومن ذریتي اجعل بعض ذریحي ماما . 

ٹولہ: (وتنبیه علی أنە قد یکون من ذریته ظلمة وآنھم لا ینالون الإمامة) وقد اشعر کلامه 
عليه السلام أیضاً بذلك حیث قال وبعض ذریتی ولم یقل وذریتي سیشیر إليه المص في 
قولہ”'': ٭ومن ذریتنا أمة مسلمة لك4 [البقرۃ: ۱۲۸] الایة وجه التنبيه أنه لما قال تعالی ہلا 
ینال عھدي الظالمین4 (البقرة : ٤‏ فی مقام الإجابة علم أُن المراد بالظالمین الظالمون من 
ذرہته ہقرینة کون عذا إجابة أو العام لھم ولغیرهم وإلا فیختل الارتباط وآنھم أي الذریة الظلمة 
لأنه لا ینالون الامامة بل الذریة الصالحون منھم ینالون علی سبیل التناوب إِذ نفیي الإمامة عن 
الظالمین بفید یل المطیعین من ذریته الإإمامة إ إذ الکلام مسوق لە ومثل هدا لا یکون من مغھوم 
المخالفة حتی یقال إنه مذھب المص ولا یٹم علی مذھب المنکرین للمفھوم . 


کھ 


تو لہ : وفریء ذربتبی بالکسر اتاعاً لکسرة الراء کما فی عغیرۃ. 


)١(‏ إذ الالتعاس الطلب من المساوي وفيی المطول والالتماس کقولك لمن یساويك رتة أفعل بدون الاستعلاء 
وبدون التفرع ایضاً ولکن الالتماس فی العرف إنما یقال للطلب علی سہپل نوع من التفرع لا إلی حد 
الدعاء انتھی ومعنی العرف للالتماس أیضاً لا یناسب ھنا. 

(۲) حث قال لما أعلما أن ئيی ذربتھما ظلمة وعلما أن الحکعة الإلّھیة لا تقتضي الاتفاق علی الإخلاص ۔ 


7 ٰ ٴ ْ رد یتر الیدُ: "٤‏ 

قولہ: ٹا امام الہ تالی وع الظام لا یصلح لھا ان بنالهھاابررة الائقیاء 
مٹھم) لانھا أي الإمامة أمائة :من اللہ تعالی آشار بذلك إلی أن العھد بمعنی الال وسمی ‏ 
الأمانۂ عھدا ا لأتھا مما یتعھد ویخفظ والظالم لا یصلح لھا لان المراد بالإمامة التہٰوق لا ٰ 
الخلافة فقط قوله وفیه دلیل عملی عصمة الأنبیاء قبل البعثة إشارۂ إليه وقال الفاضل الخیالیْ 
في بحث الخلافة وقد یقال المراد بالإمام هھنا أي في قوله عليه السلام من مات ولم عرف 
إ[مام زماته مات عیتة جاھلیة غو اللبي عليه السلام قال اللہ تعالی لإبرامیم: نی جاعلك ۔ 
اللناس إماما4 [البقرۃ : ٢٤‏ الایة فاحتجاج الہعض بقوله تعالی لا نال عھدیٰ 
الظائمین4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ علی اشتراط أن یکون الإمام الخلیفة''“ معصوماً ضعیف جداآ إِل 
آن یقال إ۵ الاحتجاج المذِکور علی رأي بعض المفسرین ثم تکلموا في اشٹراط عصمة 
الإمام غیر النبي عليه السلام فقال النحریر التفتازانی العصمة لیست بشرط ابتداء فبقاء أولیٔ 
وب سواری وید ہب اشن ا ا می ا 
سم می تن ور کم سر رید عدمالفسقٰ فعدم 
'اشتراطہ ابتداء ممنوع قالوا بشترط العدالة في الإمامة لان الفاسق لا یصلح لأعر الدین ولا 
بوئق ارام انتھی ولان اقامق لا بصلح لأم الدنیا فیضج الحقوق ولا یوٹق انتوامیۂ یبا 
وھذا التفصیل هو أ حسن الأقاویل قیل ولا فزق عند أبي حنیفة بین القاضي والتخلیفة فی ان 
فی دی پور یو بو سر وش رت بت 


قوله: والظائم لا یصلح لھا نما ینالھا لبررة الأئقیاء فٹھم وفي الکشاف طل بنال عھديٰ 
الظالمین 4 أی من کان ظالماً من ذریتك لا یناله استخلافی وعھدي إليه بالإمامة وإنما پنال من کان 
عادلاً بریٹاً من الظلم وقالوا في بذا دلبل علی أن الفاسق لا یصلح لاامامة وکیف یضلح لھا'من لا _ 
یجوز حکمە وشھادته ولا یجب: طاعته ولا یقبل خبرہ ولا بقدم للصلاةۃ وکان أبو حنیفۂ رم الل 
یفتی سرأ بوجوب نصرة زید رس ہے وہ سوہ ہو سے ہس ۱ 
المتغلب المتسمی بالإمام والخلیفة کالدوانیقي وأآشہامہ وقالت لہ امرأة آشرٹ علیٰ ابئي بالخررجخ 
مع ]برای ومحمد بن عبد اللہ بن الحسن حٹی قتل فقال لبتني مکان ابلك وکان یقول في الفنصوز 
وأشیاعه لو آرادوا بناء مسجد وأرادوني علی عد أجرہ لما فعلت وعن ابن عیینة لا یکون الظالم 
إماماً قط وکیف یجوز نصب الظالم للاِمامة والإمام إنما۔ھو لکف الظلمة فإذا نتصب من کان ظالماً 
انی نفسه فقد جاء المٹل السائر: من استرعی الذئب ظلم 'عذا قالوا وذلالة الاّیة علی ٴآن الظالم لا 
سرو سو ان کرس سی یو دی مو سو وریت ود ہو کی " 
الاستخلاف وعليه آکٹر الفقھاء اوالدوانیقي هو عبد اللہ أبو جعفر منصور ثاني خلفاء ہنی إٴالغباسن 
سمي بالدوانیقي لأنه زاد في الیٰخراج ذانقاً والأصل دوانیقي والیاء من إشباع الکسرۃ والمتصور . 
الدوانیقی هو الذي راد ان پولی: آبا حنیفة القضاء فا ہی فحلف عليہ لیفعلن وحلف أیو حنیفة:آن لا ْ 
پفعل وٹکررت 0ص 000 0ھ کا في جاع ے_" 


تو الإمامة ي خلافة اسرلائک السلام في إقامة سے وحفظ حوزۂ 02 بخیث یجب اتباعہ علی کان ۱ 
الأنام کذا ۂ في المواقف. ۱ ٰ 


سورۂ البقرۂ/ الآیة : ۱٢١‏ ۲۳ 


وما نقل عله من خلافه کذب عليه وادخل فیھا الافتاء والشھادة وروایة الحدیٹوالتدریس 
لأنھم غیر مؤتمنین علی الأحکام قال ومن نصب نفسه في هذا المنصب وھو فاسق لج۔یلزم 
الناس اتباعه ولا طاعتہ وھو یدل علی أن الفاسق لا یکون حاکماً وأحکامه لا تنفذ إذا ولّي 
وأنه لا یقدم للصلاة لکن لو قدم واقتدی بە صح واإتمام التفصیل في المواقف وشرحھ۔ 

قوله: (وفيه دلیل علی عصمۃ الأنبیاء علیھم السلام عن الکبائر بل البعثٹ وآن 
الفاسق لا یصلح للإمامة) العصمة عندنا أُن لا یخلق اللہ تعالی في العبد الذنب مع بقاء 
قدرته واختیارہ والمحققون من أھل الکلام قالوا فما نقل عن الائبیاء علیھم السلام مما 
یشعر بکذب أو معصیة فما کان منقولاً بطریق التواثر فمصروف عن ظاھرہ إن أمکن ولا 
فمحمول علی ترك الأولی أو کونە قبل البعثة ففھم منە أنە لا دلیل علی امتناع صدور 
الکبیرة عنھم قبل البعثة وقد صرح بە النحریر في شرح العقائد حیث قال وأما قبله أي قبل 
الوحي فلا دلیل علی امتداعغ صدور الکبیرۃ ٹم قال والحق منع ما یوجب النفرة کكعھر 
الأمھات والمفجور والصغائر الدالة علی الخسة وأما مدلول الابة أن الظالم ما دام ظالماً لا 
یناله الإمامة والظالم ما ارتکب معصیة مسقعلة للعدالة مع عدم التوبة والإصلاح فغیر 
المعصوم لا یلزم أن یکون ظالماً اذ یجوز أن یترب فلا یکون ظالماً مع کونە غیر معصرم 
ط۔_ ._.ے_.._-_۔_‫ ٢__۔_‏ . م۔ہمپشیہسےیےےسے سس سس سس ہش سس 

قولہ: وفیه دلیل علی عصمة الأنبیاء قبل البعثة وجه الدلالة ان المراد بالعھد عھد الامامة 
بقرینة قولہ عز وجل ظإنی جاعلك للناس إمامآہ4 [البقرۃ: ٤‏ مع ما یتبعم من عطف التلقین 
الذی ھذہ ال٦ّیة‏ جواب لە والكبوۃ علی الإمامة وأکمل الخلافة عن الل تعالی فدلت الاپة علی ان 
الامامة لا تنال من صدر منە الظلم واتصف بە لن من صدر منه الظلم في ماضي الزمان یصح 
ان یقال لە الآن إنه ظالم ویؤیدہ ما قال الإمام الظالم من وجد مئە الظلم اعم من قولنا من 
وجد منە الظلم في الماضي أو في الحال بدلیل أن ھذا المفھوم یمکن تقسیمه إلی ھذین 
القسمین ومورد التقسیم أعم من القسمین مشترك بین القسمین وما کان مشترکاً بین القسمین لا 
یلزم انتفاء أحد القسمین فلا یلزم من نفي کونە ظالماً حال النفي نفي کونە ظالماً والذي یدل 
عليه نظراً إلی الدلائل الشرعیة أن النائم یسمی مؤمناً والإیمان هو التصدیق والتصدیق غیر 
حاصل حال کونە نائماً قدل علی أنه یسمی مؤمناً لإیمان کان حاصلا قبل وإذا ثبت ھذا وجب 
أنذ یکون عبارة عن حصولات عتوالیة في أحیان متعاقبة فمجموع تلك الاشیاء لا وجود لھا نار 
کان حصول المشتق منه شرطاً فی کون الاسم المشتق حقیقة وجب أن لا یکون اسم المتکلم 
والماشي وأمثالھما حقیقة فی شيء أصلا وآنه باطل قطعاً فدل مذا علی أن خحضورل لتق تہ 
لیس شرطاً لکون الاسم المشتق حقیقة وأجیب عثە بأنه معارض بما أنه لو حلف لا یسلم علی 
کافر فسلم علی إنسان مؤمن قي الحال إِلا أنه کان کافراً قبل سئین متطاولة فإِنه لا یحنث ولان 
العائب عن الکفر لا بسمی کافراً والتائب عن المعصیة لا یسمی عاصیاأ وھذا هو الجواب عن 
احتجاج الروافض بھذہ الاَیة علی القدح في إمامة أبي بکر وعمر رضي الل عنھما بأن أبا بکر 
رعمر کانا کافرین فیقال کانا حال کفرھما ظالمین فوجبە ان یصدق علیھما في تلك الحالۂ 
أنھما لا بنالان عھد الإمامة البتة ولا فی شيء من الأوقات . 


۲٢٤‏ سور لبقرۂ الایة: جح 


فعلم منە جواب ترتا رات کے سنا المص تلم روہ عن 
الشافعيی أُو فرادہ من الکبائر:ما یوجب اللفرۃ و الکذپ أو الکفر وبالجملة ظام زع ل ذکرہ 
المص مخالف لما ذکر في کتٍب الکلام کالمواقف وشرحہ. والعجب من صاحب الا‌رشانآزه 
قال وفیە دلیل علی عصمة الأنبیاء علیھم السلام من الکباثر علی الاطلاق ٹم قیْل وج 
الدلالة ان مرتکب الکبیرۃ ة ظالم والظالم لا یصلح للامامة فإِن آرید بھا النبوٰة دلت عَلیٰ _ 
المطلوب بالعبارۃ وإن آرید بھّا ما دونھا دلت عليه بالدلالة انتھی قولہ والظالم لا یصلخ الخ 
إن آراد بە ُن الظائم لا یصلح للامامة ما دام ظالما''' فلا تقریب وإن ارید ان الظالم ل٦‏ 
یصلح لھا ولو بعد التوبة فھُو ممنوع والمستند ما ذکرناہ.آنفاً والحق أن معنی الاَیة أنْ 
الظالم لا یصلح لاممامٰة لکوٰنه ظالماً وھذا لا یکزن إ یش رس اس یی 
ایبقی ظالماً وأما التعمیم إلِی ما دون النبوۃ ة فلا یکون شرحاً لکلام المص فإنه خصٰ 
امام بالنبي کما هو یٹ السفرین وان عندیعشیم فھو ما سی وخ 
(وقریء الظالمونِ والمعنی واحد) ۔ 


قولہ: (إذ کل ما نالك فقد نلّہ) إذ الئیل هو اللحوق وزإنما کر النیل لی لعل 
ونحوہ للایماء انی ان إمامة آلائبیام من ذریتہ عليه السلام کإاسماعیل راسقاق ویعقوب ۱ 
ویوسف وغیرہم لیست بجعل مستقل بل هي حاصلة في ضمن إمامة إبراھیم علیہ السلام. 
او دیو وا سو وب ا ری راز وا جاسین و 
٭لن تنالوا رت ا (ال ضرالا 7 لة بل النمیر با و ٦‏ 
آنہ منصب عظیم واستعمال الیل في الأمور الشریفة اکٹر حا مو تی 


توله تعالی: ا ا 0-090 7ا 


مے, سر برھھ پہ 


حر تمڑہے را یق ِلطابِمَی ان والمکین وکح المُجُودِ فا ۱ 
قوله: اي الکعبة غلبا علبھا کالنجم علی الٹریا) آی ان لیت من الأعلام القالیۃ 
للکعبة ما نقل عن الرضي ٴوھو کل اسم جنس 'عرف بلام العھد أو الإضافة واسْتعملٴ 
الواحد منھم حیٹا اختص بە وفھم منه بلا تقدم ذکر حقیقي أر حکمي وقد یکون تغلیباً 
حقیقیاً وقد یکون تقدیرباً ففهٔم غیر الکعبة منە یتوقف علی ذکر حقیقي أو حکعي ولکونہ _ 
علماً مع اللام لا یفارقہ الام وکذا إلإضاقة ولو جعل التعریف للعھد لصحإففي اختیاز _ 
اعتبار العلمیة دون کون اللام للعھد مع أنه یحتمله إشعار بأن اللفظ المستعمل للغلبة أو ۱ 
التعریف العھدي فالسابق العلمیة لان الاحضار بالعلم أبلغ من الاحضار بالتعریف تر" 
کالنجم علی الٹریا سلم اہ مور سرسف جو 3 


)١(‏ آشار إلی أنَ القضےة عرفیة عامة ٴآو مشروطة عامةء 


سور البقرة الاَیة : ٥ ۱٢١‏ 


قولە: (مرجعاً یثوب إليه أعیان الزوار أو أمٹالھم) أشار إلی أن مثابة کالٔمٹاب اسم 
مکان''' من اب یثوب أي رجع برجع والتاء فيه للمبالغة''' لا للتأنیث کعلامڈااونسابة 
وأاصله مثوبة فاعل فصار مثابة وإنما قیل مثابة لکونە مرجعاً یرجع إليه أعیان الزوازي 
پر جع بعدما خرجوا عنہ بأنفسھم فالرجوع حینثذِ علی الحقیقة فالاعیان جمع عین بمعنی 
النفس والذات أو آمثالھم أي وإن لم بتحقق الرجوع من الزوار بأنفسھم فلا جرم أن یوجد 
الرجوغ من أمثال الزوار فالرجوع متحقق قطعاً لکن الرجوع في الآول حقیقي کما عرفت 
وفی الثانيی مجازي فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز فی یثوب إليه وھو جائز عند الشافعي 
وھو مذھب المصنف وفی کلام الأئمة الحنفیة یعتبر عموم المجاز وتعریف الناس 
للاستغراق العرقی والمراد الزوار ویجوز حمله علی العھد مع تکلف وحمله علی الجلس' 
مراد بہ الفرد الکامل کما حقق ذلك فی قوله تعالی: طوإذا قبل لھم آمنوا کما آمن الناس 4 
[الیقرۃ: ]٣١‏ الایة ثم قیل إِن في نسبة الثوب إلی الامثال لا بد فیھا من اعتبار قید الحیثیة 
اي من حیث إنھم أمثالھم وعلی صفتھم وھوانھم وفد ال وزوار بیٹه ولا ریب في أن 
الأمثال پشعر بذلك فلا تکلف فيه وإنما جعل زبارة غیر الحاج رجوعاً مجازاً لاتصاله به 
دینا وقد یتصل بە نسباً أیضاً فیکون المجاز لأدنی ملابسة“ نظیرہ قوله تعالی: طإوإذ اخذنا 
میثاقکم لا تسفکون دماءکم٭ [البقرۃ: ]۸٤‏ الاّیة قال المصنف هناك وإنما جعل قتل الرجل 
غبرہ قتل نفسه لاتصاله بە نسباً أو دیناً فجعل زیارة غیر الحاج زیارۃ الحاج للاتصال 
المذکور واطلق عليه الرجوع والعود کأنه عاد إليه بعد ما تفرق عنه. 

قوله: (آو موضع تر ات۶7 پٹاہون بححه واعتمارہ) أيٍ الناس ویعطون آجرھم بغیر 
حساب بحچ قرض أو نفل واعتمارہ أي عمرۃ فحینتدِ لا تکلف لعدم اعتبار الرجوع فيە آخرہ 


مم وےر..۔.۔. . . _ .سے ...ےس س.سصصتٹ ‏ سسص۔_صتے 

قوله : مرجعاً یٹوب إلیه أعیان الزوار وأمثالھم المثابة من اب إليه إذا رجع إليه بعد دھابہ منه 
ولما لم بصح بحسپ اللغة أن یکون مرجعاً في حق من جاءہ ابعداء عطف الاآمثال علی آعیان 
الزوار فإن من زار الببت ابتداء وإن لم یسم زیارئه رجوعاً لکن هو کمن یرجم إليه بعد ذھابہ منه 
فی کوئە زائراً فکان کأنە هو فمثابة حقیقة فی مجيء عین الزائر أولا ومجاز في مجيء الزائر ابتداء 
لکن علی هذا بلزم فی لفظ مثابة الجمع بین الحقیقة والمجاز فالاولی أن یفسر مثابة بما هو أعم 
من معنی المرجع مثل مزاراً لیکون اطلاقھا عليه من باب عموم المجاز . 


)١(‏ وجوز فبه المصدریة وھو تکلف إذ ح بحتاج إلی تقدیر مضاف أي ڈا مثابة. 

(۲) وقیل للتأنیث بتاوریل الیقعة . 

(۳) قوله لأدنی ملابسة یحتمل أن یکون المجاز في الإسناہ إلی أمثال الزائر ما عو للزاثر وھو الرجوع رن 
یکون مجازاً في الکلمة فإن الثوب بمعئی الرجوع بمعنی الزبارۃ بالنسبة إلی غیر الخارج کما أنه بائی في 
معنی الرجوع بدعوته إلی من حچ وتفرق عنه ثم جاء وھذا الآخیر هو الظاھر فإن قیل ھل یجوز جمع 
الحقیقة والمجاز العقلیین باتفاق قلنا لا بل هو کالمجاز اللغوي والحقیقة اللخوبین . 

)٤(‏ فمثایة مشتق من الثواب بمعنی جزاء الطاعة وأما في !لأول فمشنق من الٹوب بمعنی الرجوع کما عرفثت. 


ْ بورۃ البقر1/ الا تد 
مع شف ان ا ون رت ادا لہس و کا سد 
کونہ موضع ثواب فھو معلوملکونہ من مھابط الرحمة ومنازل البرکة وأحسن القربڈ :2‏ 
قولہ:: (وقریء مثابات الأنہ مثابة کل أحد) أي أن البیت وإن کان واحدأً بالذات اید 
باعتیار الإإضافات وأما عدم صحة جمع غلام أي جماعة بالمملوکین فلآن إضافة المملوکیٔت" 
التامة إ إلی کلھم لا إلی کل وانعد منھم ویحتمل أن یکون الجمع للتعظیم آو لأن کل بقعة من 
البیت المظم مثابة کما قیل فی نظائرہ الننکیر للتکثیر والتعظیم وثي مثابة للتعظیم فقط: ٰ 
قوله: (وموضع أمن لا یتعرض لأهله کقولہ تعالی لحرما آمنا ویتخطف الیاس مِ 
حولھم* [العنکبوٹ : : ۷] آو یأمن حاجة من عذاب الأآخرۃ من حیث إن الج بججب ما 
قبله آو لا یؤاخذ الجائی الملجیء ٭ إلیه حتی یخرج) وموضع أمن أي هو مصدر 'کالمثایَة علی 
ااحتمال وصف بە للمبالغة وقول المصنف وموضع أمن بیان حاصل المعنی لا ثقدیر المبني 
لیٍفوت المبالعٰة لا یثعرض لڑھله أي لسکانە فیکون الأمن بالنسبة إلی السکان قدمه لأنہ 
مؤید بقوله تعالی ہلحرما آمنأ,ویتخطف الناس من حولھم)4 [العنکبوت: ۷ أي بختلسوت 
قد رتا إذ کانت العرب حوله في تغاور وتناھب وأما سکان مکة فھم في امن عظیم من 
۔القتل والسہی''' لما عرف المرب أن من قصد السوء الاک رت ۷ کا ا 
'ہأسرہ حرما آمناً فالبیت العتیٰق کان عین أمن لکسب البلد الأمنیۂ من أ أو یامن حاجة من 
عذاب الآخرۃ إن لم یحیط الحاج حجة بعمل سوء بعدہ آو ینقص ٹثوابە باقتراح:الخطیئة أثرہ 
وإِليه أشار بقوله من حیث إِنْ الحج الخ فإنه إذا جب ما قبله إنما یأمن من عذاب الآخرة 
چرس رپ یریب پی ‏ رت راج 


٦ 


قوله: ہہ مثایة کل واحد یعي القراۂ بالجمع الدال علی الکٹر: لیت لکٹرۃ المرفۓ _ 
المٹوب إليه بل لکثرۃ الزاثرین 
۱ قفوله: سد مس نت ہہ معصبت جّت 
ورتمتخطف الناس من حولھم4 [العنکیوت : ]٦۷٦‏ أقول الظاھر أنِ لا پصار إلی حذف المضاف بل 
إلی الوصف بالمصدر للعبالغة في کون البیت ما منا کما في رجل عدل فالحرم إذا موضع آَمَنْ علی 
الحقیقة ولان الجاني یاوي إليهٴفلا یتغرض لە فیامن حتی یخرج فعلی ھذا إسناد آمناً إلیٰٴالحرعم 
علی سبیل المجاز لآن المقصود آمن الملتجیء إليه فأسند إليه مبالغة زھذا مذھب یی حنیفة رحمہ 
الله قال الطیبي إذا فسرت الکلمات بالأمر علی ما سبق فمذھب أبي حنیفة راجح واستدل بظامز 
الایة وروی الإمام عن الشافعي زحمه اللہ من دخل البیت ممن وجب عليه الحد یؤمرٴ نالعضییتی عليه 
ےپ تو دھہر اور ا رنہ جع 
سب تی ور ٣‏ 


)١(‏ وکانت الجاھلیة بحرمونہ ولا بتعرضون لأھل مکة وکانوا یسمون قریشا أھل ناد ع۶ 


وص رر وت ور وس سی یت 
یتبعہ الکلب کذا في اللباب . : 


سورۂ البفرۂ/ الایق؛ ۱۲۵ ..س9سے.س.س.9._م_۴م٠٣۔-١ہ_‏ -ہ۔ .ےج م..... _. _ __.. ےم ._ مم ۲۹۹ 
ویمحوہ غیر الحقوق المالیة کالکفارۃ وحقوق العباد فإله لا یجبھا کذا قالوا وَلایلائم قرله 
و یأمن حاجه من عذاب الآخرۃ فإن حقوق العباد والحقوق المالیة من حقوق اللہ ٹغالی إذا 
لم تسقط بالحج فلا یامن حاجه من عذاب الآخرة ولعل قوله بناء علی ما روي أن من وَقٹفِ 
عرفة یسقط عنه جمیع الحقوق حتی حقوق العباد روي أن عليه السلام دعا عشیة عرفة 
لأمته بالمغفرة فاستجیب لە إلا فی الدماء والمظالم ٹم أعاد الدعاء ہالمزدلفة فاجیب حتی 
ائدماء والمظالم خرجه ابن ماجه کذا فی الزیلعی فی بحث عرفات واہن مالك صرح به في 
شرح المشارق فلا یرد إشکال بعض المتأخرین أو لا یؤاخذ الجائي ما دام مقیماً فيه وھذا 
کاف في کونە موضع أمن وآأما الإلجاء إلی الخروج لآخذ حقوق العباد فیژکد إلا من حیث 
استفید مه أن الجانی ما دام فی لا پمکن إجراء الحدود أو القصاص واإن کان إجراؤہ لازماً 
فیلجأ إلی الخروج عنه بالمنع عن الأکل والشرب مثلا ولا بنافی الآمن کما توھم ۔ 

ثولە: (وھو مذھب أبي حثیفة) وعند الشافعي إن من دخل البیت ممن وجب عليه الحد 
یؤمر بالتضیبق حتی یخرچ فإن لم یخرج حتی قتل فيه جاز کذا في التفسیر الکبیر وکذا في 
اللباب قال ابن مالك فی شرح المشارق في قوله عليه السلام من حج لل فلم یرفث ولم یفسق 
رجع کیوم ولدته أمه قال شارح حقوق العباد لا یغفر عنھم فیکوں التشبیه في الخلو عما سواما 
لکن ما روي عن النبی عليه السلام دعا عشیة عرفۃ أن یغفر مظالم الحاج وجد فيه حتی استجیب 
دعوته فضحك مستبشراأً یدل علی أن التشبیه فی الخلو عن کل الذنوب ولك أن تقول إن قوله 
عليه السلام صلوات الخمس مکفرات لما بینھن وھنا قوله رجع کیوم ولدته امه یؤید کون 
التشبیە فی الخلو عن کل الذنوب وإلا فکل من الطاعات یذھبن السیئات . 

قولە: (علی إرادۃ القول) آی وللنا اتخذوا وھو معطوف علی ہعلنا والجامع ظاھر ۔ 

قولہ: (أو عطف علی المقدر عاملاً لإذ) فلا یحتاج إلی تقدیر القول“' آخرہ مع خلوہ 
عن التقدیر لأن الظاھر ان الأمر ہالذکر لرسول اللہ عليه السلام والآمر بالاتخاذ عام للأمة 
إلی قیام الساعة وجه الصحة هو أن الأمر له عليه السلام أمر لأمتہ فیما لم یکن خاصاآً له 
عليه السلام أو الأمر بالذکر أیضاً عام. 

قولە: (أو اعتراض معطوف علی مقدر تقدیرہ توبوا إليه واتخڈوا) أي جملة معترضة 
ومع ذلك معطوف علی مقدر تقدیرہ ٹوبوا إليه واتخذوا وفي الحقیقة ذلك الاعتراض صفة 
لذلك المحذوف فلما حذف المعطوف عليه وأقیم المعطوف مقامه نسب الاعتراض إلی 
المعطوف وإلا فالاعتراض والعطف لا پجتمعان فی جملة واحدۃ معاأ والجملة الاعتراضیة 
قد تقع بالواو مثل قولە: 

إن الئعماتنین ہلفت یا قد أحوجت سمعي إلی ترجمان 
وہالفاء أیضاً کقوله واعلم فعلم المرء ینفعه ان سوف الخ وتفع کثیراً بدونھما ونکتة 


() أيی حال من فاعلہ أي قلنا أی قائلین لیم والاول هو الظاعر . 


7 لةعاشااششقلسلوستھسشسسھسھتکتٹھش ار یہ ۲٢‏ 
الاعتراض هي ان ملاخظة ثوبوا وو في الحقیقة معترضۃة 20پ " السابقة 
۔ اظھر مع التشویق إلی ذلك الثوب . ْ 7 

قولە: (علی آأن الخطات سید خافد اکر الر اسخا آ 2ذ 
لطاب صلی الس اآخیرع ای خطاب وامتلراعلی لرکھیو الاخینہ کی 
السلام ولأمتہ خاصة دون جمیع الناس ولم یذکر النہي عليه السلام لظھور أنه أضل في 
الخطاب ولم یرغی بیان اناراجه مع بیان أن الخطاب ب لأمته وأما علی الأول فالخْطاب 
للناس جمیعاً لآن المعنی ما عرفت وقلٹا لھم أي للناس وآما علی الآخیرین فالکلام. 
منقطع عن الناس فلا جرم أنه خطاب لأمة محمد عليه السلام ومحتمل أنِ یکون المعنی . 
: علی أن الخطابِ حینئذ یجوز لأمة محمد عليه السلام خاصة کما'یجوز أن یکون لجمیع 
الاس وآأما فی الاحتمال الأول فلا مساغ لتخصیص الخطاب لأمة نبینا عليه السُّلام لوغو أمر 
ٌ استحباب دون وجوب بدلیل الایة الدالة علی جواز الصلاۃ والتولیة شطر المسجد:الحرام: 
آفی لی المکان تلق بلائد آ الضاد المفروضة وغیزھا وھذا علِیٰ تقدیر: حمٰل 
بل سی بل کرو کر مر+ع ساد ری تی و ار اتا : تبعیضیة ا ّ۳ 
قولە: (ومقام إہراھیمالحجر الذڈي فی أثر قدميه عليه لسلام) لمقام یلق موضع 
القیام وھو لور الذي فیە أثر قدميه عليه السلام وھو الحجر الذيی وضعته زوجة ٤‏ إْسماعیٰل 
عليه السلامٴتحت قدم إبرامیم عليه السلام حین' غسلت رأسه فوضع إِبرامَيم علیة: السلام 
رجلە عليه وھو راکب فغسلت إحدی شقي رأسه ثم رفعتہ من تحت وقد غاصت رجله تي 
الحجر فوضعته تحت الرجلٴ الآخری فغاصت رجلہ الآخری فجعلەه الل تعالیٰ من معجزاتہ 
یروی أنه کان آثر أصابع رجليه بینا فاندرس من کثرۃ المسح وھذا قول الحن والربیع بن 
آنس وقتادةۃ أو الحجر الذي کان یبٹنی البیت وإسماعیل یناوله الحجارة ویقولون ڈربنا تقبل 
منا إنك أنٹت السمیع العلیم4 [البقرۃ: ۱۲۷] فلما ارتفع البنیان وضعف إبراھیٰغ علیہ السلام 
ٰ عن رفع الحُجارة قام علی ججر فھو مقام إہراھیم عليه الصلاۃ والسلام کما روی سعید بن 
جبیر عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما کذا في اللباب وھذا الأخیر هو المفھم بن کلام 
المصنف والملائم ہس سس سی سو جو و و 
الأحباب ھذا تروس رن ۱ 


قول اس لڈي کان فيه حین قام: نو رم ھت ار لع و رع بثاء 


الستکن ٹی کال قنیر لیر لا ضیر رادم ومر العقیرم تن ارہ لکھات۔ ٍ 


ز۱( ونزول الایة بعد سؤال عم رض الہ تعالی عنه بشعر بوجوب آن پختار فقام ابراھیم بابصااۃ/ فیه لکن 
الإ جماع یدفعه . ٘ 


۱ ز٢(‏ وخ فی وقیل زائدۃ قي الإبات کا هو مذھب الاخخش وکلاھما ضعیفان: 


سور القر/الایاڈ: ۱۲١‏ ہس ۔ہےسسسس سس سس سہ ‏ ٹ8۱ٹڈەں ٌ لے  .‏ ۲۱۹۹ 


البیت الذي هو موضعہ الیوم) شار إلی أن مقام إہراھیم یطلق علی أمربن أَحدِھما الحجر 
المذکور وثانیھما الموضع الذي کان فی الحجر قوله حین فام عليه یحتمل أمرینأحدعما 
قیامہ عليه حین دعی الناس إلی الحج وثانیھما قیامه عليه حین رفع بناء البیت کعااہر 
تفصیلة والأول''' روایة آخری غیر ما ذکر وروي أن إبراھیم عليه السلام صعد آبا قبیس 
فقال یا أیھا الناس حجوا بیت رہکم فأسمعه اللہ من فی اأصلاب الرجال وأرحام النساء فیما 
بین المشرق والمغرب ممن سبق في علمه ان یحج کذا ذکرہ المصنف هي سورۃ الحج في 
تفسبر فوله تعالی ٭وأذن في الناس بالحج٭ [الحج : ۲۷] الایة فحینئذ ذلك الحجر في 
جہل أبي قبیس حین الدعوۃ ثم نقل إلی الموضع الذي هو موضعہ البوم والقول الثاني لا 
تکلف فيه فعلم منە أن مقام إہراھیم فی الحقیقة الحجر المذکور وکان إذا وطثه یلین ویصیر 
کالطین معجزۃ لە وإطلاقہ علی المحل توسعاً ومجازاً شائع بعلافة الحلول وحصول الحجر 
فیە ولھذا قال وھو موضعہ الیوم . 

قوله: (روي أنە عليه الصلاة والسلام أخڈ بید عمر رضي اللہ تعالی عنه وقال لە ھذا 
مقام إبراھیم) روي الخ. بیان لشأن'' النزول أخرجه أبو نعیم في الدلائل من حدیث ابن 
عمر رضي اللہ تعالی عنھما وفغي ھذہ الروایة تصریح إلی أن المراد ہمقام إبراعیم الموضع 
الذي فیه الحجر لا الحجر نفسە والمذکور فی السنة الفقھاء هو الموضع فھو مجاز متعارف 
ملحقاً بالحقیقة والحجر إطلاق المقام علیہ حقیقة مھجورۃ ملحق بالمجاز والدلیل عليه أنه 
لو سثل مکی عن مقام إبراھیم لا بجیب إلا بذلك الموضع والمراد بالموضع الموضع الذي 
استقر فيه الان وھو معلوم فلا یضرہ کون موضعه متعددا حین قام إبراھیم لبناء البیت فإنه 
مراضع متعددة في حوالي البیت وکذا الکلام إذا کان المراد به الحجر الذي فام عليه ودعا 
الناس أو الحجر الذي اعتمد عليه برجله حین غسلته زوجۂ إسماعیل عليه السلام فأینما 
وقع استقرارہ من المواضع سری إليە البرکة منه سواء کان موضع الغسل أو موضعاً آخر في 
حوالي البیت وسواء کان موضعہ حال قیامه عليه أولا فالاعتبار الموضع الذي استقر فیه 
ان کما عرفت وأیضاً اندفع الإشکال بأنه کیف یمکن رفع البناء حین القیام عليه حال کونە 
فی موضعہ الیوم فإنه بعید عن الحجر الأسود سبعة رعشرین ذراعأً والمصنف روٌح الله 
روحه أشار إلی مجموع ذلك بقوله وهھو موضععہ الیوم وف درہ حیث أوجز رآجاد وأنحل 


ثولہ: هو موضعہ الیوم أي وعو موضععه الاول الیوم أيی موضع الحجر الذي کان فیه حین 
قام إبراھیم علیہ هو الذي الحجر موضوع فيه الیوم . 


)١(‏ والحاصل ان الحجر الذیي فيه أثر قدمه علیہ السلام أما الحجر الذي وضعته روجة اإسماعیل عليه السلام 
أصل الحاشیة والمص زاد فقال الحجر الڈی قام علیہ حین دعی الناس إلی الحج ۔ 
)٢(‏ تال شھاب رواہ ابن مردویه عن ابن عمر رضی الله تعالی عٹھما. 


0ب سے ے]۔م؛بنتض _۔- ے و ےت کے سورة البقرةۃ/ الاة کر 


ایضاً ما قیل إن عذا مخالف لما فی فتح الباری من أنه کان المقام أي أَٔجر من عھد 
بیو ون سوں لذعھ سے س ہین پور پوس شسجسہ 
یہ الأن اخوجہ عبد الرزاق قي مصنفہ بسند قوي ولفظہ آن المقام کان فی من ال مل 
السلام وني زمن أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه ملتصقاً بالبیت ث ٹم آخرہ عمر راضي اللہ تَعَالِی 
۔عده وفي روایة حوله رسول الله عليه السلام فإنه یدل علی تغایر الموضعیٰن سواء کان 
المحول رسول اش عليه الللام أو عمر رضي اللہ تعالی عنە لکن إذا کان المحول عمر 
رضي اللہ تعالی عنە یلزم أنْ یکون مقام إیراھیم عليه السلام غیر مقامہ وقت النزوّل ولا 
پخفی فسادہ فالصواب کون,المحول الرسول عليه السلام ان ضعفہ بعض المحشمین بان 
ْ سندہ ضعیف وسند عمر قوي فلیتام “. ۱ : ت٦‏ 
قوله شی می نی رووہی سد بنا نر صن 
یرید آفلا تؤٹرہ لفضله باللاة فیە تبركاً بە وتیمناً بموطیء قدم إبراھیم وفیه دلیل علی 
آن العبرك بآثار الأنبیاء والڈولیاء والصلحاء بتوقف علی السمع فالتقبیل بالحجز الذي 
یظن أنٍ فیه أثر قدم رسول الله مطلوب روایته من الثقأت علی أن ثبوته فی نفے لی 
سی علیہ وو و ہے سای و شی ہے تپ پیل ان 
الشمس حتیٰ نزلت)۔ ٰ 
قولە: (وقیل المراد بەٗ الأمر بر کعتی الطواف لما ر روی جابر اوک ید والسلام 
لما فرغ من طوافه عمد إلی مقام إبراھیم:فصلی خلفه رکمتین وقرأ واتجذوا مَن مقام 
إبراهھیم مصلی٭ [البشرة: ۵ وللشافعي رحمه الله ہہ رم قولان) آخرجہ 
مسلم عنهہ وللشافعي في وجوبھما اي رکعتي الطواف قولان أصحھما أنه لیسں بواجٍب بل 
ْ مندوب وعند أَبٰي حنیفة عما واجبتان بعد کل أسبوع عند المقام أو حیث تیسز من المسجد 
مرضه لأنه تقیید لمصلی بصلاۃ مخصوصة بلا دلیل وابقاء العام علی عمومه واجب ما لم 
یصرف عنہ صارف وقراءتۂ عليهٴ السلام عذم الأیة حین أداء رکعتي ِیَ٣َ٣تیئهھ8‏ 
تخصیصه بھما ومع ذلك کون الوجوب مصروفاً إلی رکعتي الطواف متعین ےت ۴ 
قوله: (وقیل مقام إبراعیم الحرم کلە وقیل مواقف الحج) واتخاذھا بصلی ان یدمو 
فیھا ویتقرب إلی اللہ تعالی فح معنی مقامه غیر ما مر من أن المراد منە سس ےو وت 
نقل عن التخمي 0+208 نان أداء العہادات فی الحرم تہ ینس ولو 


قولە: بش 0و4 یکون المراد بالصلاة لتی:تضمیْها معبٔی 
ٰ رد سس سر ا سو و سو سر مج ات ان 
اصطلاح اھل الشرع وحفیفة ند ٘ھل الِلْخْة , 


ےت ےر ےتک ۱ ۱ 


شور الک رہ الاب ق2 1۷9 سے ےے-ے۔۔سصى++ىے۔ سو سے ۹ ۴۴ 
آرید التوجه إليه فالأمر للوجوب کما للفاقيی مرضه لکونە مخالفاً لما اشعھٰر'' إذ المقام 
دیس رھ ان ود ور جس پر ہبوت 
والجمار وضعفه ظاھر مما مر . 

قوله : (وقرأ نافع وابن عامر واتخڈوا بلفظ الماضی عطفاً علی جعلنا) ھذا المطف غیر 
حسن عتد من اشترط اتحاد المسند والمسند إليه ہین المتعاطفین ووجه حسنه أن الغرض 
بیان أحوال البیت والجعل المذکور والاتخاذ المزہور من الأحوال المختصة به وإنما قال 
جعلنا احترازاً عما قیل إنه عطف علی إذ جعلنا فإنه ح بحتاج إلی تقدیر إذ أي وإذ اتخذوا 
فیکون الکلام جملتین وآما علی ما اختارہ فیکون الکلام ج جملة واحدۃ فإنہ معطوف علی 
سار ےرت مدرا اح الات فی ااسات انی رت نات إلی ما قاله أبو 
البقاء من أُنه معلوف علی محذوف تقدیرہ فثابرا واتخذڈوا لآان التقدیر خلاف الظامر لکن 
اتحاد المسندین متحشق واختیارہ مستحسن . 

قوله: (أي واتخذ الناس مقامه) أي مقام إبراهیم . 

قولە: (الموسوم ہہ) أي المعروف بە فالمقام مجاز عن المحل المنسوب إليه. 

قولە: (یعنی الکعبة قبلة یصلون إلیھا) معنی مصلی لکن لا لکونہ محلا للصلاةۃ بل 
لکونە متوجھاً إليه في الصلاۃ فیکون مصلی مجازاً فيه بعلاقة القرب والمجاورۃ بالنسبة إلٰی 
بعض المصلین وأما تسمیة مقام إبراھیم فلاشتماله ذلك المقام فیکون تسمیة الکل ہاسم الجزء 
ففی ھذہ القراءة حمل المقام والمصلی علی معنی غیر معناھما في القراءة الاولی أعني قراءة 
واتخڈوا بصیغة الأمر ومعناھما فیھا خال عن التکلف ولھذا قدمھا وجعلھا أصلا۔ 

قوله : (آأمرناہما) العھد: أصل وضعه لما من شاأنه ان یتعھد ویراعي کالو صیة والیمیں 
مثلاً الظامر أن العھد عنا مجاز عن معنی الوصیة وهھذا معنی ما قیل العھد الموثق وإذا 
عدي بإلی کان معناہ الوصیة کذا في التاج ولما کان ھذا الٹو جيه مبطریق الآأمر فسرہ بالأمر 
ولما کان الأمر متعدیاً بنفسه قال أمرناھما بدون لفظة إلٰی وقیل ہالتعضمین أو جعل العھد 
ہمعنی الوحی وھذا الأخیر لا یبعد ان یکون مراد المص إذ الأمر لا یکوت إلا بالوحي وکون 
[براھیم عليه السلام هو النبي في ذلك الوقت دون اإسماعیل عليه السلام لا یضر لان الأمر 


قولە: أي واتخذ الناس مقامه الموسوم به أي واتخذ الناس المقام الموسوم بمقام إبراھیم وھو 
الکعبة قبلة أي اتخذوا ذلك المقام قبلة یصلون إلیھا وسبب العدول عن صیغة الأمر إلی لفظ الخبر 
للدلالة علی سرعة امتثالھم للمأمور بە کأنھم أمروا باتخاذ مصلی وامنثلوا فأخبر عن امتثالھم کما أنہ مو 
النکتة فی فأتمھن إِذا فسرت الکلمات بالأوامر والنواھی فکاأنه أي |براھیم عليه السلام آتی بجمیع ما أمر 
بە وانتھی عن جمیع ما نھی عنە فأخبر اللہ تعالی عن ذلك بقوله فأتمھن أي قال فأئمھن . 


)١(‏ وفیه حمل المصلی علی الصلاة إليه ولا یساعدہ اللغة لالہ اسم مکان بمعنی الصلاة فیه, 


٦۷ ۳‏ سے نے۔مےہ ٹس سس ہس سس ور البقرۃ الایۃة ٢۵۱۰‏ 


لا براھیم''“ بابذات ولإسماعیل بُالواسطة والأمر کذلك في:صورة حمل العَلعلی الؤصیةاً 
قوله: '(بان طھرا) إشازۃ إلی ان الجار محذوف بناء علی أن حذفه فيٴثله قیاسس 
وإنما احتیج لأله مأمور بە وھذا علی تقدیر کون أن مصدریة فح لا ییقی معنیالأمر کون 
المراد مصدزہ مثل دخولە علی الخبر والمعنی وأمرنامما بتطھیرھما ببتی وله توجیە آخرگ: 
وما ذکرناء مختار المص کما أوضحه في سورةۃ یونس في تفسیر قول تعالیٰ' رن اقم 
وجھك للدین4 [یونس : ۱٣۰١‏ الایة . 
ہے قولہ: (ویجوز أن لکون مفنرۃ لتضمن العھد معنی القول) اي لتحقق شرللہ وھو 
ا ےت 
با علی معناہ فإنه تفسیر آمرٹا وکلمة ان بمنزلة لفظ أي والمعنی آمرناھما بقولنا طھرا بیتي 
وفی مثله جوز کون أن.مخففة في بعض المواضع ْ ا 
قوله: ابرید طوراہ من الاوٹن والائجاس وس لا بلیق بہ) نکون الطھارۃ حية لگا 
من قبیل ضیق فم البئر أي طھرا في أول الأمر وأبئیاہ طاھراً مٹھا . ُ 
قوله: (أو أخلصا: للطائفین حولہ) اخلصاہ فتکون الطہاز معنویة ة والمعتًی ای 
اأخلصاء للطائفین و٘خصام بھمٔ بحیث لا یآئبه غبرھم می اھل الشرك والریب ولا 
یزاحمھم فيه فاللام في الطائفین خ للاختصاص وعلی الأول للغایة دون الصلة کما في 
الثاني ولا ینافیه وجود المشرکین فيه بعدھما لن الأمر قد تم في وقتھلما وقد أتم اللہ 
تعالی مقتضی ھذا الأمر ہالرسول المحترم صلیٰ الله تعالی عليه وسلم حیث طھر 
سی ہی مس وا سے ہی ست ۲آ۳۶۷۹۷ء") 
[البقرة: ۱۲۰۷]. ْ 
قوله: (العقیمین من آر الممتکفین قیہ) لسقیمین عندہ | بالتوحید والاماك 


قوله: ا یکون أن فی ن طھرا 4 عفسرۃ فح لا یکون شس آقاء رعّت ڈول فان 
أن علی ذلك: مصدریة وکثیراً حذف الجار عن أن وأن ویجوز أن یدخل أن مصدزیة علی الائر 
" والٹھی عند الجمھور ولم یجوزہ الزمخشري أو اخلصاہ للطائفین أي أو اخلصاہ لمنْ یطوف ویقیم 
ویمٹکف ویصلي فیه بحیث لا یخشيه غیرھم فعلی ھذا جفُل من عدا المذکوریل کأنه بمنزلة 
الإرجاس بقرینة او سے ہی ج 


)0 برزتہ کرو ای ان اد امن مر کر تعالی : (واذ وا امم مل 

السلام مکان البیت أن لا تشرك ہي وطھر بیتی4 [الحخ: ٦‏ لایة ۱ 

)٢( .‏ کأن یقال التقدیر بأن قلنا لنکون داخلة علی الخبر. ۱ کے 

)۳ تر ری یئ رھ سسجت عم 
رض لآن المقصود وصلھا !ہما یتضمن معن المصدر لیدل عليہ وصیغ الافعال کلھا لذلك سزاء الخبر 

منھا والطلب والمعنی وأمرب بالاستقامة في الدین انتھی فأشار إلی تجرد ایس سی ار کٹا 
الٹھيی مجرد عن معنی الٹھي تجرذ الصلة الفعلیة عن معنی المضي والاستقبال. ٰ ٰ 


سور البقرۂ الآّیة: ۹٦٦‏ ےےے۔..._._.____-_..... ‏ ........۔.۔. ‏ گے ٣۳٣؟؟‏ 
والتفرید یقال عکف علی الشيء عکوفاً أي قام مواظباً وکل من المجاور عنلة+والمعتکف 
مقیم مواظب وإنما قال المقیمین عندہ لن المقیم مقیم في حولہ وأطرافہ لا يه رأما 
المعتکف فھو مقیم فيه نّسه فلذا قال فیه. 

قولە : (أي المصلین جمع راکع وساجد) أشار بە إلی أنه من قبیل حلو حامض 
اھ یں ہو یہ ہیی سھیو: می رت 
والسجود وأیضاً عما مجاز بذکر الجزہ الأعظم الذي ینتفی الکل بانتفالہ وأرید الکل وفیه 


دلیل علی ان صلواتھما مشتملة علی الرکوع والسجود وأنْ الرکوع مقدم کما في شرعنا 
بخلاف صلاة الیھود . 


٥س‏ تمالی: ۰ 4111 - سر وب 
ھ ک 2 ئ- َ سر عط سر +7 و سر[ 


7 س٘ قال ہو دروم إذ جعلنا ہ4 إما بالذات أو بعامله المضمر 
شروع فی بیان مناجاته عليه السلام إثر بیان أمرھما بتطھیر البیت . 

قول: (یرید الہلد) أي الإشارۃ بھذا إلی البلد فالمفعول الثائي بلد باعتبار وصفه 
فمحط الفائدۃ الورصف فلا إشکال باتحاد المفعولین ھذا إن دعاله عليه السلام بعد کون 
الوادي بلداً کما یدل عليه جعل البلد معرفاً في سورة إبراھیم وو قوله تعالی فرب اجعل 
ھذا البلد آمنا 4 [إبراهیم : ٥‏ فتکون الدعوتان بعد ما صار الوادي بلداً ووجه التنکیر ھنا 
ح للمبالغة في الأمن کقوله کان الیوم حاراً أي کاملا في الحرارة علی أن التنکیر للتفخیم 
وفی سورۃ إبراھیم لم یرد المبالغة فجعل البلد معرفا باللام والنکتة مینیة علی الیرادۂ. 

قولە: (أر المکان) أي الإشارۃ إلی المکان الذي لم یکن بلداً بعد فیکون السؤال ح 
کون المکان بلداً آعناً وعلی الأول کون البلد آمناأً لحصول البلدیة فیکون دعاؤہ عليه السلام 
مرتین طلب فی المرة الأولی کون الوادي بلداً آمناً ناستجیب لە في شأن البلدیة وتأآخر 
الاستجابة فی حق الامنیة لحکمة دعت ولمصلحة اقتضت ثم کرر السؤال حیث استجیب لە 
الدعوۃ الأولی وطمع الإجابة من الکریم المولی ومن حق الکریم أن لا یخیب من اأطمعه 
فسأل بالتضرع والابتھال وقال غرب اجعل ھذا البلد آمن4 [إبراهیم: ]٥٣‏ بالتعریف کأنه 
قیل رب اجعل ھذا البلد الذي جعلته بلداً بدعائي وسؤالی آمناً بلطفك وإحسانك کما 
أحسنت اولا ففيه تتبيه علی آنە ینبغی للداعی أن لا یفتر عن السؤال بعدم إجابة مسؤوله في 
الحال لن فی التاخیر خیراً استاثر في علم الملك المتعال . 


قولە : یرید البلد أو المکان وتقدیرھما لا یخلو عن تکلف والأولی ان یکون المشار إليه بھذا 
البیت المذکور ٔي قولہ عز وجل: فلوإذ جعلنا البیت٭4 [البقرةۃ: ]٣٢١‏ أو فی قوله سبحانہ: ہاآن 
طُھرا بیتی م4 [البقرة: ٥ء‏ مع ما یتصل بە من الأرض من موضع مکة شرفھا اللہ . 


٤۔_۔ممےمے‏ م لہ . ..- ٤‏ وو وھ کر 
ثولہ: (ڈا آمن کقولہ طئی عیشة راضیة [الحاقة: ]٢٢‏ آو آمنا أھله)أی کے 
صیغ النسب ثم أوضحۂ بقوله کقولة تعالی فی عیشة راضیة4 [الخاقة: الو یکر 
۔الأمن قائماً بالبیت کما أن الْرضاء لم یکن قائماً بالعیشة حمل آمنا علی النسبة لمَلاہُسة 
الأمن بە لحصولہ فيه واما إذا جعل الأمن صفة لأعله أي سکانه علی آن نسبته إلیٰ :البلك: 
با خی مر اس تاقل خاوے حضرت ر الی ایا رآ آکا امت سرت نکی ز 
فیفید المبالغة في الأمن بسبپ التنوین وإن لم یکن مفیداً لھا بالصیغة وقي الجاربردي''' 
اوقسم لمن یلابس لجواز الشيء لا :علی صیغة التنکٹیر کاعل مثل تامر ولابنا انٹھی ۔ ولا 
شی ںاما وہ سس ورس کیہ میسو ا ا 
تولە: رھ مم پا إشارۃ إلی أن ن إسند آمنإلیٰ البلل- من قیل ما مو ملجال إلی 
لعل ۳ ٰ 
قولہ: (وأرزق اہله من الثمرات) من أنواعھا فالجمع بالنظر إلٰی 0007 
الأاشخاص بأن تجعل بقرب منە قری یحصل فیھا ذلك آو بان یجيء إليهٴمن ألأقطاز 
اوالأطراف وقد استجیب لە ختیٰ تجتمع قيه الفواکہ الربیعیة والصیفیة والخْرٴیفیة قي یوم 
واحد روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ُنھا کانٹ في آرغی فلسطین فلما دعا 
إبراھیم عليه السلام بھڈہ الدعوۃ رفعھا الله تعالی فوضعھا حیث وضتھا رزقَاللحوٴم وعن 
الزھري أنه تعالی نقل قریة منْ قری:الشام فوضعھا بالطائف لدعوۃ إبراھیم عليه السلام۔ _ 


قولہ: کقوله ٢ي‏ عیشنة زاضیة4 [الحاقة: ]۲٢‏ یعنی أن الأمن آسند إلی الحشعول مجّازاً مع 

أنه للفاعل حقیفة لأن البلد مأمون فیه وقد جعل آمناً مبالغة فی تلبس فعل الآمن به کما أن'العیشۃ 

مرضیة قد جعلت راضیة مبالغة في تلبس فعل الرضی بھا ویجوز أن یکون راضیة من بابٰ النسب 

اي من إضافة الذات إلی الصفة بمعنی ذات رضی وإلا من بمعنی ذات أمن کلابن وتامر. ١‏ ٰ 

قولە: آو آمنا أھله حذف الأمل وأسند الآمن إلی محلە مبالغة في تلبس لیس الفعل بمکأٹ قعل ‏ 

جو لیت رالارو سر ار الات آہامالسی تر الارق سات می قفا می ۱ تلیس الفعل 

بالمفعول وفی عذا الوجه من شدۃ تلیس الفعل بمکان الفعل فالتجوز في الأول إنما ھو في إسناد 

الفعل إلی المفعول وجعلہ فاعلاً ومنا في إسنادہ إلی مکان الفعل بادعاء أنه فاعل کما فی :قرلكَ 

ہر روپ رش کت جحئے 
کأنه ٹائم: ۱ ۱ 


(١)‏ وقاعل آعني آمنا ہذا لیس بجار علی الفعل وانما عو اسم صیغ لذي الشيء لا یری أنك لا تقول قمر َي 
تامر قکذلك لا تقول آمن البلد امنا فتامل. ْ 
)٢(.‏ تمامە الکلمات التي تشابہ المنسوب قسمان قسم لمن یکٹر ملابسة الشيء رآ و قاق تی 7ھء,۷۷وئ۳۶ی)0( 
اصنعتہ آر معاشاً یداومه رھو علی فعال بالعضعیف لن التضعیف للتکٹیر نحو بتات مب ورایٹھا_ 
والبت والطیلسان وقسم ما ڈکز في اصل الحائیة. ۴ 
(۳) الفظ قد بجع ٹر لی وہ جرن شخامہ لقلة جدری کہ جا پاپ إلی الأشخاص: 


سورۃالبفرۃ الیق: ٢۱ے‏ .._ر.ے.........  .‏ سے ہے . !۲ 


فوله: (آبدل من آسن بالل بدل البعض للشخصیص) وجہ البداللفادۃ زبادۃ 
التقریر لأن المتبوع مشتمل في بدل البعض علی التاہم إجمالاً فکأنه مذکور أوْلا ولإفادۃ 
التعوضیح أیضا والتفسیر أیضاً لما فيه من التفصیل بعد الإجمال وأما التخصیصن فلا 
یعدونه من نکتة البدال والکشاف ساکت عن ھذا علی أن فيه نوع مصادرۃة لآن کوتہ 
بدل البعض معئی التخصیص ومعئی التخصیص أي تخصیص الدعاء بالمؤمنین إظھاراً 
لشرف الإیمان وأنه سبب للخصب والرخاء ودفعم الضرر والبلاء وترغیب لقومه فی 
الإیمان وزجر عن الکفر والطغیان . 

قوله: (عطف علی من آمن والمعئی وأرزق من کفر) أي عطف التلقین قال تعالی 
تعلیماً لإبراھیم عليه السلام کأنه قال قل وارزق ومن کفر فإنه مجاب أیضاً وما ذکر من أن 
المعنی وارزق بلفظ المتکلم تقریر للمعنی لا تقدیر للفظ تقل عن النحریر التفتازاني أنه قال 
والذی یقتضيه النظر الصائب أن یکون ھذا معطوفاً علی محذوف أي ارڑق من آمن ومن 
کر أأیضاً بلفظ الخبر واجعلني إماماً وبعض ذریٹی بلفظ الأمر فیحصل التناسب ویکون 
المعطوف والمعطوف عليه مفعولاً واحداً انتھی ۔ وھذا یخالف ما سبق فی تفسیر قوله تعالی 
لومن ذریتی م4 [البقرة: ]۱٢١‏ حیث قال عنالۂ ولم یجعلە بتقدیر آمر أي وراجعل بعض 
ذریتی احترازاً عن صورۃ الأمر وإن تکلمنا عليه بأن عامة الدعاء بصیغة الأمر فأئطق الش 
الحق هنا من حیث لا یشعر۔ 


قولە: (قاس إبراھیم عليه السلام الرزق علی الإمامة) فنبه سبحانه علی أن الرزق 
رحمة دنیویة تعم المؤمن والکافر بخلاف الإمامة والتقدم فی الدین وجه القیاس أن الرزق 
موھب إلھي کالإمامة شخص مؤالە ہالمؤمنین فنبه سبحانه وتعالی علی الفرق بیٹھما المائع 


قولە: للتخصیص أَي أبدل هو منەه لتخصیص أعل الإیمان ملھم بدعاء حصول الرزق لھم 
دون من عداھم من أھل الکفر. 

قولە: عطف علی من آمن وھذا کما في قول إبراھیم عليه السلام ومن ذربتي عطف تلقین 
أي قال اللہ تعالی وارزق من کفر أي وفل وارزق من کفر فأنا استجیب دعاءك وسبب تخصیص 
إبرامیٍم عليه السلام أھل الإیمان بدعاء حصول الرزق لھم وإخراج الباقین عنه أن إہرامیم علیہ 
السلام لما علم من الایة المتقدمة آن عھد الإمامة لا ینال الظالمین قاس الرزق علی الإمامة فظن 
الرزق لا بنال الظالم والکافر ظالم ٭ٛإن الشرك لظلم عظیم4 فرد الل تعالی ذلك بعطف التلقین 
بقوله ومن کفر دلالة علی أن قیاسه ذلك قیاس مع الفارق وفي الکشاف فإن قلت لم خص إبراعیم 
عليه السلام المؤمنین حتی رد عليه قلت قاس الرزق علی الإمامة فعرف الفرق ببنھما لان 
الاستخلاف استرعاء یختص ہبمن ینصح للمرعی وأبعد الناس عن اللصیحة الظالم بخلاف الرزق 
فإنه قد یکون استدراجاً للمرزوق واإلزاماً للحجة لە والمعنی وارزق من کفر فأمتعہ والأاولی آن پقال: 
العطف في ومن کفر عطف تلقین وفي قوله ومن ذریتي إنه کعطف التلقین رعایة للأدب لان کون 
الملقن لڑبرامیم هو اللہ سبحانہ وتعالی أولی من عکسهە. 


0( " ۱ ۱ ور البدرۃ/الایۃ کی 


من القیاس وھو ان الرزق رحمة دیویة محضاة غیر مختصة بالمومین بل بافکافرن ان 
تعالی فولولا أن یکوت الناسٰ أمة وٴاحدة لجعلنا لمن بکفر بالرحمن لبیوتھنم'ظْتقفا من ۱ 
فضة٭ [الزخرف؛ ۳۳] الآیة فانظر في أنه او أشار بھٰذا النظم الشریف إلْی ان :امم 
الدئیویة مع عمومھا للکافرین ایکون حظھم منھا أوفر وآکٹر من المژمنین لا سیما المظیعین 
لکن مثل ھذا مع غایة وضو نسبتە إلی سیدٹا إبرایم عليه السلام لا یخلو عن کدز 
مالاولی أن یقال إنە لماٴ کان المژمنون أولیاء اللہ تعالی والکافرون أعداءہ تعالیٰ کان یتبغیٰ -. 
أن. یخص الدعاء بالرزق بالمؤمنین ولما کان نعمه تعالی عاماً للأولیاء والأعداء' جعل تعالیٰ _ 
الکافرین معطوفاً علی المؤمنین''' وقیل الأحسن أن بقال إله تعالی لما قال ٭لا پٹال عھدیٰ : 
الظالمین٭4 [البقرة : ]۱٢١‏ اخترز |, براھیم علیہ السلام من الدعاء لمن لیس مُرضیاً عند 
فارشدہ اللہ تعالی إئی کرمه الشامل انتھی ۳پ "ایض رانا قول من قال إنہ علیہ 
السلام أبی عن تعمیم الدعاء للکفار لان الکافر لا یدعي لە بل یدعي علیه فلیسَ فيٰ 

برا ۷ات کہیں رگ کرت وا الا اتل آشاد لئ سلی بھی ا می ا 
صدر عنھم من الأذیة المفرطة وکذا قول موسی علیہ السلام ٭ربنا اطمس علی أموالھم٭ . 
[یونس : ۸۸] الایة فإنه بعد الیأس التام ألا کت دعا لھم اللھم اهذ :قومي 
فإنھم لا یعلمون وفي را الب اغفر الخ ۔ وکذا دعا إبراھیم عليه السلام لأاہيه بقول ‏ 
واغفر لأبی ونظائرہ کثیرۃ نعم دجاژھم للکفار بحصول مراماتھم الدنیویة والسبوال بٹوسیع 


الرزق لھم غیر منقول وعن ھذا أہی عليه السلام عن الدعاء لھم بالرزق وخص الدعاء 
ری لو سی رو بی ساب ت ود سم سہ سوہ وی 
معطوفاً علیھم کما مر بیانه . ۱ 


قوله: (أو مبتدا متضمٰن معنی الشرط فأمبعہ قلیلاً خبرہ) أي لفظة مُن مرَصٰولاً 
متضمن معنی الشرط فدخلتِ الفاء فی خبرہ وھو قوله تعالی ٭فامتعه4 [البقرۃة چھدڈ 
فی ام مو رس پر شر راس دی اون کیب رود وت 
اقترانه بالقاء نصں عليه اہن الحاجب کما قیل فلا حاجة إلی تقدیر اُنا لتکون الٔجحملۂ )سمیة 
أي فأآنا أمتعه ت و تس ہی ہی و وت 


۱ل تصرف فی ملک کیف بنا لایس فلح لامینالقرین آن بدعر من لیس لہ اد ران 
فی مثل عذا الأمر وأما الدعاء بالھدأیة فوارد حسن فلذا قید بقوله فی مثل ھذا الأمی-_ ٰ ْ 

(٢(‏ حر القائل سار اخلزہ خر واج سر وی قد لو لس درف سا لا سرد 
لقوله تعالی: شجمہ سی سے جت بی سی شت بقول احتراذ ۱ 
عن الدعاء لمن لیس مرضپاً عتذہ. 

7 کیف لا وھم سبمرٹوت لارشانعم واصلاحھم فکیف بقال لان الکائر لا یدعی لە بل بدعی علیہ کال 
المصس في تفسیر قوله تعالی: إندعا ربە آ ی مغلوب فانتصر* [القمر : ٠‏ فانتقم لي مْھم وذلِك بعد ۔ 
بام متھم فقد رو آئ الواحد منھم کا بلقا یخنقہ حتی بخر مقشباً عليه فیضیق لیقول الهم اففر 
ص۵ ۰ "٣‪أ۳"۵۷۵ء۷"""'‏ 


سور؟ البقرۂ/ الأیة: ۱٢٦١‏ و ےر .۰.... ےے : ۲۲۷۱۸ 
لما في الکشاف حیث قال ومن کفر فأنا أمتعہ قال النحریر التفتازانيی قدرہ لٰیْشیٔح الفاء ولما 
ساغ کونە خبرأ فما الباعث إلی هعذا التکلف ۔ 

قوله: (والکفر وإن لم یکن سبپ التمتیع لکنہ سہب تقلیله) جواب سزال بأنه ”یف 
یکون الکفر سببأً للتعتع مع أنە مبغوض عندہ تعالی قوله لکنہ سہب تقلیله فالسہبیة بالنسبة 
الی القید . 

قولە: (ہآن یجعلە مقصوراً بحظوظ الدنیا غیر متوسل بە إلی نیل الثواب) فیه دم لما 
یتوم من أن تمتع الکفار أوفر من تمتع الآخیار فأشار إلی دفعه بأن المراد بالتقلیل لیس 
بحسب العدہ بل لکونە مقصوراً بحظوظ الدنیا غیر مٹوسل بە إلی الثواب وحسن المآب 
کالبھائم التی تأاکل وتشرب بلا ملاحظة الحساب فلا إشکال بأن بعض الکفار آکثر مال 
وأولادا من الآبرار. 

قولە: (ولذلك عطف عليه) أي ولکوئە مقصوراً علی حظوظ الدنیا الخ . عطف عليه 
أي علی قوله فأمتعه للتنبيه علی أن تمتیعہ إیاھم یژدي إلی عذابھم بالنار لصرفھم إلی غیر 
ما خلق لە ووضع لە والمناسب لھذا العطف بالفاء لکن ذلك العذاب لتاخرہ عن ال : 
بزمان طویل آوثر ٹم علی الفاء علی ان ثم وإن لم تفد السہبیة لکٹھا لا ننانیھا وقد تستفاد 
السببیة بمعونة القرینة وإلی ذلك أشار بقوله لکفرہ وتضییعه الخ . 

قٹولہ : (اي آلزہ إليه لز المضطر لکفرہ وتضیبیعہ ما متعته بە من النعم) نقل عن الطیبي 
أئه قال استعارۃ شبه حال الکافر الذي أُدرٌ اللہ عليه النعمة التيی استدناہ بھا قلیلا فلیلا إلی ما 
یھلکه بحال ما لا یملك الامتناع مما اضطر إليه فاستعمل فی المشبه ما استعمل فی المشبه 
بە قیل فی الصحاح لزہ یلزہ لزا إذا شدہ وألصقه أي ألصفه بعذاب النار مثل إلصاق المضطر 
فی أنە لا یملك الامتناع عما اضطر إليه ففي قوله اضطرہ استعارۃ تبعیة والظاھر أنه استعارۃ 


قوله: لکنە سبب التقلیلیة والمعنی من کفر فأقلله فی التمتع لان المسبب هو تقلیل المتاع 
الدلبوي لا نفس المتاع المقید بالقلة فصح بھذا التاویل أن یقع أمتعه جواباً للشرط الذڈي من شرطه 
أن یکون جوابه مسبباً عنەہ وأما إذا کان ومن کفر من ہاب عطف التلقین فالظاھر أن یکون فأمتعہ 
عطفاً علی مقدر هو مع ساقته استئناف أو اعتراضی واقع لبیان حال من کنر بعد دخوله المدعوین 
لھم بالرزق بالثمرات تقدیرہ أرزفه فأمتعه قلیلاء 

قولە: أي ائزہ إليه أي أشدہ والصقه وفي الکشاف وفریء فأمتعه فاضطرہ فالزہ إلی عذاب 
النار لز المضطر الذي لا یملك الامتناع مما اضطر إليه وفي قوله المضطر تمثیل شبه حال الکافر 
الذي لا یمکنە التخلص من النار بحال المضطر الذي لا یملك الامتناع عما اضطر إليه قال بعحض 
شراح الکشاف ولیت شعری الذي دعاہ إلی التزام عذا التشبیه ولا ععنی للاضطرار إلا الالجاء 
والکافر ملجآ إلی الوقوع فی النار أقول لعل الداعي إلی ذلك أن في معنی الاضطرار اختیار 
المضطر بسیب إلجاء الملجیء شیئاً لا پرید لضرورۃ منعہ عن حصول شوء یریدہ ولا اختیار للکافر 
فيی دخول النار وجب المصیر إلی التمثیل . 


۲۲۸ 


۱ تر الاید: 5 
تمثیلیة کما أشار إليه الطیبی لا أن یفال إن مراد القیل استعارة تبعیة مع الامالشّارۃ یں ٣‏ 
کا اختارہ المَحقق التفتازانی في قوله تعالی طٛأولكك علی مدی من ربھم4 [البقرة: 7 
إلأیة والحاصل أن الاضطرار منا مجاز في أن یکون سس 2ے 
الامتناع عنه فإن الاضطرار بعددم الرضاء لا الاختیار في بعض المواضع کقوله تالی لافمن' 
اضطر غیر باغ ولا عاد4 [البقرٰة: ]٦۷۳‏ فإنه حالة المخمصة یأکله باختیارہ إذ ترکه مقدور 
لە لکن لا بحیث یملك الامتثاع عنه و|نما حمل علی ھذا المعنی المجازي للاضطرار دون 
الحقیقي لە وھو کون الفعل:صادراً بلا تعلق إرادتہ کمن ألقي عن السطح لن الّیات 
الناطقة بورود الکفار علی جھنم وإئیاتھم إلیھا باختیارھم کثیرة مثل قوله تعالی: 'لوسیق 
الذین کفررا إلٰی جھنم زمرآ4 [الزمر: ۷۱ الایة وقوله تعالی لوان منکم إ لا واردھاچ4: 
أمریم: ۷ الاَیة وغیر ذلك والوروہ کائن وو شی ھی سی وت نس ۱ 
لا کمن ألقي عن السطح واما|قوله تعالی لیوم یدعون إلی نار جھنم دعاً4 [الطور: ۱۳]<. 
دعا ونحوہ من قوله تعالی ٭یوم یسحبون في النار علی وجوهھم4 [القمر: ۸)] الایة وغیر 
ذلك من الایات الدالة علی سلبِ الاختیار فقیل نہ في حق بعض الکفار جمع ہین الإّیات 
وِلك ان تقول لما کان ذلك في حق بعض الکفار دون بعض والمعنی الأول کذلِك فئحق 
بعض الکفار دون بعض آخر فالمناسپ أن یحمل الاضطرار علی المعنی الحقیقی ویقال إنه 
بقل اسان ظا ااظر ال اکم لأنه ذا حمل علی المعنی المجازي یکون:ایضاً إستاد _ 
وی ہس ہیں ا سو وی بش مس وت بب 
حتی نقل ان البعض اختار حمل الاضنطرار علی معناہ الحقیقی . ٠‏ ت3" ۲ 
ات قولەه: (رٹلیلاً تضپ علی المصتر آر الطرف) ہمٰنی تتبا قلیلافَالَ سیر آياء 
المفعول المطلق في الحقیقة مو الموصوف المحذوف وکذا الکلام في النصب علی الظرف 
یووم چو اہ کس ہت پر سس مت ٰ 
رھو فعل العبد کذلك ۔ ٰ ۱ 


قوله: (وقریء بلفظ الأمر فیھما 007 إبراهیم وفي قال ضمیرہ) یھبا ای 


ا قولہ: وفی قال ضمیرہ أي 'ضمیر إبراھیم علیہ السلام وھذہ القراء: أي القراءة علی لفظ,الأمر 
قراءة ابن عباس فعلی ھذا یکون إلضمیر في قال لإبراھیم قال ابن جئي ھذہ القراءة تحتمل ؤجھین' 
أحدھما وھو الظامر أنْ یکون الفُاعل في قال ضمیر إبراھیم عليه السلام وحسن إعادۃ قال لآأمرین 
اُحدھما طول الکلام والآخر أنہ انتقل من دعاء قوم إلٰی دعاء آخرین کأنہ آخر في کلام آخر الثانيی ان 
یکون الفاعل هو اللہ تعالی أي فامّعہ یا خالق یا رازق یخاطب بذلك نقسه کقول الاعشی: ْ 
بعل اب غلنسق وداعےا یبا انرجل ۱ ےت 

وھذا یتصل بباب غریب لطیف وھو باب التجرید کأنه یجرد نفسه منھا یخاطبھا إِلیٰ هثاٴ _ 

کلامه وعلی ھذین الوجھین لا یکون العطف فی ومن کفر للتلقین واضطرہ بکسر الھمزة کقولہ: . 
وضت أدری وسص_ؤف اخےل اُدريی اسۓم آل سخ انت ےا 


سور البقرة/ الأایڈ: ٢٦٣و‏ ...سس سررل"_ر.. _ .طہے _.. ۲۲۹ 


فی فأمتعہ واضطرہ علی أنە من دعاء إہراھیم عليه السلام وفي قال في قَرلٌَتمالی قال''' 
ومن کفر ضمیرہ أي ضمیر قال علی قراءة الأمر فیھما راجع إِلی إبراھیم لا إِلٰیٴالل تعالی 
کما فی القراءة الاولی فح بکون المراد بمن کفر الکافروت الذین ھم آذوہ إیذا؛ شِدَيداولم 
یکن لھم فول رشید لما عرف من أن الأنبیاء علیھم السلام بعثرا لارشاد الجاعلین وإیقاظ 
الغافلین فلما لم پحصل لھم یأس عن إیمانھم لم یدعوا علی الکفار وأما کون المراد بھم 
من علم ال تعالی منھم أنھم لا یؤمنون بل یموتون علی الکفر فلا یختص بقراءة الأمر بل 
یعم کلتا القراءتین وبھذا البیان اندفع إ[شکال بعض الأعیان حیث فيه قصور کیف والمناسب 
لە عليه السلام طلب عدایة لمن کفر لا طلب حتمھم علی الضلالة انتھی وجه الاندفاع 
ظاھر مما قررناہ من أن مثٹل ھذا الدعاء بعد الیأس عن إیمانھم والدعوۃ إلی الإسلام في 
مدة وافرۃ وینصرہ قوله تعالی حکایة عن موسی: بنا اطمس علی أموالھم واشدد علی 
قلوبھم فلا یؤمنوا ٭ [یونس : ۸۸] الایة وأن الظاھر أن المدعو علیھم لیسوا من ذریته عليه 
السلام بل الذین یؤذونه کما مر وإن قیل إنە من ذریتہ فوجهھه أن إبراھیم عليه السلام اذرط 
في الغیظ لمن بأتي من ذریتہ کافراً وبتاأذی منہ نییە فإن اولاد الانبیاء إذا کفروا یتبعونھم في 
الکفر فیکون کفرھم أشنع وبھذہ الملاحظة یکون الدعاء علی الغائب ڑے سکھیتا کا کرت 
الدعاء لە حسناً بشرط السلوك إلی السیرۃ الحمیدۃ والخصال المرضیة . 

قوله: (وقرأً ابن عامر پامتعہ من أمتع) من ہاب الأفعال من أمتع والفرق ہین آمٹع 
ومتع أن ن الثانی للتکثیر فالقلة إن کانت صفة الزمان فلا منافاۃ وإن کانت صفة المصدر 
فالوجه أن کثرته فی نفسه وقلته بالنسبۂ إلی ثواب الآخرۃ کذا قیل ولا یخفی ما فی لأئە 
لیس لھم ثواب الآخرۃ حتی یعتبر القلة بالنسبة إليه واعتبار ثواب غیرھم في النسبة بعید 
جدأً وقد عرفت أن المراد بالقلة لکونه مقصوراً علی حظوظ الدنیا غیر متوسل بە إلی ثواب 
العقبی وإِن کان التمتع کثیراً في نفسهہ وفي الأزمئة المتطاولة فلا منافاۃ أصلا سواء کانت 
القلة صفة للزمان أو للمصدر علی أن قلة أحدھما تستلزم قلة الآخر في الأغلب . 

قولہ: (وقریء فئمتعه ٹم نضطرہ واضطرہ بکسر الھمزة من یکسر علی حروف 
المضارعة) بصیغة المتکلم مع الغیر ولا یجري فیھما قراءة الأمر. 

قوله: (وأطرہ بإدغام الضاد وھو ضعیف) وفي الکشاف وقرأً ابن محیصن وأطرہ 
بإدغام الضاد فی الطاء کما قالوا اطجع وھي لغة مردودة والمص تبعه فقال وھو ضعیف''' 


)١(‏ إعادة قال لرجھین طول الکلام والآخر أنە انتقل من دعاء قوم آخرین ولك أن تقول ون دعاء علی 
الأشرار والأول دعاء للاہرار نکأنه کلام آخ, 

(٢)‏ وقیل ولیس بصواب فإن ھذہ الحروف ادغمت في غیرھا فأدغم أبو عمرو الراہ في اللام فی نغفر لم 
والضاد في الشین في لبعض شانھم والشین في السین في العرش سبیلا انٹھی فح یتم ما نقل عن سیبویہ 
لکن الفراء قد یاخڈ ما هو غیر الأفصح قال المص في سورة ود في قوله تعالی: : فڑولا بلتفت منکم أحد 
إلا أمرأنك 4 [ھود: ۸۱] ولا بدع أن یکون اکثر القراء علی غیر الأقصح . 


۳۰ - ایق ر1 لایة: ۵ 


وقیل ظاعر کلام سیبؤیە أٹھا لیست لغة مردودة أٗ تری لی ما تقلہ مجن : ہو ۱ 
في مضطجع وقال ومضطجع اکثر فدل علی أن مطجعاً کئیر : ٤‏ ْ ٰ 
قولہ: (لان حروف ضم شفر بدغم فبھا ما یجاورھا دون العکس) دلیل غلی ذ ضف 
ذلك وإن سلم تمامیة الدلیل ما نقل 'عن سیبویە لا یدل علی عدم مردودیة تلك :اللغة تمایتہ 
أن ذلك الإدغام مسلك بعضالعربٰ ولغة بعض العرب المذکور مردودة فکلام سیبویه 
٭ والزمخشریي متفقان لان الکئیز لو سلم استفادته من قوله آکٹر ضعیف بالنسبة:إلی الاکٹرا . 
قولهہ ضم فعل ماض مجھول شفر بضم الشین وسکون الفاء واحداً أشفار لمین وي اطراف: 
الأجفان التي ینبت عليه الشعر وھو اون قرا ماع ْ 
قولہ : (المخضوص بالڈم محڈوف وھو العذاب) الام في مثل مذا للَھد التعَني 
فیکون إشارۃ لی فزد غیر معین: ابتداء فیصیر معیناً بذکر المخصوص ولما لم یذکر هنا آشار 
المص إلی أنه محذوف رو الحذاب لکن الأولی ان پقال وھو الئار إذ ھی مأوی الکفار 
لکن قصد المبالغة نذکر العذاب فجعله نفس المصیر وذفبِ بعفنھم إلی أن اللامفیه 
للجنس أو للاستغراق ادعاء وعبالغة ٹم قولە ز ویٹس المصیرہ [الیقرة: ]۱۲٦١‏ خملة ‏ 
تذیبلیة مقررۃ لما قبلھا وقیل الظامر ھا عطف علی ما سبق 'فھو مؤید لرأي من چوز عف٠‏ 
الإنشاء علی الإخبار بلا تاویل وھذا مرجوح فالآولی ما ڈکز أو مأول بنحو وھو مقول فيی 
حقه بٹس المصیر حکایة حال ماضیة حکایة الحال الماضیة عند النحاةۃ أن القصنٰة الماضیة' 
۱ کأتھا عبر عٹھا قي وقوعھا بصیغة المضارع کما هو حقھا ثم حکیي تلك الصیغة بعد مشیھا:. 
کذا قاله مولائا:سعدي في أواخر سورۃ النون والنکتة استحضار حال البناء مع تقنرعھا في' 
الدعاء لاستغراہہ حیث اشتمل ذِلك البناء أموراً خارقاً للعادۃ الدالة علی کمال الْقَدرة:: 
فالممنی علی المضي ولڈا دخل علیہ إذ المستعمل في نسبة ماضیة وقع فیه آخری وکون' ۱ 
یر سر تی دوہ ار ع پور ہپ سو ُ 


4 تعالی : ود رقع نم ز الة یع لت تعیب ربا با کے ىك اََتَ ا نے ْ 
ائیۂ لیا ٠‏ " 
٣‏ قولہ : (حکایة حال ماضیة والقواعد جمع قاعدۃ وھي الأساس) ومو ا الےة' 


ال إخال بکسر الھبزۃ قي صیقة النکلم: : قة 

قوله: ضم شفر الشفر راہ اضاز ود حروف الأجفان اتی ینبت علبھا الشعر وع 
الہدپ . ٴ 

قولہ: المخصوص بالذء الضمیر الی سر عاہتف عطاب 7 لکونہ عائدا إلیہ تی ٰ 
وہٹس المصیر هو لن المقام مقام: الاضمار ولیس مرادہ أَنْ المحذوف لفظ العذاب. -- ت 
اہ قوله: حکایة حال ماضیة والمقصود من ذلك الڑرادۃ واتضویر وإلا فمقتضی الظامر آن یقال ٠‏ 
وإذ رفع نصب إِذا ما باذکر المقدر قبله فیکون مفعولا بە لە آو ببقولان المقدر قبل قوله فرہنا :تقیل: - 


سور؟ۂالبفرۂ/ الأیڈة: ۱۲۷ سے ...ہہسسسسسشچےےہہہ کہ ےمم ۹؟؟ 


فبکونە معبراً ہأصله یکون عفرداً ولا عبر المص عنە بالمفرد وہاشتماله الأحزاء جعل جععا 
فی النظم الجلیل وفيه إشارۃ إلی آن کل قاعدۃ من القواعد ساس لاطراف الجوامع ني 
الأناق وقبلة لھا فھی آساس معنوي لھا کما أُنھا آساس حسي للبیت المعظم . 

قوله : (صفة غالبة من القعود بمعنی اللبات) أی صارت بالغلبة التحقیقیة اسما غطز 
محتاج إلی موصوف لا ذکراً ولا تقدیراً کالاسم الجامد . 

قوله: (ولعله مجاز من المقابل للقیام) أي القعود بمعنی الثبات مجاز من القعود 
المقاہل للقیام بعلاقة الثبوت فإن القعود المقابل للقیام فیه ثبوت بالنسبة إلی القیام وإنما قال 
ولعله لعدم الجزم فيه لجواز الاشٹراك وما قاله الراغب من أن القعود مقابل للقیام ٹم جعل 
للثبات فقیل لأساس البیت قواعد فلیس حجة علی المص واختیر الإ٘طناب حیث قیل 
القواعد من البیت ولم یأت قواعد البیت تفخیماً لشأن القواعد أما أولا غبالتعریف واما ثائیأ 
باللإاجمال والتفصیل کرضوان من الل بالئسبة وکونە إطنابا مما صرح به في المطول . 

توله: (ومنه قعدك الل) أي من القعود المقابل للقیام قعدك اللہ في الدعاء لئە بمعنی 
أدامك اللہ وثبتك اللہ وھو دعاء استعملته العرب فی القسم وھو مصدر منصوب علی أنه 
مفعول مطلق لا مفعول ہە وقال المحقق التفتازائی في التروضیح قول صاحب الکشاف 


منا 4 [البقرة: ]٣۲۷‏ فیکون نصبه علی النظر فيه أي یقولان وقت رفع إبراھیم القواعد من البیت 
ٹرہنا تقبل منا٭. 

قولە: صفة غالبة أی صفة فی الأصل لکن غلب استعمالھا اسما والتاء للنقل من الوصفیة 
إلی الاسمیة لا لن یه موصوفاً مؤتثاً مقدراً نھی کالراویة البعیر أو الحمار أو البغل الذي یسقی 
عليه قوله ولعله مجاز عن المقابل للقیام أي عن المعنی المقابل للقیام وھو القعود استعمل في 
الأساس مجازاً لأن فی الأساس معنی الانخفاض من المناسب للقاعد . 

قوله: ومته قعدك اللہ أر ومن استعمال القعود للثبات قولھم قعدا الل علی المصدر بکسر 
القاف أی اسال اللہ أن یقعدك تقعیداً أي یشہتك فقعدك قائم مقام تقعیداً ورفعھا البناء علیھا أنت 
الضمیر الراجع لی الأساس لُأنە بمعنی القاعدة وقوله هذا جواب سؤال مقدر کأنه قیل إِذا فسرت 
القاعدة بالأساس وأساس البناء یکون علی الأرض فکیف یرفع ما علی الأرض فاجاب بوجوہ 
الاول بأن المراد برفع الأساس لبناء علیھا وإنما عبر عن البناء علی الأساس بالرفع لانه بني علی 
الأس تنتقل هیئة الانخفاض إلی عیئة الارتفاع ولپس المراد أن یرفع نفس الأساس من الأرض إلٰی 
فرق کما هو المتبادر من لفظ الرفع والثائي أُن یراد بالشواعد سافات البناء فان کل ساف قاعدۃ ما 
یوضح فوقه أي أُساس لما یوضح فوقه والساف الصف من اللین والطین فالجمع علی الوجھ الأول 
باعتہار ما تحت کل جدار من الجدران الأٹرہبع من الأساس قاعدة أآخری وعلی الثاني باعتبار کٹرۃ 
السافات التي بوضح بعضھا فوق بعض والثالث أن المراد بالرقع الرفع الرتبي لا المکاني ذکر في 
الکشاف وج آخر وآأن یکون المعئی وإذ یرفع إبراھیم ما قعد من البیت أي استوطاً یعٹي جعل هیئة 
القاعدة المستوطئة مرتفعة عالیة بالبناء فقد روي أنه کان شيء من بناء البیت مستوطئاً فجاء إبراعیم 
ورفعه معنی استوطاً صار وطئاً أی منخفضاً وبالفارسیة عمو أُرشد. 


اض - ٰ ۱ ٠‏ َال ہقرۃل الابة ۱۱۷۷۵ 


فاسآل اللہ آن یقعدك هُو مصدریحذف الزوائد في مرقع المقعول المطلق لمتلاؤف علی ما' 
ضرح بە في المفصل لا في مؤقع المفعول به علی ما ذھب إليه البعض ویشعر ابل عبّارۃ ْ 
الکتاب یعني الکشاف بل أن یقعدك تفسیر لقعدك رالمعنی قعدك اللہ نقعیداً أی سالتعان: 
یحفظك فغرضه ان مراد صاحيٰ الکشاف ھذا المعئی لا أنە مفعول به علی ما بشعر بە قول' 
اسال اللہ أن یقعدك فإنە ضرح فی المفصل بکونە مفٰعولاً مطلقاً وإلا لزم المنافاۃ بین کلامیە: 
فی کتابيه ولا یبعد أن یقال إ نەأشار لی الوجھین في کتابيه أو أشار إلی القولین فی کتابیەٴ 
باونیکووسرنورو ری کر ار وم پا سر کا 
الله وإن ٹم یستعمل جعلتك قاعدا متمکناً بالسؤال من اللہ تعالی فلما ضمن اقعد معلی: _ 
السؤال تعدی إلی المفعول والأوضح ان یکون معناہ اسأل اللہ تثبیتك ودوام عمرك مُثل' ٣‏ 
قولہ''' عمرك اللہ تعالی وعلی تقدیر.کونە مفعولاً بە علی ما ذحب إلیه البعض لیس معنی ' 
کے او نے لایر سی ای اھ کاو 7چ تید گا 
استعملته العرت في القسم ومن الغرائب ما قیل إن قعدك اللہ معناہ أسألك عن قعدك أي: 
رو سب ہت سو دحل بوجو وت ٰ 
إطلافه عليه تعالی في الشرع . ۱ ۱ 
قوله: رر ود یراز ای رت د2 را ضر ور ا لاسان لا 
یمکن رفعہ فدفعہ بوجوہ ثلائةالأول وھو مختارہ ان رفعه نجاز عن رفع ما عليه من البناء 
للمجاورة ولان ترفع البناء إنما یعرف یە وإنما آنٹ ضمیر الاأسضاس لکوت المراد:بہ القواعد . 


قوله : (فإنہ ینقلھا عن هیئة الانخفاض إلی ھیئۂ الارتفاع) ورفعھا أى الہناء ینقلھا ای 
الأساس عن عیئة الانخفاض الخ وفیه تسامح إذ البناء إنما ینقلھا بنقل ما علیھا لا نفس 
الأساس والحاصل إیقاع الرغم:علی اٰلقواعذ مجاز عقلی''' للملابسة فإن المجاز البقلي 
یجري في الإیقاع کما یجري فی الإسناد. ُ 

قولہ : (ویحتمل أن یکو المراد بھا ساقات البناء فِإنٴ کل ساف مد ما وش قوقہ ۱ 
وبرفعھا بناؤھا) المراد بھا أي بالقواعد سافات البناء السفافات بالفاء کل صف لبن أو ٴطین _ 
لکن إطلاق القواعد علیھا إضاقي لأن کون کل ساف قاعدۃة بالنسیة إلی ما فرقه:فح المراد 
رواب ہہ جوم پا لع وإنما ضعفه لصرف لفظ القواعد عن معناہء. 
المتبادر إذ الشائع في الْلٰۂُ والٰرفب ان المقاعدة می الأساس احتی کائٹ من الصفات الخالیة: ْ 
سسمت سس سی فحشصوت سے سر بد رن 


)١(‏ معناہ عمرك الله : سیر بستی سام ان یرہ لی نما ضسن اہول می إلی مفمول آخ تی 
اسم الله تعالی ٹم أقیم المصدر مقامْ الفعل مُضافاً إلی المفعول مثل سبحان اللہ . 
(٢)‏ وقیل ! إتہ استعارۃ تبعیة 0080+" 0 گسھھھ'" تو سو اتل ۔ صفة: 
کی لالاسلی پل لفجدار تہ تا کی ۱ 


سور؟ البقرۃ/ الاَیة: ۱۲۷ ۳ 
[طلاتھا عليه بالنظر إلی ما تحت فالقاعدة علی الإطلاق ھی الاساس الملاصیق۔بالأرض وھو 
المراد إذا أطلق وکل ساف قاعدۃ بالقیاس إلی فوقه دون ما تحته وباعتبار الأوٰل ساغ أن 
براد وعن عذا ذھب إليه بعضھم وبالاعتبار الثاني لا یصح أن یراد ولھذا لم یرض بە المٌصِص 
وأما الساف العالي فلا یجوز إطلاق الأساس عليه وأبضاً معنی رفع الشی٭ جعلە عاليْاً 
مرتفعاً والإرادۃ من الرفع البناء خلاف الظاھر أیضاً وجه صحة الڑرادة أن بسبب بناء 
السافات کان الجدار مرتفعاً فذکر المسہب وآرید السبب فیکون مجازاً مرسلاً. 


قوله : (وقیل المراد رفع مکانه وإظھار شرفه بنعظیمه ودعاء الناس إلٰی حجەه) أي 
المراد الرفع المعنوي لا الصوري مرضہ لآئه مع کونە خلاف الظاهر لا یلائم ذکر إسماعیل 
عليه السلام لان ذکرہ للرفع الصوري وأیضاً لا بظھر فائدۃ ذکر القواعد حینئدِ إذ الشرافة 
کما صرح بە المص للبیت ودعاء الناس إلی حجه وقد عرفت أن الداعي هو [ہراھیم عليه 
السلام فح أي فائدة في ذکر إسماعیل عليه السلام. 

قولە: (وفی إبھام القواعد وتبییٹھا تفخیم لشأنھا) وفي إبھام القواعد قد مر بیانه مشروحاأً 
وکلمة من ابتدائیة متعلقة بیرقع و حال من القواعد لکن لما کان في ذکر الکل بیان للجزء في 
ضمثہ قال وتنبیھاً الخ لا لکون من بیانیة لفقد شرطھا هنا لأان شرط من البیائیة أن یصح إطلاق 
المجرور بمن علی المبین کما في قوله تعالی: ٭لفاجتنبوا الرجس من الأوثان 4 [الحح : ]٥٣‏ 
ولا غرق فی ذلك کون من مذکورۃ أُو مقدرة وکون من تبعیضیة غیر مناسب . 

مولہ : (کان پئاولہ الحجارۃ ولکنه لما کان لە مدخل فی البناء عطف عليه) بناوله 
الحجارة أي یعطیه الحجارة جمع حجر کجمالهۂ جمع جمل وھو قلیل غیر منقاس کذا قاله 
نی أوائل عذہ السورۃ الظامر أنه أشار إلی أن المقدر ٰي وإسماعیل لیس یرفع کما هو 
الظاھر من العطف بل کان یناوله من قبیل علفتھا بنا وماء بارداً وعلی تقدیر یرفع یراد بیرفع 
یحصل الرفع بطریق عموع المجاز وھذا الطریق لا اختلاف عليه وأما الجمع ہین الحقیقة 
والمجاز فمسلك المص فقط لکن ما ذکرناہ أولا هو الأولی . 

قولە: (وقیل کانا یبٹیان في طرفین أو علی التناوب) فح لا توجیە فی العطف وإنما 


قوله: تفخیم لشأنتھا لما في الإیضاح بعد الابھام من تفخیم شأن المبین . 

قولھ: لکنە لما کان له مدخل في البناء عطف عليه أقول فیلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز 
في یرفع فإنه یکون حینثلِ حقیقة في حق إبراھیم ومجازاً في إسماعیل علیھما السلام إلا ان بصار 
إلی عموم المجاز بأن یقال المعلی وإذ یعمل إبراعیم في رفع قواعد البیت وإسماعیل فالعمل أعم 
من مباشرۃ الرفع والصبیب إليه. 

قوله : وقیل کانا ببئیان فيی طرفین فعلی ھذا لا یلزم الجمع المحذور منه وفی الکشاف ربنا 
أي یقولان ربنا وعذا الفعل في محل النصب علی الحال وقد اظہرہ عبد اللہ فی قراءتہ ومعناہ 
یرفعانھا قائلین ربنا والعامل في الحال یرفع وربنا الثائي تکرار للاول للاستعطاف فإنه لو لم یکن 


۱۱۷۸۰ _۔ 5 ٴ الف الایة:‎ ۲۳٤ 
مرضه لمخالفته الروایة وتاخیر ُسماعیل عن العفعول لا یلام ھذا القول إذ ا من لعلم‎ 
۱ ۲ لاڑیذان بأن الأصل فی الرقع هو إبراھیم عليه السلام وإسماغیل تبع لە.‎ 
٣ قوله: :لی بقولان رینا وذ قریٰء بد والجملة سال مٹھما) بولات آي رہن مقول زَ‎ 
مقدر ویقرلان أیضاً حکایة حال عاضیة وقد قری بە قارثہ بد اللہ قرأ یقولان ربنا والجُملۃ”‎ 
أى جملة بقولان حال منھما والأصل 'ٴقي الحال الإفراد فالڈولی أ ٹوس موس‎ 
ٰ لکن القصد التقوی فی الحکم والاستمرار في الفعل قدر جمله وتقیل لیس ہمجاز:عن‎ 
الاثابة لن نظر المقربین نفس قُبول عملھم فإنه أقصی مرامھم وأما الإثابة فلا بخطر ہبالھم‎ 
شا سر اہ سد ود سی دسر وا تاد زی‎ 
۱ 1 . وھو کمال القبول‎ 
تول: (لدعائنا العلیم بٹیاتنا) قدرہ للإشارة إلی ات والعلم اق یت‎ 
السمع تتعلق 'ہمقولة الحروف والأصوات والعلم یتعلق بالأمور کّھا کالنیات مثلا رُعن‎ 
ھذاندر ۂ فی العلیم النیات والعلم وإن تعلق بالمسموعات لکن السمع مکایر للعلم‎ 
خلافاً سے الأشعري وفني ذلك الہیان إشارۃ إلی وجهە اختیار ذيئك الاسنمین:‎ 
والتأکیداٹ لاظھار کمال التضرع وفی لفظ الرب ھھنا أوقعم من سائر اہا إِذ قبول‎ 
الدعاء ثزبیة کما أن لفظ السمٰیع والعلیم أوقع من سائر آسمائه کما عرفتہ وفيه مراعا‎ 
۱ النظیر وختم الکلام ہما یناسبٰ الابٹداء ۔‎ 


ہے 


قوله تعالی: بجعت شیع اق زی ذُرِهْتا کڈ مد لك ور نا کات کلت 

الک آت اٹ النَیۂ ھا : 0 : ّ- 
ا قوله: یس سلرو اص چروشوودا 
پسے مس ران ہیی ا تچ رع 
امن أسلم وجهه٭4 أي الین سپ ور الوجه لاژبذان بمعنی الأخلاص رکا لے پنکر ۱ 


فکرارالرہٹا الاول لکان ینیغی آنٗ لا بوتی اور فی واجملتا عتً علی تقبل رکڈا قولہ را 
وابعث فیھم رسولأًگ4 [البقرة: .]1۲١‏ 

تولہ: من اأُسلم إذا استسلم وانقاد ھکذا وجدت دج ا التيٰ نظرث إلیھا 
لکن في ظني أَ الواقع من المض او انقاد لأن آسلم إذا کان من آسلم وجہ اللہ کان بمعنی ا٘خلص 
وإذا کان من استسلم یکون بمعنی انقاد واذعن فیکول قوله والمراد طلب الزیادة فٰي الإُخلاصص 
رالإذعان نشر لی ترتیب اللفٔ يرشذك إليه کلام اللام الکشاف قال مسلمین لك مخلصین لك 
آرجھنا من قولہ طأسلم وجھه لله4 [البقرة: رر سو سو یر وو یت 
خضع واڈذعن والمعنی زدنا اخلٍصاً وافعاناً قال شراح الکشاف فکلامہ ھذا لف ونشر: ۔ ۱ 

قوله: ولمراء طلب الزیادۃلاتھما مخلصان بالفعل ولا معنی لطلب الخاص قوجب الْمصبر 
إلی طلب الزیادہ سا یر ہشیت 


سور البقرة/الایڈ! ۱۲۸ ہ٥‏ ... ... __._. يے ۲۳٢۵,  ___‏ 


شیئاً في بیان قولہ مستسلمین من اسلم إذا استسلم یعني افعل بمعنی استفعلّأما فی الأول 
ففي بابە متعد سلم بمعنی خلص فیحتاج إِلی المفعول فقدر وجھه أي ذاته والإخخلاص عدم 
الإاشراك وله عرض عریض أولەه التوحید وتھایتہ التبتل بشراشرہ ولم یلتفت إلی ما سوا<یلم 
یر شیا إلا رأی ال تعالی قبله وعدم رژیة نفسە ولم ینظر إلی سبب من الأسباب بل قص 
النظر في الملك الوھعاب ولما کان أصل الإخلاص حاصلا لھما علیھما السلام فأول المص 
الطلب بطلب الزیادۃ في اللإخلاص علی المعنی الأول والزیادۃ في الإذعان والانقیاد علی 
الوجە الٹاني ٹم أشار إلی وجە آخر فقال أو الثبات عليه ھذا إن قیل إن مراتب الإخلاص 
متحققة فیھما علیھما السلام کما أن الوجه الأول بناء علی عدم حصولھا بأسرھا فاستعمال 
الأمر في طلب الزیادة أو طلب الثبات عل هو حقیقة أم مجاز قد مر توضیحه في قوله 
تعالی : ٭ؤامدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة؛ ]٦‏ وحاصلہ أنه إن حمل علی الثبات کان 
مجازاً وإن حمل علی الزیادة فإن کان مفھوم الزیادۃ داخلا فی المعنی المستعمل فيه کان 
مجازاً وإن جعل خارجاً عنهہ مدلولاً عليه بالقرائن کان حقیقة لأن الا خلاص الزائد إخلاص 
وھنا احتمال آخر نبه عليه في سورة الفاتحة وھو طلب حصول المراتب المترتبة علی 
الا خلاص فیکون مجازا ہذکر السبب وإرادة المسبب . 

قولە: (وقریء مسلمین علی أن المراد أنفسھما وھاچر) وقریء مسلمین بالجمع 
فوجھه بوجھین الاول أن الجمع علی حاله لە أقراد ثلاثة وھی أنفسھما عليھما السلام 
وھاجر أدخلا علیھما السلام عاجر رضی اللہ تعالی عنٹھا فی الدعاء کما هو عادۃ الآانبیاء 
والصدبقین حیث یحبون لغیرھم ما یحبون لائفسھم لکنە إنما یتم لو کانت حیاةۃ ھاجر في 
ذلك الوقت معلومة والمفھوم من کلام البغوي في نقل القصة وتقریرھا عدم حیاتھا نی ذلك 
الحین وھاجر بفتح الجیم وضم الراء المھملة غیر متصرف قیل ھکذا ضبطہ الثقات اسم أم 
[سماعیل عليه السلام وجهە عدم انصرافھا العلمیة والعجمۃة التأئیث . 

قوله: (أو ان التثنیة من مراتب الجمع) ھذا مذھب بعض الائمة لکنه ضعیف لان 
دلیل کون أقل الجمع اثنین واہ فالاولی ان صیغة الجمع ھنا للتعظیم کما فی سررۃة الواحد 
والحمل علی أن الائنین باعتبار اشتمالہ علی معنی الاجتماع لە حکم الجمع فاستعمل فيه 
صیغة الجمع عجازاً خلاف مذاق الکلام إذ قولہ أو أن التثنیة من مراتب الجمع یأہی عنہ . 

قوله: (أي واجعل بعض ذریٹنا) حمل من علی معنی التبعیض ولم یحمله علی 
الابتداء لما فصله بقوله لما أعلما الخ ۔ قیل إنه [إشارۃ إلی أن من للتبعیض وأنھا فی موضع 
المفعول الاول الذي هو مبتدا في الأصل ومعطوف علی الضمیر المنصوب فی اجعلنا وأمة 


قولە: أو أن التثنیة من مراتب الجمع فإن أقل الجمع عند البعضی اثنان . 


قوله: أي واجعل بعض ذریٹنا نعلی ھذا یکون من ذربتنا المفعول الأول للجعل المقدر أي 
واجعل بعض ذریتنا أمة مسلمة لك. 


٣س‏ س7ہلہ۔۔ ۹ں ہہ سے موو ھ۱۷۸8۸ 
باعتبار صفتہ في موضع المفعول الثاني معطوف علی مسلمین وهذا بناء لان ميھنا: 
اسم ہمعنی البعض لا حرف حتی یرد عليه أنْ کون الحرف مفعولاً تعسف علی ان الضّواب 
لیس بصحیح بدل تعسف إلا أن یقال: إِن کونە مفعولاً علی نقدیر کونە حرذاً باعتبار متعلقعِٴ 
وما ذکرہ المصن حاضل معتاہ وکون من اسماً حین کوئە بمعلی البعضٰ مما صرح بە النحریر' 
' لنفتازانی ورضي بہ بعض الأمالي قیل لکن مجیٰء ان من ذریتي آمہ بالنصب بدفع ڈلث, 
ْ وجە الدفع أنە فیه إخبار عن آمة بأنھا من ذریة المتکلم ولا بنبي ان یصح الإخبار عن ۱ 
الذریة ہنا مه منصفة کٹا واجب پا یازم من صحة مجی۔ ای میں ای ۱ 
مقام الإخبار عن أمة بأنھا من ذریة المتکلم أُن لا یصح الإخبار غن بعض الذریة باٹھا آمةٗ. 
ٰ متصفة ہکذا فإن لکل مقام مقالا ولا مدافعة بیٹھما الٹھی ویژؤید ذلك کون زید مبتدأً مرة! :, 
وخبراً آخری في قولك زید اأخوك وأخوك زید وفي قولك زید.المنطلق والمٰنطلق زید 
والمعترض وھو النحریر معترف بذلك في المطول ثم قوله إن من ذریتي کلام مرٴضه 
اتحریر ااتازا دح اف راہن بی اتال کھتنا زل یر لات ورس اگکاالی' 
القرآن فقول البعض ! رت و سرد سد ست وس 
ذریٹنا مہحد أ لأن الّبات یفسر بعضھا بعضاً منھو عظیم وظن جسیم . ُ ْ 
قوله: (وإنما خصنا الذریة بالدعاء لأنھم أحق بالشهقة) لأنھم أي الذریة و ء۶ 
علی الواحد والکثیر کما صرح بە المص فيٴ سورة آل عمران أحق بالشفقة والمرحمة قال 
الله تعائی : ٭8وآنذر عشیرتك وت 41ھ تَعَالیَ: ای ار 
وأملیکم نارآ چ4 [التحریم : ٦‏ لایة. ۱ 
قولە: (ولاٹھم إنا صلحوا صلح بھم الاتباع) کما | رس سد سارا کت ۱ 
تعالی ال فأامتنه [البقرة: ]٦‏ علی قراءته بالامر وجھه هو أنھم أولاد الأنہیاء فلاجل ْ 
ذلك یکون صلاحھم سیباً لصٔلاح غیرھم وکذا ضلالھم سَبباً لضلال غیرھم وحاصل مذا 
الوجه أن الدعاء لھم دعاء شامٔل لغیرهم أیضاً فخص الذریة بالدعاء ظاھراً روما للاختصار 
وإشعار بفضلھم لا لاجل دسں۔ سر _ےسسں ای سو دو کے ْ 
|شکال بأن صلاح الاتباع لما کان مراداً فلم لم یذکرھم صریحاً. 


قد زیسیا یسوم نا فان سی فروییا اق پالرسی کی زناکوبا عاییت ْ 
السلام وقیل بقوله ہف ہر وو بس و [الصاات :ٴ ]۱١۳٣‏ ۔ 
والضمیر فی ڈریتھما راجع لی إبراھیم وإسحاق لا إلٰی إسماعیل مع أنه حیتت أخبر ئبیه 


0ٍ قوله: لما أعلما أن فيٴذریتھما ظلمة أي اعلما من قوله عز وجل:‎ ٣ 
بعدٍ قول إبرامیم ومن ذربتي فإن في قوله تعالی: لا بنال عھدي‎ ]٣۲١ الظالمین4 [البثرةۃ:‎ 
ادماج آئہ سیکون من ذریتہ ظلمة علی' ما سبق في تفسیرہ:أنہ جابة إلی‎ ]٤ الظالمین گ4 [البقرۃ‎ 
سس کت رد ہہ‎ 


سورۂ الہقرۂ/ الایة: ۱۲۸ ۔ے_۔١6'١__مرسش‏ ںیہ ہہصسہم. ‏ ۲۳ 
محمداً عليه السلام بذلك فمن أین یعلم أنه أعلمھما بتلك الأیة فی زمانھٰٰاِفيه سھو من 
وجھین والقول بأنه أعلما بقوله ٭ لآ یتال عھدي الظالمین 4 [البقرۃ : ٤٢‏ اأقربّلامن ذلك 
لآن المص قال ها٤‏ إجابة إلی ملتمسە وتثلیيه علی أئه قد یکون من ذریته ظلمة وڈریة 
إ[سماعیل عليه السلام ذریة إہراھیم عليه السلام فاعلما بھذہ الأایة ان فی ذریتھما ظلمَه 
والمراد بالظلمة الظلمة باعتبار ما یژول إليه مجازآ أو المراد المقدر کونھم ظلمۃ. 


قوله: (وعلما أن الحکمۂ الإلھیة لا تقتضی الاتفاق علی الإخلاص والائبال الکلی 
علی اللہ تعالی فإنه مما یشوش المعاش ولذلك قیل لولا الحمقی لخربت الدنیا) الاتفاق 
علی الإاخلاص آٴشار إلی أن المراعاۃ بالمسلمة المخلصة واختیار الوجه الأول من الوجھین 
المذکورین في مسلمین لك قولە والاإقبال الکكلي تنبيه علی أُن المراد بالاخلاص الاقبال 
الكلي والتبتل إليه تعالی بشراشرہ لکن یرد عليه أن اتفاق ذریٹھما علی الاتفاق علی 
الا خلاص لیس مما یشوش آأمر المعاش لجواز کون الحمقی من غیر الذریة إلا ان یقال إن 
صلاحھم سبب لصلاح غیرھم!''' فالدعاء لجمیع الذریة بالصلاح دعاء بە لجمیع البرایا وھو 
خلاف مقتضی الحکمۂ الحمقی جمع آحمق والمراد بھم المکبون علی تعمیر الدنیا 
والمتعمقون ہأمر المعاش المعرضوت عن خدمة لمولی لا الحمق بمعٹی کلة العقل فإنھم 
فی أمر المعاش کاملون فی العقل إلا أن یقال إن قلة عقلھم ہالنسبة إلی عقل المعاد في 
سی سی سس مو ہیی لو سویسیہ سرت ےو 
وقوم ونسوۂ حمق وحمقی وحماقی ثم إنەلمالم : تقتشی الحکمۃ الإلھیة الاتفاق علی 
الإقبال الکلي للا یتشوش بە المعاش افترق الناس فمنھم مؤمن ومٹھم کافر کما قال 
تعالی: مہو الذي خلقکم فمنکم کافر ومنکم مؤمن4 [التغابن: ]٢‏ فلا إشکال بأن ما ذکرہ 
یفتضی أنە لا ہد أن یکون في الدنیا الحمقاء ولا یجب أن یکون من ذریتھما وقد عرفت 
جوابە بإشارۃ المص أاولاً بأن إسلام کل الذریة ہل إسلام جمیع أھل الدنیا لا یوجب 
تشویش المعاش لما عرفت من النص الکریم ان المکلفین بعض منھم مقضي کفرہ والبعض 
الآخر مقضی إیمانە فثبت المرام وتم الکلام . 

قولہ: (وقیل أراد بالأمة أمة محمد عليه السلام) إِن آرید أمة محمد إلی یوم القیام أو 
أمته فی جمیع الأقطار فلا ریب في عدم کونھم من ذریٹھما وإن رید العرب خاصة فلا 
قرینة للتخصیص مع أن الاأصل في العام الإبقاء علی عمومه ولعل لھذا مرضه. 

قولهہ: (ویجوز أن یکون من للئبیین کقولە تعالی: ٭وعد اللہ الذین آمتوا منکم 4 


قوله: ویجوز أن یکون من للتبیین لأن أمة مبھمة ومن ذریتنا مہینة لھا صفة لھا قدمت علیھا 


ڑا( لا تری ان المتشدعیٔ من العلماء والکبراء إذا کانوا علی السداد کیف پتسببون لسداد من وراەھم کما فی 
الٰکشاف ۔ 


ڑاگگھک ھت دس سو سھستھسی ے2 ا سا ۱ 


(الٹور: نحھم علی لشن) رالسی راملل لاس تالق رو ترت گیل لم 
لورودہ مبیناً حین ذکرہ مثل تقدیم العلة علی المعلول لآن ثبوت الأمر مبینآ ل ہق النفس: 
استقرار لا یکون لما یذکر بیانە بعدہ فح لا یکون من ذریتنا مفعولا أول لن البیٰان آبدلامن: 
نتمة المبین صفة لھا إن آخر أو حال إن قدم وجعل متعدیاً إلی مفعول واحد بمعنی خلق لا 
بمعنی صیر أي وأوجد أمة مسلمة حال کوتھا من ڈریتنا وظاھرہ یخالف ما ٹر من نز 
تخصیص البعض لن الحکمة الإلھیة. لا تقتضي الاتفاق الخ إذ الظامھر أن دعاءھما سحجابی 
وصلاح أبناء الأنبیاء نہب لصلاح غیرھم فلزم ما لزم من المخالفة لمقتضی الحکمة الالھیة, ٰ 
قولە: (وفصل بە بین العاطف والمعطوف کما فی قولە تعالی فخلق سیٔع سموؤات ْ 
ومن الأرض مثلھن4) [الطلاق : ٦٢‏ وفصل بە أي بالبیان بین العاطف ارھو الواو ْ 
والمعطوف وھو أمة کما في'ٰ قوله تعالی: سس سر وس با سید 
[الطلاق: ]۱١‏ وأصله ومثلھن :من الأرض٠..‏ ٰ 
قوله: ررض سآ حرف رات راو ضرا ار دی ٰ 
أُبصر فیکون من الرؤیة البصریة أو عرف أي أو بمعئی عرف من الرژیة العلمیة قٹوله ولڈلك . 
لم یتجاوز إلی مفعولین دلیل أني یفید العلم بذلك وأما لمیته فلان الغرض معرفة ذوات 
المناسك لا علم أحوالھا ومعنی.قولە لم یتجاوز إلی مفعولین أي بعد زیادة 'عمزۃ الأفعالا_ 
بل یتعدی إلی مفعول واحد بعد زیادتھا وأصل الثلائي یتعدی إلی مفعول واحد فیتعدیٰ بعد . 
سو او یہ سے پر سو ہیی جیر 
وھذا مرادہ. ۱ : 0 
فوله: (متعبدائنا في الحج أو مذابحنا والئنسك فی الأصل غایة العبادة) منعبداتنا انی 
الحج أي مواضع عباداتنا الکائنة في الحج فیکون من قبیل المبصرات وکذا الکلام قيٴ 
وت را و ری وت فو سر تی ابن ٠‏ 


سرد مارک 5سر ۴ت لاسرا رئا تی لا مع الاک ضر ہہ ین 
المعطوف کما فی قوله تعالی : خّلق سیع سماوات ومن الأرض غثلھن4 [الظلاق : 7 تر 
تعالی : فوعد اللہ الذین'آمنوا منک مہ4 [النور: ]٥‏ تمثیل لمجرد مجیء من للہیان ولذا آخر عله .-: _ 
موله: قدم علی المبین أيٰ قدم اإتبیین فیما لحن فیه أو لفظ من الکائن للتبيیْن' علی:الْعبين. 
قال أہو البقاء والواو داخلة في' ألأصل علی آمة ومن ذزبتتا نغت لٛأمة تقدم علیھا انتصب علی ۱ 
الحال قال الراغب إنما قیل أمة مُسلمةلك ولم یعمم لان عذہ منزلة شریفة لا یکاد بشخضص بھا 
إلا الواحد والواحد في برمة بعد برهة وأن الحکمة الإلھیة لا تقعضی ذلك فإنه لواجعل الناس ‏ 
کلھم کذلك لا تمشیٰ أمر ۵ إذا کان العالم یفتقر کون الأفاضل فیھا والأواسط والأراذل فان ٣‏ 
الأراڈل تتولی عمارئه والقیام بتمشیة بتىشیۂة أمر العالم فقد قیل عمارۂ الدئیا بٹلائة الزراعة والخعرث ٣‏ 
ہج سے سے سس ٹل س امو ہپ ٰ 
لذلك إذ کانوا تعرضوا أمرآ أشرفب من ذلك . 


حررة الگ ر7 14:231 :نے ےےےےح۔ے۔س- _ ۔ “1اج۔م..ے ۴۲۷۴۹ 
الحاجب في الإیضاح کما نقله بعضھم وتبعه ابن حیان وإن کان الصحیح خلافہ حیث ذکرہ 
الزمخشري في المفصل والراغب في مفرداته والقول بأن کل مرثي معروف فتطویل بلا 
طائل والنسك ہضمتین وقد تسکن السین العبادة والذبح للتقرب . 

قول: (وشاع فی الحج لما فیه من الکلفة والبعد عن العادة) شاع فی الحج أي غلب 
فی أعمال الحج بحیث إذا ذکر مطلقاً یتبادر إلی أعماله من بین العبادةۃ وعن هذا قال ني 
تفسپر مناسکنا متعبداتنا فی الحج ولم یقل متعبداتنا مطلقاً ولما کان الذبح من أعمال الحج 
لم یقل وشاع في الحج والذبح لکن قال بعض المتأخرین بعد قوله أو مذابحنا فإن النسك 
خص بالذبحة وتعورف فيه حتی قیل نسك فلان إذا ذبح فح الاولی وشاع في الحج ئم 
خص بالذبیحة وفسر بالشاة الدسك في قوله أو نسك قوله لما فيه الخ إشارۃ إلی وجه 
الشیوع والغلبۃة ولذا قال المص والنسك فی الأصل غایة العبادة تبعاً للراغب ولیس بٹابت 
فی اللعغة قیل فی القاموس النسك مثلثة وبضمتین العبادة وإنما اعتبر الغایة لیتحقق کمال 
القابة سد افئرل غه اقترا اق 

قوله: (وقرأ این کثیر والسوسی عن أبیي عمرو وبعقوب وأرنا قیاساً علی فخذ في 
فخذ وفیه إ[جحاف لآن الکسرۃ منقولة عن الھمزۃ الساقطة دلیل علیھا) وقرأً الدوري عن آبي 
عمرو بالاختلاس أرنا أي بسکون الراء قیاساً علی فخذ بسکون فی فخذ بکسر الخاء لان 
الاسم الذي هو عیله مکسور یجوز فیە إسکانە للتخفیف ولم یرض بە المصنف تبعاً للشیخ 
الزمخشری فقال وفيه إ[جحاف بتقدیم الجیم أي زیادة تغیبر یقال أاجحف بە أي ذھب بە 
والمتعلق مقدر أي إجحاف بالھمزۃ الساقطة أي إذھاب بالکلیة لان الکسرة منقولة من 
الھمزة الساقطة دلیل علیھا فإذا حذف الکسرۃ یلزم إ[جحاف الھمزة أي إذھابھا بالکلیة رھو 
تغیر زائد قوله دلیل خبر بعد خبر ومراد الشیخین أن قراءة أرنا بکسر الراء راجح أفصح من 
فراءة أرنا بسکون الراء وإن کانت فصیحة أیضاً لأن رجحان القراأت المتواترۃ بعضھا علی 
بعض بسبب من الأسہاب مما هو مشھور فلا [شکال بأئه لیس کما ینبغی لأئه من القراء: 
المتواترة والجواب بأن الکسرۃ وإن کائت منقولة لکن نقلھا لازم فصارت کانھا اأصل في 


فولە: ولذلك أي ولأاجل کونە من رأی بمعنی أبصر أو عرف لم یتجاوز مفعولین إلی الٹالٹ 
والمعنی أبصرنا أو عرفنا مناسکنا ولو کان من رأی بمعنی علم الکائن من فعل القلب لوجب أن 
بعدی إِلی ثلائة مفاعیل . 

قولہ: آو مذابحنا لان الذبح من مناسك الحج . 

قوله : وفیه إ[جحاف لآأن الکسرۃ منقولة عن الھمزۃ الساقطة دلیل علیھا فلو حذف الکسرۃ لم 
یبق دلیل یدل علی المحذوف وفي الکشاف وقد استرذلت أي ھذہ القراءۃ لان الکسرۃ منقولة من 
الھمزة الساقطة دلیل علیھا فإسقاطھا إجحاف وقولھم ھذا ماخوذ من کلام الزجاج حیث قال ومن 
سکن جعلەه بمنزلة فخذ وعضد ولیس بمنزلتھما لان الکسرۃ في آرنا کسرۃ عمزۃ القیت حرکتھا علی 
الراء والکسرۃ دلیل الھمزۃ فحذفھا بعید وھو علی بعدہ جائز. 


مس نس ہہ سے قولةالق الا ۸ 
الحرف الذي نقلت إليه فجاز حذفھا تخفیفاً لا یدفع مرجوحیتہ بالسبة إلی القرَلَق الاولی . ْ 
قولہ: (استابة لذریٹھما أو عما رط منھما سھوا) التوبة إذا وصف بھا الباری زا بھا. 
ما التوفیق إلی التوبة أو قبول توبة العبد وکلاھما یقتضیان :سبق الذنوب مع أنھما علٰيْھا_ 
السلام مہران عن الذنوب عمداً أشار إلی نوجیهه فقال استتابة لذریتھما أي لذنوبھم:کما' 
صرح بە شراح الحدیث في استغفمارہ عليه السلام مائة مرة أو سبعین مرة في کل یوم وإنما: 
أضافا إلی أنفسھما للمبالغة في: طلب الإجابة قالمعنی وتب علی ذریتنا بحذف المضاف*''ٴ _. 
أر عما فرط منھما سھوآ ولعل السھو والنسیان وإن حط غن الأمة لم بحط غن الأنبیاء: 
علیھم السلام کما أشار إليه المصنف فی قصة آدم عليه السلام لعظم قدرھم فإن حسلنات ز_ 
٠‏ الأہرار سیثات المقربین الأحزار آو:لأئه علی عادة الأنبیاء علیھم السلام في استعظام: _ 
محقرات قرطتِ منھم وإليه أشار بقوله ولعلھما قالاء الخ . 0 
نضاف ولا تجوز في الطرف ولا في النسبة. ۱ 7 7۲ 
قوله: رولف شاو سوہ ا تک سی ً۲ 
سبق الذنوب لجواز أن یکون القصد منه مضماً أي کسر لنضھما وإرشاداً لذریتھما یعنيٰ أن:. 
فو لَھما وتب علیٹا أرادا بَہ إنشام کسر.آنفسھما عن العجب والفخر وإرشاد ڈریٹھما لا الٹوبة : 
عن الذنوب والدعاء ہٹبولھا ارت َال نت لگا کسر فإنھما معصومان مُن الکبائر: 
وباجتنابھا یعفی عن الصفائر فلا تبقی الاستتابة علی ظامرھا بل تحمل علی: کسر النفس؛ 
انتھی قوله وباجتنابھا یعفی ع الصغائر یه [شکال لان ثمة الکلام:صرحوا بأن الصغائر: . 
یجوز علیھا العقاب ولو مع اجتناب الکبائر فإنه صریح في أن الصغائر غیر معفوۃ عن: 
مجتنب الکبائر وإلا فما معنی نجواز العقاب علیھا ولو مع اجتناب الکبائر فإِنه حینثل لا تبھی' ۔ 
الصغائر حتی یجوز العقاب علیھا وہذا القول مذھب سی سی سا 
السئة ولا بخلوعن دغدغة وخلشةء 7 
قوله : (لمن تاب) وھذا القید أحسن هنا لقوله التواب وأ ا قرل في سرع الملك فی 
فوله تعالی: لٛوھو العزیز الغفورگ [الملك: ]٢‏ لمن تاب ففيه إشکال . وو 
قولە: رینا) کرر الخ استلذاذً لذکرہ والخضوع بالمربوبیة واستمطاتً لمزید العنایة. 


کول : اکا لذریاتھما 7 صصسە ص0 : ۱ 
ٹوله: مار ا ور کت جساا فت وھ 
المعُتزلة یجوزون الصغائر علی الآنبیاء قیل فیه نظر لآن الکبائر لا یجوڑ علیهم والصغائر مکفرۃ المن۔ ٣‏ 
سو سو ور مہ سی جوم ۱ 


جو ورفیل 70ص اجراء للولد مجری مه بعلاقة الٰہہفضےه ات لی الاجابة أو ٠‏ 
علی التعبیر عن الفرح باسم الأصل بے مپوہ سورد ہف بی ھذا الوجه قراءۃ عبد اللہ ۔٘ھ 
نزکوم و فاوور رفلت برا امھ ہوم 


سورۃ البقرة/ الأَیة : ۱۲۹ کی 


وإشعاراً بأن المطلوب ھنا غیر المطلوب فیما سبق وفيه إشارۃ إلی آن الداغٛخ ینیغی أن 
یدعو باسم الرب وصیغة المتکلم مع الغیر |ذ الظاھر ان کل واحد منھما علبھما السظلام قال 
ربنا بصیغة المتکلم مع الغیر وفيه مزید استدعاء لااٌجابة ولڈا اکثر الدعاء في السنة العظماء 
بھذا الاسم الشریف من ہین الأسماء علی ھهذہ الطریقة الحسنی. 

قوله تعالی: بنا وابمث فهم رنولا ینم بٹلوا لم ءَايِيِكَ وَیعلِمَھَم الجتب وا ےہمة 
رہم اك ات ال لاک تی 

قولە: (أي في الأمة المسلمة) الظاھر أنه بناء علی کون المراد بالامة المسلمة فی قوله 
ومن ذریتنا أمة مسلمة 4 أمة محمد عليه السلام وھو ضعیف عندہ کما مرضه فالاولی أي في 
ذربتنا إلا أن یقال إن عرادہ بە الذریة وإنما عبر بھا لن بعثة الرسول عليه السلام إنما ینتفع بھا 
الأمة المسلمة أي الأمة المقضی لھا الإسلام لا الذریة مطلقاً فإن الکافر منھم لا ینتفم بە عليه 
السلام وإن کان مبعوثا إلیھم طراً وجمیعاً فالتفسیر بالذریة پخل بھذہ النکتة الأئیقة . 

قوله: (رسولاً) التنکیر للتفخیم والتعبیر بالرسول دون النبي إشارۃ إلی کونه صاحب 
شرع جدید أو صاحب کتاب مجید ولعلھما أعلما أن نبي الزمان صاحب الشرع القویم 
والقرآن فدعا علیھما السلام اعتداداً بتلك النعمة وتنکراً لھذہ المنحة مٹھم أي من أنفسھم 
ومن جنسھم البعث فیھم لا یستلزم ان یکون منھم کالعکس ولذا جمع بینھما کما قیل . 

فوله: (ولم یبعث من ذریتھما غیر محمد ق) أي من ذریة إبراھیم وإسماعیل علیھما 
السلام من حیث المجموع وإن بعث من ذریة ]براھیم عليه السلام من طرف إ|سحاق عليه 
السلام أنبیاء کٹیرون کما نطق بە النص الکریم وصرح به العلماء الاقدمون فلا إشکال 
ولعلھما اختارا الرسول علی الرسل لما أعلما أنه لم یبعث من ذریتھما غیر رسولنا محمد 
عليه السلام والعلم عند اللہ الملك العلام . 

قولە: (فھو المجاب بە دعوٹھما) فھو أي محمد عليه السلام المجاب بە دعوتھما 
الأولی المستجاب بە دعاژھما الفاء للتفریع واللام في المجاب بە یفید القصر . 

توله: (کما تال آنا دعوۃ أبی إبراهیم) کما ال أی کما قال عليه السلام أُنا دعوۃ 
إبراھیم عليه السلام أي أثر دعوته بتقدیر المضاف وأنا المستجاب بە دعوته واقتصارہ عليه 
السلام علی دعوۃ إبراعیم اقتصار علی الأب الأکبر وإلا فھو دعوۃة إسماعیل عليه السلام 
والقرل بأن ذلك یدل علی أن المجاب من الدعوتین کان دعوۃ إبراھیم عليه السلام لا یخلو 
من سوء الدب . 


قوله : أنا دعوۃ أبي إبراھیم روي عن رسول اللہ أنه قال سأخبرکم باول أمریي آنا دعوۃ أبي إبراهم 
وبشارۃ عیسی ورؤیا أمي الني رأت حین وضعتتي وقد خرج لھا نور اضاءت قصور الشام أخرجہ الإمام 
اد بن حنبل وأراد بدعوۃ إبراھیم ھذہ أثر دعوتہ ودھی المستمٰادة من ھذہ الأایة وبشری عیسی ما جاء 
فی سورة الصف من قوله تعالی: ٭ّبأنی من بعدي اسمه أحمد* [الصف : .]٤‏ 


۲۲ ور لیر اليڈ: ۹۳ 


قولہ اتکی سی للا عال عو ارظرا رب ھی سس بیدی 
اسمه اأحمدہ4 (ذالصف : ]٦‏ والمعنی أُن الٰذي بشرہ عیسی ففي بشر أیفاً عبالخة. ۱ ٴ 

قولە: تورتیاآی وف ای 07 سا رض مار رت 
الله عليه السلام أنە قال سأخب رکم باول آمري أنا دعوۃ أبي |براھیم وبشارۃ عیسی عَليہٰمًا 
السلام ورؤیا أمي التعی رأتٴ حین وضعتني قد خرج لھا نور أضاءت قصور الشام أخرچه 
الإمام أحمد بن حنبل وصاحب شرع السنة وفي ھذہ الروایة المراد بالرؤیا ما رأته فی الیقظة. 
رہوج یو جار وو مور جو چان درا سا و 
کذلكگ کما عرفت والمعنی آ اتور الڈي رآئہ امي فقیه مبالفة ایفا۔ ۱ " 


ٰ قوله : (یقرأ علیھم ویبٔلغھم ما یوحی إليه من دلائل التوحید والنبوة) را إشارة 7 
أن پتلو من التلاوۃ.: ہمعنی القزٰامة لا من التلو بمعئی التبع لا سیما مع استعمالہ:بعلی قوله ما 
پوس ارہ تر خی ان مزا الات انار اھ را ا ار اتاپ هد ھا ا 
لاشتماله علی دلائل التوحید الذي هو معظم العقائد اإٴسلامیة والنبوة الذی یۂ یثٍیت بھا 
الا حکام النظریة الما واصل الارة العلامة والدلالة إذ اعتیار الدلالة علیھا هو لمسب 
للتبلیغ لکن التبلیغ بعد ثبوت النبوۃ ة فاعتبار دلالتھا علی النبوۃ ة حین التبلیغ غیر مناسِ: ٰ 
۱ قوله :(القرآن) عبر بە لان کون القرآن من شانہ أنٗ یکتب هو المناسب للتعلیم فإَ 
اکٹر التعلیم بالکتابة زالجمع ة د سم میں ہف لی 
التلاوۃ والتعلیم اعم من الذات زالواسطۂ . ٰ 
۱ قولہ (وما یکمل یه نفوسھم من المعارف والأحکام) لما کان إکمال الس الانسانیة 
بتکمیل القوۃ النظریة بإیقان إلعلم ہالأشیاء علی ما عي عليه في نفیں الأمر وبتکمیْل القوة 
اللعلممة بإتقان العمل علی وفی الشرغ آشار المصنف إلی مجموع ذلك فقال : من المعارف 
والإحکام وا ناظر لی مَرنة الأشباء علی ما ھي علیہ والثاني ناظر إلی الخمل بالشرائع 
زاشروع تا کر امس کا پر سر فآ سیردا سیل ال مال نا 
یکمل بە نفوسھم یوھم ظاھرہ أن تعلیم الکتاب لا مدخل لە في ذلكِ التکمیل ولیسنٰ کذلك 
بل المراد بالحکمة معنی شامل للکتاب والسئة فذکرھا تعمیم بعد تخصیصن فلا تخصیصل . 
للسنة وبژیدہ قول بعضھم بیُٹھا وہین ما في الکتاب عموم من وجہ لاشتمال القرآن علي 
القصص والمواعید وکون بعض الامور الذي یفید کمال النفس علماً وعملا غیْر مذگور ئي . 
الکتاب انتھی لکن قوله غیر مذکوز أو مرادہ غیر مذکور صریحاً وإلا فالکتاب تیان لکل 
من آمؤز الدین علی التفصیل أو الإجمال بالإحالة إلی السثة او الشاسن وقیل. للحكمٰة: 
عو و را رس آن السنةیننظم: 


٠‏ القول والفعل انتھی وھذا تخریج آخر لم یذھب إلیە المصنف فعلم من هھذا 118ھە؛؟ 
رو ہو جس وت 


سو ا۵ف الاباہ 60 ےج ۔ےم۔مے یہ ہہ غواز بت ۳٣۴‏ 


قوله: (عن الشرك والمعاصی) أي ما عدا الشرك إشارۃ إلی التخلیة إما فَی:جهة العلم 
والاعتقاد وھو التطھیر عن الشرك وإما من جھة العمل وھر التطھیر عن المعاصی َزإنما قدم 
التحلیة علی التخلیة إما لشرافتھا أو لآأن التحلیة مقدمة علیھا فی الذھن والقصد وإن کابّتِ 
التخلیة مقدمة علیھا فی الخارج آو لان التخلیة وسیلة والمقصود التحلیۃة فالشرك مقابل 
للمعارف والمعاصی مقابل للأحکام العملیة فظھر ما أشرنا إليه سابقاً من أن المراد بالأمة 
المسلمة المسلمة باعتبار ما یژول إليه . 

قولە: (إنك أنت) وأنت إما ضمیر فصل لا حظ لە من الإعراب أو توکید للکاف مثل 
مررت بك انت وإن لم یجز إن أنت فإن التابع یسوغ فيه ما لا یسوغ في المتبوع وقد مر 
البیان فی قولهە تعالی : إنك آنت العلیم الحکیم4 [الیقرة: ۳۲]. 

قولہ: (الذي لا یقھر ولا یغلب علی ما یرید) أي العزیز من عز یعز إذا لم بحط عن 
منزلته أو الذی لا یخالف أو الذڈی لا یخوف بالتھدید''' وحاصل الجمیع ما ذکرہ المصنف 
ومعنی عز یعز أي غلب قریب من ذلك . 

قوله: : (المحکم لە) الضمیر راجع إلی ما یریدہ وحاصلہ أنه متقن أفعالہ ولا یفعل إلا ما 
فیە حکمة بالغة وھذا معنی المحکم لما یریدہ أشار إليه في قوله تعالی: : ٭إنك آنت العلیم 
الحکیم٭ [البقرة: ۴۲] في أوائل السورۃ وجملة 'إنك أن ت4 [البقرۃ: ۳٢‏ الاآیة تعلیل للدعاء 
فان وصف الحکمة مقتض لإفاضة ما تقتضيه الحکمة من الأمور التيی من جملتھا بعث 
الرسول عليه السلام ووصف العزۃ بالمعنی المراد ھنا مستدع لامتناع وجود المائع من حصول 
الأمور التی تقتضیه الحکمة وجودھا ومن جملتھا إرسال الرسول وبھذا البیان یعلم رعایة 
مراعاۃ النظیر وهو أنْ یختم الکلام ہما پناسب ابتداؤہ وأما الاآیة المتقدمة فرعایة تلك المراعاۃ 
بالختم بالسمیع العلیم في قوله تعالی : : وإذ یرفع إبراھیم القواعد*4 [البقرۃ ۰ ۷] الایة 
أشار إليه المصنف فی قوله تعالی : : واجعلنا مسلمین لك٭4 [البئرۃ: ۱۲۸] الایة کون 
الفاصلة طٛإنك أُنت التواب الرحیم 4 أولی پعرف بالتامل الصادق حتی قیل إِذا راد العبد أن 
یستجاب لە فلیدع الله عز وجل بما یناسبه من أسمائه وصفاتہ*''. 


خر ہے سھ سر حا کے 


قوله تعالی: ومن َّْث عَن یَآَؤ إَوهِعۃ إِلَا من سَیْة تسد وَلمَدِ اصطمَيكه ق الدیا 
وَاتَھ و ق الْرت لن الصطلحان نایا 
قولە : (استبعاد وإنکار لن یکون احد یرغب عن ملته الواضحۃة الغراء أي لا یرغب 


. فیە إشارۃ إلی ان العزیز من الصفات السلییة‎ )١( 
فھما علیھما السلام دعیا أولاً بقبول الدعاء وغیرہ من القربات فالمناسب لە ذکر السمیم العلیم وثانیا‎ )۲( 
بالتربة مالمناسب ٹُھا کونه التواب الرحیم وثالثاً یبعث الرسول عليه السلام فالمناسب لە ذکر العزیز‎ 


۱ لحکیم کما عرفت. 


۲٤ ۱‏ 7 کچھ 


احربدوتامتیں روم ا تی 
حاجة إليه واغتذر بعضھم بأن معناہ الإنکار المبني علی الاستبعاد لا غلی الامتثاع :/ لا أنھما 
رر انہر ھی یو ا سی دی سیب 
إلی أآن الإنکار إنکار الوقوع لا إنکار الواقع ۔-۔ ٰ ٠‏ 
ات قوله.: (لا من اسنمھتھا وانٹھا واستعف بھا) وائٹھا ععلف تلسیر لہ إذ معیاہ عدعًا مین 
ذلیلة وف | [شارۃ إلی سفه متعد وأما اللازم فسفہ ہالضم بمعنیٰ صار ذا سفه وھو حقیقة. ۱ 
فولە: : (قال المبرد وثغلب سفه بالکسر متعد وبالضم لازم) تآیید لما أختارہ من أن: 
: سفه في النظم الشریف متعد وبالضم لازم وسرہ ما ذکر آنقاً من أن معنی۔ سقه ہالکبیز اذلھا 
واستخف أي جعلھا ذلیلا وٰخفیفاً وما نقل عن القاموس وسفە نفسه أي حمله علی:السفہ 
پیوس ہم ودج سی سو سس ہے سے پا 
کونھما بمعنی واحد متعد ولازم إذ لا مساغ لە. : ۱ 
قوله (ویشھد لہ ما جاہ فی الحدیث الکبر آن نسقہ الحق ونقمض الكاس) آن صفۂ اق 


5 اسیا ئل اقیوں را الات لام کی سو مو اسان ۱ 
یکون سفە فتعدیاً أي امتھٹھا ونفے مفعولاً بہ وعن بعضھم أنه ضمن معنی جھل فتعدی 
ہو سر میں رر جو مش یس وس وس یپ ںی 
النکرات آأکثر قال: ۱ ۱ 
تا نے ستٌ ہپس جس مات 
فإِن الرقابا معرفاً باللام تمییز وکان الأصل في التمییز أن ینکر 'ویقال الشبعررقاباً والروایة 
الشعري رقاباً علی أن شعری ٴجمع کمرضی وجرحی أو الشعری کعظمی تاأئیث الأشعر فح لا 
پصلح للاستشھاد وفزارۃ قبیلتان والشعر ِجمع أشعر وھو الکئیر الشعر کالحمر في جمع أحمر قال 
الجومري وقولھم سفه نفسه وغبن رأيه وہطر عیشه والم بطنه ووفق أمرہ ورشد آمرہ کان الاصل 
سفھت نفس زید ورشد أمرہ فلما حول الفعل إ لی الرجل انتصب ما بعدہ بوقوع الفعل عليه لأنه : 
صار في معنی سفه نفسه بالٹشدید'هذا قول البصزیین والکسائي ریجوز غندھم تقدیم مذا 
المنصوب کما یجوز غلامه ضرب زید وقال الفراء لما. حول الفعل من النفس إلی صاحبھا, خرج ھا . 
بعدہ مفسر لیدل علی أُن السفم فیه وکان حکمە أن یکون سفه زید نفساً لأن المفسر لا یکوڈ إلا۔ 
کرۃ ولکتہ ترک علی ِضافتہ ونصب کنصب النکرۃ تشیھا ولا یجوڑ عندہ تقدیمہ أ۵ المقسر لا. 
یتقدم أقول لا ببعد آن یکون صدق وعذہ من ھا القیل. ۱ 
فوله: عوفاء تھے کے تر اق سر وس 
حیث قال عليه السلام أن تسفہ الحق وتغمضی الناس أي تختقر والحدیث من رواپٰة ابن مسعود 
الکبر بطر وغمط الناس آخرجه مسلم و والٹرمذي قال صاحب النھایة وفي الحدیث إنما ذلك من 
سفه الحق وغمط الناس یقول غمض الناس یغمضھم غمضاً وکذلك غمط أي حقرعم ولمْ یرھم 
شیتاً بطراً للحق وھو أن یجعل ما جعله اللہ حقاً من توحیدہ سبحانه وعیادتہ باطلاً قال ابن عباس 
للا من سفہ نفسه أو السفه غلبة الجھل ورکوب الھوی وھذا اختیار الزجاج قال الرامٰب سفہ نفتە 


سورڈالیفرۂ/الڈیڈ: ۱۳۰ _- ۰ ۰ ________________________. .. وچ .. . _ے ۲۵ 
أي تجھله وتغمض الناس أي تحقر الناس وتخمض بالغین والضاد المعجمتینوکسر المیم 
وفتحھا أي تستصغرہ ولا یراہ شیثاً وھذا تفسیر باللازم وھذا المذکور هو الحق الصحیخ 

قوله: (وقیل أصله سفە نفسه علی الرفع فنصب علی التمییز نحو غبن رأیە وَألم 
رأسه) هذا بناء علی جواز کون التمپیز معرفة بالاضافة لکكنه شاذ لا یقاس عليه ولھذا مرضه 
ولم پرض ہه نحو غبن رأيه مجھول من الغبن أي من جھھة رأيه فرأيه ٹمییز من فاعل غہن 
مع أنه معرفة بالإضافة قوله وألم رأسه من جھة رأسه فراأسه تمییز أیضاً وألم من باب علم 
فرأیه أصله نائب الفاعل فحول عنه إلی الٹمییز ورأسە فاعل لا لم ئم حول إلی التمییز ومٹل 
بمثالین الأول لنائب الفاعل والثانی أصله للفاعل ٹم حولا إلی التمیبز بالنصب . 

قولە: (وقول جریر ونأاخذ بعدہ بذناب عیش أجب الظھر لیس لە سنام) ھکذا وقعت 
العبارة فی النسخ وھو سھو من الکاتب فإن الشعر للنابغة الذبیاني یمدح النعمان بن منذر 
وأہو قاہوس لقبه کذا قالوا والتوارد لیس ببعید ولعل المص اطلع علی قول جریر أوله: 

رأنذ یی لك آبوقابوسبپھلكف ربحع الخاس والشھے الحرام 

آراد بالربیع طیب العیش مجازاً لأله وقت سرور وبھجة والشھر الحرام الآأمن لأن 
الأمن لازمہ فیکون مجازاً مرسلا کما ان الأول استعارۃ وبحتمل المجاز المرسل وذناب کل 
شيء بکسر الذال عقبہ''' وذناب الوادي الموضع الذي ینتھي إليه سیلە والأجب الجمل 
المقطوع السنام”'' وھو لا یستقر عليه فالمراد إما ذھاب عزھم لن السنام یکنی بە عنە أو 
کثرۃ اضطرابھم بعد ھلاك أبو قابوس والظھر منصوب علی التمییز وھو محل الاستشھاد 
ونقل عن الزمخشري أنە قال في المفصل إنه منصوب علی التشبیه بالمفعول''' لأن اجب 


أہلغ من جھلھا وذلك أُن الجھل ضربان جھل بسیط وعو أُن لا یکون للڈنسات اعتقاد في الشيء 
وجھل مرکب وھو أن یعتقد في الحق أنه باطل وفي الباطل أنه حق والسفه أن یعتقد ذلك فبین 
تعالی أن من رغب عن ملة إبراھیم فان ذلك من سفہ نفسه ومن جھل نفسه جھل خالقه فکیف 
یعرف أمرہ ونھیە۔ 

قوله: وتأاخذ بعدہ البیت (ما قبله) فإن یھلك أبو قابوس یھلك ربیع الناس والشھر الحرام 
ویمسك بعدہ بذناب عیش اجب الظھر لیس لە سام الذناب الطرف ہذناب عیش بالشین المعجمة 
المثلئة علی الاستعارۃ بالکنایة شبه العیش بعد وفاۃ الممدوح بحمل مقطوع السنام الذي لا مٹثمسك 
الراکبة فإلبات حب الظھر لە تخییل ویجوز أن یکو الذناب جمع ذنب فیکون هو تخییلا والاجب 
المقطوع السنام من الجمل والظھر بالنصب تعییز معرف باللام وھو محل الاستشھاد . 


. أى یفی بعدہ آیسین الام والخیر لأن ھذا لازم ذناب العیش‎ )١( 

)٢(‏ والمعنی ئبقی بعدہ فی طرف عیش لیس ثتا ولمیشنا متمسك کما أُن الجمل المقطوع السنام لا مئمسك له 
تال صاحب الکشاف الاولی أن یکون المعنی تبدل عزا بذل کالجمل المقطوع السنام یستعار السنام فٔي 
العز حتی کآنه غلبِ فيه. 

رو مٹل حسن الوجه. 


ورة لیئر الیة: مہ 
صفة مشبة فا اسنشھاد بہ ے والاسنشماد بہ في مجرد کون الحییز معرة ا الال تید 
ٰ ت ة نقل عن الفراء.أنه قالٰ التمییز فی النکرات أکٹر وأن هذہ الممیزات المغازف س 
۱ نسبة الفعل إلپھا ثم نقل عن االفاعل فکوئە معرفة لعدم کونہ تمییزاً في الأصل ولك ناہقو 
إن اللام فی مثل ھذہ المواضیع پحتمل کونە للعھد الذھني فیکوٹ فی حکم النکرۃ فلا حَالحة 
إلی ما ارتکبوہ من أُن أصلۂ فاعل ٹم حول عنه إلی التمیبز وکذا الإضافة إذ بحتمل فی 
الإضافة ما یسوغ فی المعرف اباللام من الاحتمالات الاربعة فیجوز فیھا العھد 'الذھنيی ایض 
فو لهھ : و سیفه في نفسله قنصب بنزع الحافظ) ععلف علی تولہ سفه نفسة بالرقع وھتا۔ 


أیضاً ورو سط بی سس رو وی وج 
لازما ردنا پدور علیٰ معناہ وقد:عرفت ان لە معنیین . 


قوله : '(وائستانی قي محل الرقع علی المخدار بدلا من القسمیر قي برغ بَا تی 
ممتی التفي) علی المنختار:إشارۃ إلی جواز کوتە فيی محل النصب علی الاستثناءٰ لکٹه. 
مرجوح لا یکاد یستعمل في القرآن إلا في قوله تعالی: ولا بلتفت منکمآخد إِلا 
امرأتك ٭ [ھود: ۸۱] علی ہا اختارہ المص مع اعترافه عدم أفصجیته وقوله تعالی: ما 
۔فعلوہ إلا فلیلاً مٹھم4 [النشاء ؛ ]٦‏ من هذا القبیل علٰی قراءة النصب وقراءة الأکٹرین 
الرفع لانہ في معنی النفي لأنه مد عرفت أن من للاستفھام إنکاراً والإنکار في معنی النفي. 
پر و سس س ‏ ات وت ہد یس پثو ریت 
۔موصولة وھو الظاھر آو مرصوفة . ۱ أ 
قوله: (ولقد اصطفیناہ) اي وبالہ فاللام لجواب قسےم مُحذوف أي اخترناہ بلابوۂ 


کی 


ْ قوله: أر سفه فی نفسه وھو ثالٹ اح سے الخافعض وأوضل الفعل إلیه 
بلا واسطۂ الجا ر فظھر نصبُالمحلی الکائن عند وجودہ الخافض فإنە مفعول به علی تقدیري 
وجرود الجار وعدمه قال بعضهم ولنا قاعدتان اأحدھما أن تحذف حرف الجر وتتصب إ[قامڈ للنصتف 
مقام الجر کما في اللہ لأقعلن وزید ظلي مقیم أي في ظني والثائیة أن الفعل إذا تعدقٰ بحزف الجٴ: 
یئزع الحرف ویتعدی بنفسه کما في لّاختار موسی قومة18. أقول الأولی ین صورۃ النصب بعد 
جذف الخافض علی کل واحدۃ من القاعدتین إنما عي علامة المفعول بە ولیس النصب في اللہ 
٭ لافعلن قائماً مقام الجر:لأن خروف البجر إنما تدخل الأسماء لإفضاء ما الافعال إلیھا فتکون 
تلك الأسماء مفاعیل لتلك الأفعال وك الآسماء متصوبة المحال لم یظھر یظھر النصب فبھا لفظاً 
لضرووۃ وجود آثار تلك الوسائط التي عي تلك الحروف ولما حذف مائع ظھور نصبھا المحلی 
عادت سے پ یہ مو ہس سا مال سسف پر ات جو سیت 
إلی تکثیر الاعتبار. . 

فُولَه: الہ فی معٹی اللي یعئي الاستغھام قي ومن برغب إنکار واستبعاذ لا یکٹون فی 
الأمقلاء ے و ئوػذىتب و سر وی سے رہ ہب یں 
من سفه نفسه کقولك مل جاءك أحد إلا آزید فإن زید بدل من اجد غیر موجب . ج تک 
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والحکمة والخلة والإمامة من ہین سائر الخلق وأصله اتخاذ صفوۃ الشيء کا ان أصل 
الاختیار اتخاذ خیرہ . 

قوله: (حجة وبیان لذلك) أأي لسفامة من یرغب عن اتباع ملته ولذلك صدر بالمَسَم 
مبالغة في ذلك وأشار بقوله بیان إلی أُن الجملة تذبیلیة مفررةۃ لمضمون ما قبلھا والواو 
لیست للعطف وجوز أن یکون للعطف ولا وجہ لە لآن قوله حجة وبیان پأبی عن ذلك . 

قولە : (فإن من کان صفوۃ العباد فی الدنیا مشھوداً لە بالاستقامة والصلاح یوم القیاعة) 
هذا حاصل معنی النظم الکریم لآأن من اصطفاہ اللہ تعالی فقد کان صفوۃ العباد المراد 
بالعباد |ما العباد فی زمانە عليه السلام أو مطلق العباد إلی یوم التناد فح یکون رسولنا عليه 
السلام مستثنی من ھذا العموم أو الصفوۃ داخل فیھا الإمامة العامة فلا یحتاج إلٰی الاستشثناء 
بالعنایة مشھوداً له خبر بعد خبر لکان أو حال من ضمیر کان بالاستفامة أي بالثبات علیھا 
والصلاح مذا مأاخوذ من قولە تعالی : ل٭وإنه فی الآخرة لمن الصالحین*4 [البقرۃ: ]٦۳١‏ 
أُما الصلاح أی کمالە فظاھر وأما أُخذ الاستقامة وھی علازمة الحدود والشکر علی الموجود 
والصبر علی المقصود''' مدار الصلاح وھو إیفاء حقوق الله وحقوق العباد فھو منتھی 
درجات السالکین لکن المراد بالصلاح ھنا الکمال في الصلاح لکون المطلق مصروفا إلی 
الفرد الأکمل فلا إشکال بأن الصلاح إنما یکون في الدنیا إذ قد عرفت أن المراد أنە مشھود 
لە بالثبات علی الاستقامة وکمال الصلاح في الآخرۃ لا أُن المراد أنە یکون صالحاً بالقربات 
فی القیامة بل پشھد لە في الآخرۃ بأنە صالح في الدنیا واللام في الصالحین حرف تعریف 
لا الموصول فلا یمنع تعلق کلمة في بالصالحین ولو حملت علی الموصول فھي متعلقة 
بمحذوف یفسرہ المذکور أي وأنه الصالح في الآخرۃ لمن الصالحین . 

قوله: (کان حقیقاً بالانباع لە لا یرغب عنه إلا سفیه أو متسفه) حقیقاً اي لائفاً 
بالالباع فیجب الاتباع لە لا یرغب عنە أي لا پعرض عن اتباعه |ذ الرغبة المتعدیة بعن 
یکون بمعنی الاعراض وأما بمعنی المیل فمتعد بإلی قوله إلا سفیه بأصل الخلقة أو متسفه 
أى کاسب السفامة بالتکلف علی ما یدل عليه صیغة التقعل . 

قوله: (أذل نفے بالجھل والاعراض عن النظر) أذل نفسه الخ الظاہر أنه بیان للمتسفه 
ذ صیغة التفعل تدل علی مباشرۃ أفعال السفھاء بالاختیار وأما السفیه فبأصل الخلقة ھذا 
مقتضی عبارته ویرد عليه ان قوله تعالی: ۶إلا من سفه٭ [البقرةڈ: ]٣٣۰‏ تناوله لمن تسفه 
غیر ظاھر بل غیر مسلم وأیضاً کون السفيه باصل الخلقة علی مقتضی عقابلته للتسفه ما 


قولہ: إلا سفیہ آو متسفہ أڈل ئغے استرجاع للوجه الأول من وجوہ سفه نفسه وھو استعماله 
متعدیاأً. 


کی 


معناہ إن أرید بہ عدم استعداذہ للنظر فکل أحد لە استعداد لە وإن یں رٹ 
روغ سورشت و وت و رر سے پر ا 
وخیرتہ في الدنیا وکان مشھوبا لە بالاستقامة علی الخیر في الآخرة لم یکن أحد حد أولی بَالِغبة 
فی طریقته مله انتھی . إذ لا ہُقصود للڑإنسان سوی خیر الدارین وإن کانت الصفوة نی الدثیا 
متفاوتة في السایم''“ والمتبوع ولما کان قوله ٭وإنہ في الآخرۃ4 الخ في مقام التعلیل :للاتباع 
اولسفامة المغرض آوثر الجملة الاسمیة مع أن المفید للتاکید إذ شأن التعلیل ذلك وأبضاً فی 
تنبیه علی استمرارہ علی الصلاح في الآخرۃ وأما الاصطفاء لمضيه وقتِ الاخہار عبر عله 
بالجملة الماضویة ثم قیل إنه من حیز القسم معطوف علی الجملة الماضویة مژکد لمضمونھا 

مقرر لما قررہ فح عدم تناسبٰ الجملتین في الاسمیة والفعلیة لنکتة کما أشرنا إليه فلا :[شکال 
بانذ محسنات الوصل منتفیة وٰقیل إ إْ الجملة الثانیة لیست معطوفة بل هي تذییل آخر واللام 
فیھا لام الابتداء فتکون الجملۂ الأولی مؤکدۃ بالقسم والثائیة بلام سیب مر وخ 
کما في الرحمن الرحیم؟4 [الفاتحة: ٣‏ وما نقل عن الرضي من سے سس 
۔ أول جزأي الجملة مع قد کثر دخول لام الابتداء عليه ولیست جواب القسم خلافاً للکوفیین 

ا فھي تقتضی کون الجملتین مڑکدٹین بلام الابتداء والجملة الثانیۃ سز سا رن از ول 
عنھا والجملة الأولی إما حالٰ :او جملة معترضة وھو الظاھر امن رجح کوتھا حالا وادعی 
از روصقربات الانت تا خ راہ ظا قتلادات ْ 


کرھ. ھ۔ 


قولہ تعالی : اِدقَال کم دِبُڈہ اَسلع َال اَسمْث لک رب امت کا .. 
قے ٠‏ (ظرف لاصطفیناہ) وترسط آئە فی الآخرۃ لمن الصالحین لا یأباہ لفظاً لانھا 
تقریر وتأکید لقوله : لقد اصطفیناہ* [البقرۃ: ]٣۴۰‏ لن کونە باقیاٴ فی زمرۃ الصالحین 
لاجل اصطفافہ في الدنیا وقیل لأن اصطفاءہ في الدنیا إتما عو للنبوۃ وما علق پصلاح 
الآخرۃ وفیه نوع خفاء فلا حاْجة إلی ان یجعل المتوسط اعتراضاً أو حال مقدرة. ْ 
قوله: .(وتعلیل لە) قیْل والظروف قد تفید التعلیل الاولی أنە إ إشارۃ إلی کون إذ 


للتعلیل لا للظرف فإنه قد یجیء ء بمعئی اللام إذ إفادة الظرف التعلیل لیس بکليٰ ویمکن منع 
.[فادته من حیث کونە ظرفا''' والمستفاد من خارج لا یسند إلیٰ الظرف وکونه تعلیلا بعد 


ترقو اف لاصطفیناہ أَو تعلیل لە والمعنی لی الأول ولقد اخترناہ فی الدنیاٴوقتٴ قولنا لہ 
اسلم وعلی الٹانيی اصطفیناء ہ لأإ آمرناہ بالإسلام أي اصطفاء فوق الڑإرشاد إلی طریق الحق الموصل _ 
إلی السعادۃ الآبدیة وعلی لعقدیرین 0007 العفات مَنٰ التکلم إلی الغیبة ومقتضی 0ی اذ 
اقلتا له اسلم۔۔ ۱ 

)0 .7272722-۱ 7ا ة فی شان المتبوع دون التابع ون کان متفعاً بہ. 


)٢(‏ وفی المعلی والثالث أن یکونإذ للتعلیل نحو قوله تعالی: ٭ولن ینفعکم الیوم إذ ظلمتم4 الة ۲ ولن 
یفعکم الیٔوم اشتراککم في الغذاب لاجل ظلمکم في الدنیا وعل هذہ حرف بمنزلة لام التعلیل: أو ظرف > 


سور البقرۃ/ الأأیة: ۱٢١‏ اہی 
گوںن ظاقال أسلمت*4 من تتمته لکونہ جواباً للسزؤال المقدر کأنه قیل فماذا قائالخین کونہ 
مأموراً بالاسلام. 

قولہ: (أو منصوب بإضمار اذکر کأنه قیل اذکر ذلك الوقت) ظاھر کلامه أنه مفعول 
بھ لا ذکر ولھذا قال کأنە قیل اذکر ذلك الوقت لکن ھذا یخالف ما ذکرہ في قوله تعالی: 
فواذ قال ربك للملائكة٭ [البقرة: ]٥٣‏ من قوله ومحلھما أي محل إِذ وإذا النصب أبداً 
بالظرفیة فإنھما من الظروف غیر المتصرفة لما ذکرنا وأما قوله تعالی : ٭واذکر أخا عاد اذ 
أنذر قومه [الأحقاف : ]٢٢‏ ونحوہ فعلی تأویل اذکر الحادث إذ کان کذا فحذف الحادث 
وأقیم الظرف مقامه انٹھی . فمقتضی کلامە أن یکون المعنی ھنا اذکر الحادث فی ذلك 
الوقت آأو مشی نا علی ما اختارہ البعض من أنه مفعول بە والأمر بذکر الوقت نفسه 
مستلزم لذکر الحادث فیە علی وجه أبلغ . 

قولە: (لتعلم أله المصطفی الصالح المستحق للإمامة والتقدم) الخ فتعلم بذلك أن من 
یعرض عن اتباع ملته ولم پتخذہ إماماً فھو سفيه مستخف نفسه یرید أله منصوب باذکر 
والحکمة فی الأمر بالذکر للاستشھاد علی حاله من استحقاقہ الإمامة وکوئە مقتدی بە لکن 
ھذا الاستشھاد بملاحظة فوله قال أُسلمت وآشار إليه المص فی اثناء التقریر حیث قال بادر 
إلی الإذعان وأما إڈا کان ظرفاً أو تعلیلاً فظاھر أنە بیان لاستحقاقہ الإمامة والتقدم أما فی 
التعلیل فظاہر وأما في الظطرف فلانفھام التعلیل من حاق الکلام مثل قولك أکرمته إذ صلی 
فإنه اقتضی ظاھر الحال أُن الصلاة وأداءھا سبب اللإکرام وکذا ھذا ولظھور ذلك لم یتعرض 
لە وأما الأمر بالذکر فلما کان وجھه خفیاً أرضحه وفصله. 

قوله: (وآنه نال ما نال بالمبادرۃ إلی الإذعان وإخلاص السر) لن معناء الظاھری غیر 
صحیح ھنا قال تعالی : فوإذ ابتلی إبراھیم رہہ بکلمات فأتمھن4 [البقرةۃ: ]۱٢١‏ الایة. 

قولە: (حین دعاہ رہہ) فقال لە ربه اسلم مذا یشیر إلی أن إذ فی إذ قال لە متعلق 


قولە: وأنہ نال ما نال بالمبادرۃ إلی الإذعان معنی المبادرة إلی الإذعان مستقاد من قول 
إبراھیم عقیب الأمر بالإسلام طاسلمت لرب العالمین 4 . 

قولە: وإخلاص السر عطف علی الإذعان وھما ناظران إلی تفسیري الإسلام کما ذکر من أن 
أسلم إن کان من أُسلم وجھه ش کان بمعنی ا٘خلص آو إذ کان من استسلم یکون بمعنی انقاد 
واللإذعان من الانقیاد للحق . 

قوله: حین دعا وبه واخطر بباله دلائله المژدیة إلی المعرفة الداعیة إلی الإسلام المفھوم من 
فوله عذا إن قوله تعالی لإبراھیم أسلم مجاز عن اخطارہ بباله دلائل المعرفۃ والنظر الصحیح 


- والتعلیل مستفاد من حاق الکلام لا من اللفظ فإله إذا قیل ضربعه إذ اسا٭ وارید بہ الوقت افتضی 
ظاحر الحال أن الإساءة سبب الضصرب قولان وفیه مزید توضیح فعلم أن الراو فی قول المص وتعلیل 
بمعنی الواو . ٰ 


٦ 2‏ ِ ۱ ۱ ور البقرۃ/ الآة: اید 
یظرف 7 عاقال کے [الیئر: :.۷۰۰] فح لا یصح کونہ ظرفاً لام لظشناء ول تعلبْلاً 
۱ له ولا منصوباً بالڈکر مع أن فی صدر توضیح کونە منصوباً باذکر إلا أن یقال إِلذِإشارۃ لی 
احتمال آخر فی ٘ذ لکنه بعید لما ذکرناہ أو هذا حاصل کون اسعثنانا ق ھکر مان 
۱ اسلمتِ استثناف ۔ 


قولە : (وأخطر. بباله ذلائلہ المؤدیة إلی المعرفة الداعیة إلٰی الاسلام)- ہت تفسیزي 
لقوله دعاہ ربە فإذا جعل عُطف تفسیري لە اندقع الإشکال المذکور فإنه ح الا یکاؤن قوله 
'حین دعاہ رب ناظراً إلی قوله نعائی : ٭فال أسلمت٤4‏ [البقرۃ: ۰ بل یکون عبارة عن 
الأخطار المذکور وفیه إشارٰۃ إلی أه عبر عن الأخطار الدلائل المؤدیة إلی المعرفة بحسٔب 
۔العادةۃ وإذعانہ أي قبولە بمدلولاتھا بالقولین تصویز السرعة الإجابة ریقربِ ملۂ ما قیل إ ِن قوله 
أسلم مجاز عن الإلھام وإاخطار دلائل العوحید بباله وٹمکینە من النظر وأن قوله علِیَه السّلام 
أسلمت مجاز عن النظر والمعرفة علی منوال قولہ تعالی: فڑکن فیکون4 [البقرۃ: ۱۱۷] فھو 
إشارۃ إلی استدلاله عليه السلام بالکواکب والقمز والشمس وإطلاعه ئا آفازات الحدوٹ 
علی ما عليه آکٹز المفسرینْ من أنە قبل النبوۃ وقبل البلوغ فأمر إبراھیم عليه السلام في احال 
صباوة بإحداٹ الازیمان والإاسلام حقیقة غیر مستقیم عند الاشاعرۃ إذ لا تکلیف علی الصبي 
ولذا مل المص علی الاستعار التمثیلیة وکذا صاحب الإرشاد حیث قال ولیس الأمر 
حقیقة بل۔ھو تمثیل: والمعنی اأخطر بہاله دلائل التوحید الخ ویژیدہ قوله ٭ولقد آنینإ إبراھیٔم 
رشدہ من قی ل4 [الأنبیاء: ]٥‏ أي في صغرہ قبل بلوغه حین کان في السرب وظھرت لە 
الکواکب فاستدل بھا کذا: اقاله الڑمام فی تفسیر ھذہ الأآبة وأما من قال إِنه بعد الٹبوۃ ففقال 
المراد منه الأمر بالڑطاعة والإذعان بجزئیات الاحکام وإنما لم بحمل علی الحقیة أعني 
[حداث الإسلام والإیمان لأن الأنبیاء علیھم السلام معصومون عن الکفر قَبْلْ النبوة ةٍ ولأنہ لا 
یتصور الوحي والاستنباء قبل الإسلام والحاصل أن الأمر علی. حقیقته لکن المراد:بالاسلام 
لازمہ مجازأً وھو أالاطاعة ومن قال إنه بعد النبوة مل یقول إنہ: بعد الہلوغ أو قبل البلوغ 
والظاھر بعد البلوغ:ویحتمٰل قبل البلوغ کما روي عن مقائل شیر إليە في التفسیر الکبیر في 
بیو لمسیچے کسی ےہ پکتکسے 
المؤدي لی الإسلام وقول إبراھیم علیہ السلام ٭أسلمت لرب العالمین4 مجاز عن ممزفته لوجوہ 
الإسلام التی ىي نتیجة النفبر الصحیح الذي أخطر اللہ تعالی بباله ولا أمر هناك ولا جواب کمامر 
فی ٭ؤکن افیکون4 من أنه عبارۃ عن تعلق إرادنه تعالی وقدرتہ بالمقدور عن سرعة حصول المقدور 
ٴ بعد تعلقھما بە پرشدل إلیٰه کلام الکشاف حیث قال ومعنی قال لە اسلم أخطر ببالم النظر في 
الدلائل المؤدیة إلی المعرفة وال(سلام فقال.اسلمت أي فنظر رعرف اقول نت دِ عرفت' في :تفشہر 
ات یرہ و رج سیت 


9 4ة-ٔ ۶۶ ,. لت پریکم قالوا بلی4 [الأخراف: ٣‏ وابضا مل قول تعلی: 7 ٰ 
مو سرت ٠‏ ۸] الأیة, 0 


سورۃ الہقرۃ/ الآیة: ۱۳٣‏ 


فوله تعالی : ٭*ولقد آتینا إبراھیم رشدہ*٭ [الآنبیاء : ۱) لارۃة ولو حمل الأمر بالإطّلام علی 
الثبات عليه لکان مستقیماً لکن الأمر حقیقة أو مجاز ففیه تفصیل مذکور فی تفسیر قولە تحالی : 
٭امدنا الصراط المستقیم 4 [الفاتحة : ۲٢‏ والالتفات من التکلم إلی الغیبة مع کونە تنشيطاً 
للتسامع بالسلوك إلی اسلوب جدید لإظھار مزید العنایة والکرامة حیث اختیر الرب المشعر 
بکمال التربیة ومن جملتھا إخطار باله عليه السلام دلائل التوحید والھدایة إلی الاستدلال بالقول 
السدید والرأي الرشید ولو عبر بصیغة المتکلم لخلا عن الوصف بتلك الصفة ولفات تلك الاکتۃ 
الرشیقة وفي إضافة الرب بعد اختیارہ اسم الرب إلی العالمین اعتراف بکمال تربیة حیث میز 
بالتوفیقي إلی التوحید ودلائله وإلزام المشرکین بالحجچ الساطعة وإبطال مذاهبھم الزائغة 
ہالبراھین الدامغة حتی کان رئیس الموحدین وقدوۃ المحققین فاعترف ربوبیته مع إتیان برھانہ 
کأنه قیل آسلمت لربنا الذي هو رب العالمین وأنا من جملة العالمین وھذا أبلغ من وجوہ من 
القول أسلمت لربي مع رعایة الفاصلة التی من شعب البلاغة . 


۲٥۱۱ 


قولە: (روي تھا ٹرلے) أي آیة اٹوومن برغ گ ٭4 الایة ففيه تسفيه مھاجر لابائه عن دین 
محمد عليہ السلام وھو ملة إبراھیم عليه السلام وکذا کل من أبی عن اتباع دینە عليه السلام 

تق آو متقة لان خصرص السبب لا ینافی عموم الحکم . 

قولە: (لما دعا عبد اللہ بن سلام ابني أخیه سلمة ومھاجراً إلی الإسلام فاسلم سلمۃة 
واہی مھاجر) فقال لھما قد علمنا أن اللہ تعالی قال في التوریة إِنی باعث من ولد إسماعیل 
جا سدہ اس نر مت سی ورشد ُمن لم یؤمن یہ فھر ملعون؟' قتزلے اَلاَرۃ 
تصدیقاً له نقل عن السیوطي أله قال لم نجد هذا في شيء من کنب الحدیث . 


قولہ تعالی : وَوْعیٰ با مر بنیھ ویڈو تو ان آللہ له اَمَْل لَکمْ ا ڈن قد تم وہ 
وٹ فیمرۃ (ڑگا 
قوله: بس لی الغیر بفعل فیه صلاح وقربة) سراء کان حالة الاحتضار 


َ 


قوله: روي أنھا نزلت أي روي أن قوله تعالی ومن یرغب عن ملة إبراھیم4 [البفرۃ: 
]٠‏ لی فولہ ں٭اسلمت لرب العالمین 4 البقرة: ]٣۴۱‏ نزل حین دعی عبد الل الخ فتکون الایة 
إنکاراً لرغبة ابنه الآخر مھاجر عن مله إبراھیم وامتناعه عن التدین بھا لکن أخرج الکلام مخرج 
الڑطلاق فیدخل ة فیه مھاجر دخولا أولیاً, 


)١(‏ وأما ما ذکرہ شراح الکشاف من أن الأئیباء معصومون عن الکفر قبل البعثة وبعدھا وأن الوحي والاستنباء 
لا یتصور أن قبل البعثة فبیان کلامه تعالی موافقاً لمذھبه فإن الصبی الماقل مکلف بالؤیمات عند المعتزلة 
بلا اشتراط مضي زمان التجریة فیکفر بمجرد عدم التصدیق بعد التمییز بلا توقف علی التکذیب کما تقرر 
في الکتب الکلامیة کذا فی الحاشیة الخسرریة. 

)٢(‏ وعو التحریص للغیر بفعل علی أن الباء للتعدیة. 


۲,۳ ۱ ٰ ور لق الایة کر 
١‏ ولا وسواء کان ذلك التقدم بانقول او الدلالة سے ہے کت قال التوصیة 
التقدم إلی الغیر ہما یعمل بٰه مقترناً بوعظ من قولھم رض واضیة أي متصلة التبات فھز 
ریو وو سرن .دس ۹د را ا ا مد ا۱ 
وکلام اٹمص ساکت عن ھذا القید والظاھر أنە لا ہبڈ منہ الان یقال أشار إلی ھذا بقولہ اس 
الموصي الخ. کک ۱ ۱ ْ 
قوله: (وأصلھا 7+ - - 0)2 . التوصیة الوضل 
فی أصل اللخة یقال وصاہ الخ بیان لکون سر رہ میں رم سر و 
الکشف والتوضیح إذ الأشیاء تنکشف بأضدادھا فالتفعیل'' ہمعنی الٹلائی في کلاھما۔ ز __ 


قوله: سو می رسلا ضھ شاؤ ا ود ابدضہا بل اذ 
ُ وعرف اللغة إذ معنی التقدم إلی' الغیر معنی لغوي لھا أیضأً لکنه معنی في عرب اللِعغۂة 
والآول معنی في أصل اللغة وإنما قال کان لأنە لا بصل فعلہ بفعل الوصي حقیفة بل بفعل 
شیئاً من شأئە أن یفعل المُوصي لو کان الموصي حیاً أر حاضراً : ٹم اتسع: فاسٹغمل ‏ ٴفي 
النقدم إلی الغیر بفعل فيه لاح دیني آر دنیري وإن لم یکن کس کو مو 

من شأنە أن یفعل وأشار إلیٰ ذلك بقوله إلی التققام إلی الغبر أولا وبقوله کان الموصي بصل 
ارہ مس ہد سی تی می تھرلرمت ىر عھ امت 
ویعقوب من قبیل التقدم إلٰی الغیر یفعل فيه صلاح فإن کونھم علیٰ الإسلام حین موتھم 
سیر یا جس تو وچر ار ہی رس ود و سو جو د7 
باللام والآخر مستعمل بإلیٰ ما معنی الثانی فھو تفوبض التصرف فی عاله ومصالح أطفمالہ 
بر و ور رد رپ عو عو 
شید ہہ پور ورس دی ارت رتو 


قولە: راليے فی امن 27ھ مررخل' ا ا 
[البقرۃ؛ ٣۳۰‏ أو ثقوله أسلمے* [البقرة: ۱۳۱] علی تاویل الکلمۃة علی نحو رجوع 
الضمیر فی قولہ سبحالہ وججملھا کلمة باقیة 4 [الزخرف: ۸] إلی فولہ ظإني براء مما تغبدون إلا 
الذي فطرنی 4 [الزخرف: ۹٦‏ ۷] فان قوله ظ٭کلمۃ بافے ہ4 ژالزخرف: ۲۸]:یدل علی أن تأنیٹ 
انضمیر فی جعلھا إنما هو بٹاویل الکلمة قبل هذا غیر لازم.لجواز ان تائیث الضمیٔر لکون بَراء بین 
مذکر ومؤنٹ لا یکون لفظە أنني براء في تأویل الکلمة لکن رجغە إلی مضموت تبوله فقال 
أسلمت 4 [البقرة : ۱ بتأویل الکلمة أولی لقربہ ولأن قولہ ووصی عطف علی قال والمعنیٰ قال 
وی سپ ہت شس بد جس 


کرو تق ذھتب إلی أن حت 7 رکذا فقصاء ولا بخفی آنه :خلا ہو سد 


ےا 


سور البفرء/ الاَیة: ٢۲۳ ۱٣١‏ 


یعقوب عليه مع أن عطف وصی علی ما قال لە ربە بقتضی الضمیر فالعدول لن الظامر 
یرجح کون المرجع ملة إبراھیم فإنه لما قیل ولا ومن یرغب عن ملة4 ثم فَیلٴ ثانباً 
لووصی بھا إبراھیم4 یتبادر من کون الضمیر راجعاً إلی الملة . 

قوله: (أو لقولہ اسلمت علی تأویل الکلمة أو الجملۂة) إذ الکلمة تطلق علی الجملۂ 
کما تطلق علی المفرد وعن ھذا قال أو بتاویل الجملة فالتردید فی العبارۃ فحینثدٍ یعطف 
وصی علی ٭قال أسلمتہ [البقرۃ: ۱۳۱] الاآیة فالمعئی ذلك فی حق نفسهہ ووصی بە بنيه 
بان یذکروہ حکایة عن أنفسھم وقالوا أسلمنا لرب العالمین وعلی هذا یکون یعقوب منصوباً 
معطوفاً علی بنیہ وجہ صحتہ مع ضعفه کون الموصی بە مطابقاً فی اللفظ لأسلمت وقرب 
المعطوف عليه لما عرفت من أله حینثدِ عطف علی قال أسلمت أي لم یکتف بقوله أسلمت 
حین قال لە ُسلم بل ضم إليه الثوصیة تنبیهاً علی أن الأمر لە أمر شامل لھم لأنه إمام 
للناس والاکتفاء ہالتوصیة لبنیە لأنھم أحق ہالشفقة ولأنھم إذا صلحوا صلح ہھم سائر الناس 
کما نبه عليه سابقاً لکن التوصیة بالملة ماآلھا التوصیة بالقول أسلمنا وبالمکس فالرجحان 
للڈول لما ذکر''' قیل وھذا باعتبار الحکایة إن کان معنی قال أسلمت نظر آو عرف أي علی 
طریق التمثیل آو باعتبار المحکي أي کون قال أسلمت في معنی نظر أو عرف لا ینافي 
تکلمه ہھذہ الکلمة ظامراً فلا إشکال بأنه قد ثبت أن ھذا القول مجاز عن النظر والمعرفة 
فکیف یرجع الضمیر بالتاویل المذکور وإن أرید بقوله أسلمت الإذعان والإخلاص فرجوع 
الضمیر إليه بالناویل المذکور باعتبار المحکي فلا إشکال أیضاً ولو قیل إنه عود الضمیر إلی 
اللفظ مع الاختلاف في المعنی حقیقة أو مجازاً بطربق الاستخدام لم یبعد . 

قوله: (وقرأً نافع وابن عامر أوصی والاول أبلغ) لدلالتہ علی الاعتناء بشأنھا حیث دل 
صیغة التفعیل علی التکٹیر في الفعل والتکٹیر یشعر الاعتمام وھو المراد منا إذ لا یراد 
التکثیر في مٹل ھذا وإن آمکن فی نفسه. 


علی الکلام الأسبق وکون الضمیر للملة وکذا عطف ویعقوب علی إبرامیم وذلك لان وضع 
المظھر موضع المضمر وعطف یعقوب عليه یدل علی أنە شروع لکلام آخر لبیان تواصی 
الانبباء ہاستمساك الدین الحق الجامع لجمیع أحکام الأصول والفروع لیتوارثٹرا الملة القویمۂ 
والشرع المستقیم نسلا بعد نسل وذلك یقتضی أن بعود الضمیر في بھا إلی الملة ریرشدك إلٰی 
أن المطف یرجح رجع الضمیر إلی الملة ذکر یعقوب في توصیته لہنيە الدین وھو ہمعنی الملة 
فال ٭ٛإن اللہ اصطفی لکم الدینہ ولم بقل إن الل اصطفنی لکم الإسلام ولو کان الضمیر راجعاً 
إلی قوله لاسلمت٭ [البقرۃ: ]٣۳۱‏ لکان الأئسب أن بقال فلاقال اسلمت لرب العالمین 4 
ووصی بھا ھو بئیه ویعقوب أُن الل اصطفی لکم الإسلام . 
قولہ: والاول أبلغ وجه کونه أبلغ هو دلالته بالصیغة علی التکثیر وتوصیتہ بھا عراراً کثیرة . 


, من آنە لا پحتاج إلی التکلیف الذي احتیج إليه فی الإرجاع إلی قوله اسلمت کما عرفت من الڑشکال ودفعه‎ )١( 


٤٤ں‏ ۔ ۱ ورۃ ایخ ال ۰ 
قولە: ٥‏ 4+ ۹ مم 
المعطوف عليه معتبرا في المُعظوف ما لم یمنع مانع قال أي وصی هو أیضا بھاابنة وھذا 
یژؤید کون ن المرجع ملة إذ لم ,یصدر عن یعقوب آسلمت ولم یحكِ ذلك عنه. ٣‏ ۱ 
ٰ قفوله :لوریء بالتصب علی من وصاہارھیم) الف علی بی وق اشنا یہ پ لا 
وھذا یژید ما ذکرنا من أن الأمر لإبراھیم عليه السلام آو فتایل للقا ى1 لیدارسی سے 
والتخصہیعن بہہنيه لما ذکر ولما کائت الوصیة عامة لھم جعل تلك الوصیة أعم من الذات:أو ْ 
بالواسطة فلا إشکال ہأنه بعید لأن یعقوب لم یکن فیما بین أولاد إبراھیم عليه السلام حین :وصانمم 
٣‏ بھا ہل ذکر یعقوب یفید العلم بأن الوصیة شاملة للناس جمیعاً وتخصیص یعقوب لاته ابن اَنه 
إسحاق ویعقوب أہو أنبیاء بني:إسرائیل وفد ذکر المصنف أُن إ اولاد [راغیم کانوا غی ذریت,. 
ْ قولە: (علی |ضمار القول عند البصریین متعلق بوصي عند الکوٹیین لأنه نوع منہ) 
علی إضماز القول عند البصربین وھو المختار عندہ فإن عندھم لا بد من القول لصریح أو 
۱ الإ(ضمار في مثل ھذہ المواضع لأنہ مقول وآما عند الکوفیین فیکفي في کونہ مقولاً ئضمن 
ْ الفعل معنی القول وھنا کللك لأنە نوع منە إذ الوصیة تکون بالقول غالباً آو لا یکون لا 
بالقول کما قیل لکن هذا فی الوصیة عند الفقھاء وأما في اللغة فیعم الفعل أیضأً لأن التقدم 
إلی الغیر اي ترغیبه إلی فعل فبه صلاح کما یتحقق في القول یوجد في الفعل أَیضا بل عو 
آحری فی التحریض إلی الخیر فلما کانت الوصبة مشتملة علی معنی القول یجؤز وقوع 
۱ الجملة في حیز مفعولھا. من غیر تقدیر لفظة إِ إذ جواز کون الجملة مفعولامختض 
بالأفعال الاسخة للمبتدأ وفیما عداء لا یجوز کون مفعوله جملة إذا کان ذلك متضمناً بمعنی 
. فعل من الأفعال النواسخ فإذا کانت الجملة مقول القول فلا کلام في حسنه فالبصریون 
ذھبوا لی ان لا بد من القول الصریح أو الاضمار والکوفیون اختاروا کون ے سس 
للقول کاف في ذلك ولا خاجة إلی تقدیر القول . ْ ۱ 
قوله: (ونظیرہ رجلان من ضبة آخبرانا) رجلان روي سکون الجیم للتعخفیف!'' من 


قولہ: 7 0 ١ؤ‏ "8م 

قوله: لیس ےھت سشر اارو رحب 
وس سور ہو او وی اد او ارام 

قول: پشییو حرودو د ںا ںا فی تقدیر القول اي تال نا ا زا 
کب سو یت ی ‏ و ہت ۱ اج 


)١(‏ کما صرح جوابہ في قوله تعالی: ماج فیرش ۰ا لاب آن پنھردم مفسول ا 
لسمعنا تضعنه معنی علم الذي ھو من النواسخ ۱ 
)٦(‏ ولضرورۃ الشعر, ۱ 


سورة القر/ الأیڈ! ٢٣۳٣‏ ام ہر ًششہہہ۔. 22ے ۵۵8؟ 
ضُبة بالضاد المعجمة وتشدید الباء الموحدة المفتو حیبن آی شلاہثیت الِمتِلۃ باسم اه 
وھو ضبة بن أدغم تمیم بن مر۔ 

قوله: (إنا رأینا رجلا عریاناً بالکسر وبنو إبراھیم أربعة إسماعیل وإسحاق ومدین 
ومدائن وقیل ثمانیة وقیل آربعة عشر) فولہ بالکسر أي بکسر إن في قولە إنا رأینا والبصریون 
بتقدیر القول والکوفیون بالإخبار لتضمنه معنی القول إذ الاخبار لا یکون إِلا بالقول وإنما 
قال نظیرہ إذ الاختلاف عنا غي وقوع إن المکسورۃ بعد الاخبار بتقدیر القول عند البصربین 
وبدونە عند الکوفیین وفیما نحن فيه وقوع الجملۃ بعد القول المتضمن معنی القول بتقدیر 
القول وہدون تقدیرہ وھذا نظیر لذلك لا أنه من ومن نوعه ئثم القول یقدر مفرداً علی قراءۃ 
یعقوب منصوباً إذ الموصي هو إبراھیم عليه السلام نقط أي ووصی بھا إہراھیم قائلا حال 
منە ریقدر مٹنی علی تقدیر قراءة یعقوب مرفوعاً إذ الموصي حینثدٍ هو إبراھیم ویعقوب 
علیھما السلام أي قائلین'''' یا بنی والمعنی قائلا کل واحد منھما یا بئی فی وقتە إذ قول 
إبراھیم مقدم علی قول یعقوب علیھما السلام والمخاطب في قول یعقوب غیر المخاطب 
فی قول إبراھیم علیھما السلام فیکون اللفظ متعدداً والخطاب أیضاً منعدداً فلا یلزم قصد 
الخطابین ہلفظ واحد والحاصل أُن مذا علی طریق انقسام الاآحاد علی الآحاد إِذْ المقصود 
مجرد الحکایة والکلام المحکي مشٹرك بین إبراھیم ویعقوب علیھما السلام علی طریق 
الائقسام المذکور والمخاطبون في القولین متغایرون . 

قولە: (وہنو یعقوب اٹنی عشر رؤوبن وشمعون ولاوی وبھوڈا وبشسوخور وزبولون 
وزوائي ونفتوني وکوذا ولوشیر وبنیامین وبوسف) رژوبن علی وزن فعولن شمعون بکسر 
الشین ولاوی ویروی لیوی کأنە أمالته ویھوذا وإ|ساخر بکسر الھمزۃ وتشدید السین علی 
وزن أفاعل وزبولون بفتح الزاء وأن ونفتالی علی وزن نمعالی وکاد علی وزن صاد وآشر 
علی وزن اصر قد اختلف النسخ فی ھذہ الأسماء والصحیح ما قررناہ کذا قاله مولانا 
خسرو'' وہنیامین بکسر الباء بوزون إسرافیل ویوسف عليه السلام ونأخیر یوسف عليه 
السلام لأنه أصفرھم سنا والظاھر أن الترتیب في الذکر بالنسبة إلی السن فقدم الأکبر سناً 
ٹم فٹم فکبیرھم فی السن رؤوبن صرح بە المصنف في تفسیر قوله تعالی : ٭اقال کبیرھم 
الم تعلموا أن أباکم4 [یوسف: ۸۰] الایة وأکبرھم رأیاً شمعون وقیل پھوڈا وکانت النبوۃ 
فی أولاد لاوی والملك فی أولاد یھوذا صرح به المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭وقال 
لھم نبیھم إِن اش قد بعث لکم طالوت ملکا٭ [البقرۃ: ]۲٥۷‏ الایة. 


قولە؛ وقیل ثمانیة وھي الأربعة المذکورة وزمران ولتشان ولشبق وشوخ . 
)١(‏ قائلین ہفتح اللام صیغة التثلیة . 


)٢(‏ وروبین ہضم الراء وکسر الباء ویاء ونون وقال البیسائي الصحیح روبیل باللام ومنھا ما هو غیر معروف لانھا 
لیست بعربیة فلم یقدر علی ضبطھا من غیر نقل کذا الشھاب لکن ضبطہ مولانا خسرو فکتہنا علی ما اختارہ. 


۱ د(شسسھسلٗل٤ااس‏ ۰ڈ ال ۲ عمن 
قولە: (دین الإٴسلام) الإسلام هو التدرع بالشرع الٰذدي جاء به محمد'عليه السلام کذا 
. قاله المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭إن الدین عند اللہ الإسلام4 [آل عمران؟:۱۹] لکن 
۱ بی چم مور اس تو سی تو یر سیسات 
من الرسل الکرام فعلم ان الإسلام لا بختص بنبیٹا عليه السلام کما زعہ*' لے 
تعالی : لؤوما وجدنا غیر بیتِ من المسلمین 4 [الذاریات : 85. .×× "...ا 
قوله: (الذي عو صفوٰۃ الأدیان لقوله فلا نموئن4 [البقرۃ: ٣۳١‏ الآيیة) َ ا 
91ئ۸ الملك المنان ٴقرلہ لقوله استدلال علی کرن المراد بالدین الدین الإِلام اي 
الدین الحق فإن الدین مشترْك اشتراکاً لفظیاً بین الدین الحق والدین الیاطل افقولہ + 
مسلمون4 یدل علی کون المراد بالدین الدین الإسلام. 


قولەہ: (ظامرہ النھی ء عن الموت علی خلاف حال لإسلام والمقثصود 2 عن أن 
یکونوا سیت الحال إذا ماتوا) ظاھرہ النھي عن 2 لان ات 092 


والممصرود شرائیی ع آ2 گرتراد إلك الما وإنما عدل عن ظاحرہ لأن ظاھر 
۱ وت ریو اہ ےب اإسلام والشخص لا یٹھی عن الموت في.خال من الأحوال 
لأن ترکە غیر مقدور لە والإنبٔان إنما یتھی عما فعله وترکه فيی وسعه فلا یکون المراد مڈا الظاهر 
بل المراد التھی عن حال الموت وھو تر الإسلام عند الموٹ بطریق الکنایة :الإیماثیة :فإن قیل 
الٹھي عن الشيء ملزوم للنھيٴٰ عن أحواله فھو انتقال من الملزوم إلی اللازم فلا یکون کنایة أجیب 
. بأن الملازمة تختلف بالاعتبار لان المراد بالملازمة فن الہیان مطلق الاتصال والعمدة قیٰ البپُان 
۱ إرادة الٹھي عن الشيء لا یتاقي إرادۃ الٹھي عن حاله وبالعکس ولھذا رہما یکنی عن نفي الحال 
بنفی الذات:کما هھنا فإنه قد کئی بنفي الذات التی ھی الموت عن نفی حاله الڈی ہو ٹرك الإسلام 
عند حلوله ورہما یکنی بالعکس أي بنفي الحال عن نفي الذات کما في قوله عزا وجل: فإکیف 
تکفرون بالل4 [البقرة: ۲۸] فإنه إنکار للکفر بإنکار الحال التي پقع علیھا الکفر باثطریق البرھائيی 
فإِن کیف في أصل الوضع لسڑال عن الحال والسؤال في:شأن علام إلغیوب مال فیجنار عُلی 
المجاز إلی معنی التعجب والانکار لحال الکفر لیٹوسل بە إِلی إنکار ذات الکفر فإن صدور الکفر 
لا ینفك عن حال وصفة فإذا انکر ان یکون لکفرھم حال بقع علیھا استلزم ذلك إِنکار وقوع الکفر 
فھو أبلغ وأقوی فی إنکار الکقر من اتنکفرون لکونه کإئثبات الدعوی بالیینة قال بعض الأفاضل: أآما 
نفی الذات یستلزم نفي الحال قلا کلام فیە وأما إِن نفي الحال یستلزم نفي الذات/فاإنما يکونٴفي 
صورة نفي جمیع الأحوال وغٔي قوله کیف تکفرون پ شر کی سو فلزم.نفي ذات الکفر 
فکان کنایة ؤفیما نحن فیە لیس کذلك وإنما المراد نفي الفضیلة وھو یستلزم تفي الذات أدعاء فإن 
الموت لا علی حال الإسلام لا خیر قيه والشيء الذدي لا خیر فيه ہمنزلة العدم ونظیرہ ہ لا تصل إلا 
وأنت خاشع فإنك لا ئٹھاہ غِن الصلاۃ ولکن تٹھی عن ترك الخشرع:في حال ضلاتہ زمعناہ لا 
تکرن سات مین رہ 02 اتید بس پوٗر چہرت جو 


9ھ قاع لسید قدس سرہ في حاشیة محختصر المنتں وقولبعھم وی عم آنالاسلا بل علی خر 
وت بس و معوت وت 


سور الہقرۃ/ الیة: ۱۳۲ 
لطلب الکف عما هو مدلولھا فیکون المفھوم من ظاحرہ الٹھی عن الموت علیا"خلاف حال 
الإسلام وذا لیس بمقصود لآنە لیس مقدور البشر فیکون المقصود الٹھي عن أن یکڑٴنوا علی 
غیر تلك الحالة وھی حالة الڑإسلام الڑإسلام رھی مقدورة للعہد حین موته إذ النھیاعن 
الموت علی خلاف حال الإسلام یستلزم الٹھی عن أن یکونوا علی غیر تلك الحالة إذا ماث 
وھذا اللازم هو المراد مجازاً بقرینة عقلیة بل شرعیة علی عدم إرادة المعنی الحقیقی کما 
عرفت من أنە غیر مقدور وأیضاً أن محط الفائدة عو القید فیتوجہ الٹھی إليه والداعي إلی 
المجاز والعدول عن الحقیقة سیجيء بیاله والمص لم یتعرض الحصر فی أثناء التقریر ہل 
اکتفی ہبیان خلاصتہ وأشار إلی أُن الاستثناء مفرغ والتقدیر فلا تموتن في حال من الأحوال 
سوی حال الاسلام . 

قوله: (والأمر بالثبات علی الإسلام) مفھوم من الاستثناء لأن الاستثناء عند الشافعيی وهھو 
مذھب المص جملتان''' إحدیھما منفیة أو مئھیة والآأخری مثبتة والاستثناء من المنھی بفید 
الأمر بالمسنثنی وإن کان بمعونة المقام فلا إشکال بأن الٹھی عن الشيء ثم الاستثناء عنہ یفید 
الإباحة لا الأمر الذي یفید الوجوب فإن ذلك عند عدم قرینة دالة علی المراد وعند وجود قرینة 
الحکم علی مقتضی القرینة وإنما قال الأمر باللبات علی الإسلام لکون المخاطبین موصوفین 
بالإسلام والدین الحق والتعبیر بالجملة الاسمیة الدالة علی الثبات یؤید ما ذکرناہ والقصر 
المستفاد من الکلام قصر الموصوف علی الصمة أي مفھوم الکون حالة للموت مقصور علی 
حالة الإسلام لا تتجاوز إلی غیرھا نظیرہ ما ذکرہ قدس سرہ في حاشیة المطول فی نحو ما 
ضرب زید إلا عمراً مفھوم الکون مضروباً لزید مقصور علی عمرو لا یتجاوز إلی غیرہ. 


۲۷ 


ونی الکشاف فإن قلت فاي فائدۃ فی ادخال حرف النھي علی الصلاۃ ولیست ہمنھی عنھا قلتِ 
اللکتة فبھا اظھار أن الصلاۃ التی لا خشوع فیھا کلا صلاۃ فکأئه قیل أُٹھاك عنھا إذا لم تصلھا علی 
ھذہ الحالة آلا تری إلی قوله عليیه والسلام لا صلاۃ لجار المسجد إلا في المسجد فإنه کالتصریح 
بقولك لجار المسجد لا تصل إلا فی المسجد وکذلك المعلی فی الاأیة اظھار ان موتھم لا علی 
حال الثبات علی الإسلام موتاً خیر فيه وأئه لیس بموت السعداء وإن من حق عذا الموت أُن لا 
یحل فیھم ونشول في الأمر أ٘یضاً مت وأنٹ شھید ولیس مرادك الأمر بالموت ولکن بالکون علی 
صفة الهداء إذا مات وإنما أمرتہ بالموت اعتداداً متك ہمیتته واظھاراً لفضلھا علی غیرھا وأتھا 
حقیقة لائقة بأن بحث علیھا إلی هنا کلام الکشاف الحاصل أن فی العدول علی الظاھر مبالغة 
لبست فی اُجزاء الکلام علی مقتضی الظاھر ولھذا قال صاحب المفتاح ولأمر ما تجد رباب 
البلاغة وفرسان الطراد یستکٹرون من مذا الفن وأله فی عالم البیان یسمی کثایة فقموله أیضاً ومن 
حق مذا الموت أُن لا یحل فیھم کنایۂ إیمائیة علی نحو فوله فما جازہ جود ولا حل دونه أي 
ولاحل جود غیر الممدوح فھو تخصیص للجود بالممدوح وھو کما یقال لیس غیرہ بجواد قإنه 
یفید ألە الجواد لا غیر فھو من باب تخصیص الصفة بالموصرف . 


)١(‏ وآأما عندنا فبدلالة النس آو ضرورة کما فصل پي الأصول فالجملة واحدة. 


۸ لی ۱ ۱ ۱ کور الیفر1/ الاب ۳۳۲۱۰ 
قوله: (کقول لا تصل إلا وت خاحح) فان ظامر:النھي عن الس علی خلاف 
جال الخشو ع ولیس بمقصود لآنه خلاف الشرع والمراد هو الٹھی عن أٗ ن یکوَلدالمصلى ‏ 
علی غیر حالة الخشوع پطوں می سو وی والمواظبة عليه والکلام في:القصر 
مثله في الایة الکریمة ٹم قیل اوالجمھور علی أنه.کنایة وإن احتمل المجاز وتقزیر الکنایة بَاق,: 
طلب امتناع التفس عن فعل:الموت في غیر حال :یراد منە یلزمہ طلب الامتناع عنٴکونھا 
۔علی غیر تلك الحال عند الفعل, لیس علی ما ینبغي لن آمر الکنایة بالعکس:وھذا الإیراد: 
لیس علی ما ینبغي لأن مراذ المقرر وھو صاحب الکشاف مجرد إثبات ان ہین الطلبین 
اتصالاً یصح الانتقال بیٹھما قإن المزاد باللازم ما یکون وجودہ علی سبیل التبعیة فیجوؤز فی : 
الکنایة الانتقال من الملزوم إلی اللازم بناء علی أُن الملزوم لازم واللازم ملزوم لما عرفت : 
من ان المراد بائلزوم مطلق الاتصال فلا ینافي قولھم إن الکنایة :هي الانتقال ہن اللازم إلی 
امو ان إلی ذلك النحریر في شرح التلخیص وشرط صححة إرادةۃ المعنی الحقیقي في 
الکنایة مذھب صاحب الکشاف خلافاً للجمھور وقرر أیضأً الکنایة بأنھا کنایة ہنفي الذات 
اعن نفي الحال کما أَن قرله تعالی: یف تکفرونچ [البقرۃ :۸۰] کنایة بنفي الحال عن 
نفی الذات وھذا أیضاً مُوجه ہالتوجیه المذکور من أنِ مدار الکثتایة علی مطلق الاتصال مل 
إشکال بآن نفي الذات یستلزم تفي الحال وآما نفي الحال فکونە مستلزماً لنفي الذأتِ إنما: 
یکون في صورۃ نفي جمیع الأحوال وفیما نحٰن فيه لیس کذلك وأما في قوله تعالی!ٴ 
آفلإکیف تکفرون4 [البقرة: ۲۸] فالمراد نفي جمیع الأحوال فلزم نقي ذات الکٹر فکان کنایة . 
عله وھنا لا یکون کنایة لما 'ڈکرنا وقد عرفت دفعه مُإنه إذا کان المراد مطلق الانصال جاز 
أن یکتی بتفي الحال عن نفي' الذات بخضوصیة ھا نحو اشتھار شخص بتلك الٰحالٴأو کون 
تلك الحال فرداً أکمل کأنھا جمیع الأحوال ادعاء رہہ سو صب یج 
ھذہ الخطابیات وبعد التَي واللتیا لا کلام في قوۃ احتمال المجاز ۔ 

قولہ: (ونخیر المبارللدلالة علی آن مونھم لا علی الاسلام موت لا خیر فذ اون من 
حقه أن لا پحل بھم) وتغبیر العبارۃ أي أن أصل الکلام أن یقال فلا تکونوا ة في الموّت إِلا 
اعلی الإسلام إذا قصد الاکتفاء بظاھر الحال لکن عدل عنه إلی ما ذکر ۂٗ في النظم الجلیل 
لاقتضاء الحال [یاہ:وجو الدلالةغلی أن موتھم لا علی الإسلام موت لا خیز فی ہل یه 
شقاء مؤبد وشر مخلد 'فیجب بھذا:الاعتبار توجه الٹھي إلی الموتٰ علی تلك الحالة حتی . 
یکون الکلام مطابقاً لمقتضیٰ الحالٴ فیکون أبلغ من سائر المقال وإليه أشار بقوله وإن من 
حقه أي من حق الموت أن لا یحل بھم فحقہ أن یٹھی عنہ وإن لم یکن مقدوراًٴفیشیْة. 
المنھیي الذی هو عقدور البشر ہملاحظة ذلك الاعتبار والتٹزیل المذکور والاولی. ان بقال 
ومن حقه آن:ٴلا یحوموا حول ذلك الموت یدل آن لا یحل بھم۔ ٰ ٴ 
قول: (ونظیرہ في الأمر مت وأنت شہیدا!'' إذ ظاھرہ الأمر بالموت ال مل 


)١(‏ فإن الام بمٹل مذا الفعل 7ا بمنزلة المأمور بە الذی حقہ أن یفم ون لھا 
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وھذا لیس ہمقدور وبیدہ الغرینة أئه لیس بمقصود والمقصود الأمر بکوله ٹل یلا ہاسیاب 
الشھادة إذا حان الموت وتغییر العیارۃ لما ذکر أنفاً. 

قولە: (وروي أن الیھود قالوا لرسول الل قَيٍ ألست تعلم أن یعقوب أوصی بنيه بالیهُوَدبة 
وھروپوا او سج یب :۰ ]٢۴۴‏ اليةا نقل عن السیوطي 702 اف علیة 
گی رت 
قولە تعالی : اغ كَمُم شُہٰدا اد حضر یَمَقُوبَ ألموت اد شال لیے ما 5 عَبَدُوت ئ 


قیے پ٥‏ 


بی الا مد إِلَهَّكَ وَاِلَه ءَابَليكَ ارت وَإشعنیل وََِسَک الھا وَِچدا ون لم 


. 


ثوله : (ام منقطعة) اختلف في أم ھل هي متصلۂ أو منقطعة وآن الخطاب ھل للیھود 
رچیں و وس ہیں خی دورد تہ 
وآن ما بعدہ ھل هو خبر أو مقدر بالاستفھام علی القولین للنحاة فیھا ورجح کون أم 
منقطعة إذ آم الداخلة علی الجملة الأصل فیھا کونھا منقطعة ما لم یمنم مائم إذ الجملتان 
و ے تو تہ نے ضر تر شھ رات سس یت 
منقطعة لا غیر وجوز الشیخ ابن الحاجب والائدلسی کرنھا متصلة والمعنی أي عذین 
الأمرین کان وھنا کذلك علی عذا الاحتمال لن إحدی الجملتین وصی بھا إبراھے!'' 
والآخری کنتم شھداء فلا نشترکان في شيء من الجزأین فح یکون ہل للإٴضراب عن الکلام 
الأرل وھو قولہ تعالی : ٭ووصی بھا إبراھیم4 [البقرۃ : ۱۴۲ الآیة''' إلی وہ ھی 
علی قولھم إن یعقوب أوصی بنيە بالپھودیة لکن ھذا للإٴضراب لا للژٍبطال بلا للانتقال من 
یی ا یں راطع کسا سر نا را جا اما کر گیا خر تھرلغرما 
اي القطیعة لا ہل آم شاة ولظھور معنی ہل لم یتعرض لە. 


قوله: أم منقطعة فتکون بمعنی ہل والھمزۃ ام ہذہ هي التي تکون واقعة فی الخبر کما فی 
ھا لإہل أم شاء أي بل عي شاء والمعتی هھنا بل أم کنتم شھداء والھمزۃ للاإنکار بمعنی النفی أي 
ما کنتم شھداء وہل للاشضراب عما فبله والآخذ فیما هو أآھم وذلك لأنه لما ذکر ملة إبراھیم رآأن 
ملة الإسلام أخذ فیما هو الأھم وھو الحث علی اتباع محمد 8 بإثبات المعجزۃ لإخبارہ عن نأ 
الأولین مطاہقاً للواقع ودعوته إلی دین آبائھم دین جمیع الأنبیاء منة علیھم أو لأنه آوفی لأدیة 
المعنی المراد من قوله فووصی بھا إبراھیم* [البقرة: ]۱۳۴١‏ فنزل الزبادة مئزلة المنافي للأول 
فأاضرب عنہ إليه مبالغة. 


)١(‏ وقیل اضراب وانتقال من توبیخھم علی إعراضھم عن ملة [یراعیم عليه السلام إلی توبیخھم علی افترائھم 
علی یعقوب عليه السلام بالیھودیة . 
)٢(‏ آو قوله ٭ؤومن یرغب عن ملة إبرامیم٭. 


٣۳۳٤: کو ینزو الاید:‎ ۲٢٣ 


قوله: (ومعنی الھمزة فیْھا الإنکار أي ما کنتم حاضرین اذ حضر بعقواکا الموك) ای 
ٰ معتی الھمزۃ المتضمنة أم المنقطعة لیس علی حقیقة الاستفھام بل للڑنکار أي' لإنقاں وفوغ _ 
۔مدخولھا وحاصله نفي مدخولھا ولھذا قال أي ما کنٹم حاضرین اذ حضر یعقوب الموت ٴ 
فإنکم معدومون یومٹذ فمن أیٰن علمتم ذلك وتدعؤن الیھودیة علی یعقوب مع ان اليھودیَة ۱ 
حداثت بعد ینقوب علیہ السلام والمراد تفي الْھودیة عن یعقوب واِنما لم یتعزض له لظھوز 
ن البھودیة لم تکن'في زمنە غليه السلام ورد ادعاء خضوزھم وفٹ حضور یعقوب الموت 
وفي قوله أي ما کنتم حاضرین إشارۃ إلی أن الشھداء جمع شامد أو شھید بمعنی الخاضر 
پٗوسوادی ای سی سو سس ہی یف سد ۱ 
بس بیو بہوت ۱ 


۱ والھمزة فیھا ملڑإنکار إلی قوله فلم تدعون الیھودیة عليه فبه نظر لأهمم قالوا لا یجوڑ 
۴ھ میس رد لادعائھم ذلك إذ هذہ الایة منافة لَمَولٰھم ُرصئ بعقوب بنیة 
بالیھودیة یوم مات فکیف یقال لھم أم کنتم شھداء في "آنھم وشھدوہ وسمعوا ما قاله لبنیه ومٰا قالوہ 
في جوابە لظھز لھم حرصۂ علیٰ ملة الإسلام ولما ادعوا عليه البھودیة فلا پصلح الھمزٰۃ للرہ أو _ 
لإنکار وإنما یصلح لذلثك. لو کان تو صية ة یعقوب لبنیه وجوابھم لە مواقعاً الادعائھم الیھودیة علیۂ 
وعلی بنيه بأن قالوا في جوابە یگون علی دین الیھود وإذا کان جوابھم منافیاً لادعائھم کیفے یقال 
لھم في مقال الرد علیھم والانکاٴ لمقالنھم أکنتم حاضرین حین وصی یعقوب ہما ینافي دعواھم بل 
ینبقي آن پقال أکنتم حاضزین جین وصبی بالھودیة مثلا نقول لمن یرمی زیداً بالفسی إنکارا'علب 
وردا لقذفہ بالفسق کلت حاضرا:حین شرب الخمر أو ققل أو زنی ولا تقول لە أکنت :خاضزاً حین 
صلی وصام آورد صاحب الکشاف مه تظر قرای آن الوجہ حمل ممنی الھمزۃ علی تقدیر ام 
علی الاتصال حیث قال ولکن الوجه أن یکون أم متصلة علی ان بقدر قبلھا محذوف کان قیل 
اُتدعون علی للانبیاء الیھو دیة أم کنتم شھداء إذا حضر بعقوب الموت یعني أن أوائلکم من ہنی 
(سرائیل کانوا مشاعدین لە إذا أمر بنیه علی التوحید وملة الإسلام وقد علمٰم ذلك فما لکم تدعون ۱ 
علی الانبیاء مانھم منہ براء قال :المحقفون من شراح الکشاف في بیاڈ قوله هذا الوجه أنیَحمل 

معنی أم علی الاتصال والھمزۃ فیھا وللتقریر علی سہیل التقریع وبکون الخطاب للیھود ویٰجعل 
حضور أوائلھم حضورعم فکأنه قیل لھم اتدعون سا شا کید یعقوب 
وإسلامه:وتحریض بنیه عليه فإله لیس فیه ما یمنع ذلك والمعنی مستقیم وقال بعضالأهاضل یجوز 
ان یکون الخطاب للیھود والھمزۃ للإنکار ویکون الردصحیحاً علی أبلغ:وجه لأن مضمون:الابة 
علی الوجه الذي تقدم نقیض ملاعاھم فیکون معناۂ ما کنتم حاضرین إذ قال یعقوب ۔لبنیە ىا قال 
اُجابوا یه مما ہو نقیض مدعاکم فکیف تدعون آمراً نقیضہ ثابت ولا شك في بلاغتہ لثبوت الرد إذ 
ذاك بطریق برعائي أقول مقصود:ھذدا الفاضل أن یقرر معنی الإنکار والرد بحیث لا یرد علية: نظر 
صاحب الکشاف لکن لا یندفع النظر بھذا لأن ما ذکرہ إنما یصلح جواباً عَن النظر لو علم الیھود 
ثہوت نقیض مدعاھم إذ لهم أن پُقولوا مما علمنا |سلامہ حین آحضر ولکن علینا یھودیتہ قبل ذلك 
بل لو قال ما علمتم یھودیته حین حضرہ الموت فکیف تدعون یھودیته یکو رداً علیھم ویجوز أن 
یکون (إنکار لورداً ثما کانوا سے رت الألیباء ودین 002 
وصضایا الأاء بالدین فکیف تزحموہ. 
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قوله : (وقال للبنيه ما قال فلم تدعون الیھودیة عليه) أشار بذکر ھذا تھٹا,إلی جواب 
اشکال صاحب الکشاف حیث قال وقیل الخطاب للیھود لأنھم کانوا یقولون ماٴقّاتِ نبی 
إلا علی الیھودیة إلا أنھم لو شھدوہ وسمعوا ما قاله لبنیه وما قالوہ لظھر لھم حرصھم 'علی 
ملة الإسلام ولما ادعوا عليه الیھودیة فالایة لقولھم فکیف یقال لھم لام کنتم شہداءہ٭ 
[البقرۃ: ]٣۳٣‏ انتھی. یعني فکیف یقال لھم أُم کنتم شھداء رداً وإنکارا لمقالتھم بل ینبغی 
أن یقال إن کنتم حاضرین حین وصی بالیھودیة وہما یحقق دعواکم کما تقول لمن یرمی 
زیداً بالمفسق أکنت حاضراً حین دنا وشرب ونحرہ ولا تقول حین صلی وزڑکی وتوضیح 
جوابە آنه یتم الإنکار عند قوله ما تعبدون أشار إلی ذلك بقوله وقال لبنیه ما قال واکتفی بە 
ویکون قولہ ٭قالوا نعبد إلهك4 [البفرۃ: ]٣۳۴‏ الایة بیان فساد ادعاٹھم لا داخلا فی حیز 
الإنکار کأن سائلاً یسال فما قالوا لە حین أوصی أبوعم فاجیب بما ذکر فلا مخالقة فیه 
لقانون المحاورۃ''' وإنما یلزم ذلك لو جعل قوله قالوا نعبد داخلاً فيی حیز الإنکار ولیس 
فلیس وھذا منشأ إشکال صاحب الکشاف وأنت خبیر ہأن فصل فولە قالوا نعبد عن قوله إذ 
با لت تق سر مین 

قولە: (أو متصلة بمحذوف تقدیرہ أکنتم غائبین أم کنتم شھداء) متصلة بمحذوف لا 
بمذکور لیتحقق شرطھا عند الجمھور وھو کون الفعلین مشترکین في الفاعل |إذا ولیت أم 
والھمزۃ جملتان في الجزأین نحو أقعدت أم قمت وعن ھذا قال تقدیرہ أکنتم غائبین أم کنتم 
شھداء والخطاب أیضاً للیھود ردأً علیھم فیما تقولوہ من ادعاء یھودیة یعقوب عليه السلام 
ووصیتہ بھا لبنیە والمعنی أحد الآأمرین واقع لا جرم فإن کان الاآول وھو واقعم حق فکیف 
تجزمون بما لم تشاھدوہ ولم تدرکرہ مع انتفاء سائر أسباب العلم بذلك وإن کان الثاني 
ففروضاً فلا یطابق الواقع إذ الثابت خلافہ بدیھة فلا مساغ ٹلجزم بذلك أاصلاً. 


قوله : آو متصلۃ بمحذوف فعلی ہذا معنی الرد لمقالتھم ذاك ظاھر ویکون الاستفھام للتقریر علی 
سبیل التقریع وھذا أبضاً علی أن الخطاب للیھود فإذا صرف معنی أم إلی الاتصال لا یکون فیھا معنی 
همزة الانکار حینثذِ لا بد أن یقدر جملة مصدرۃ بالھمزة تحصیلا للتعادل کأئه قیل أتدعون علی الأنبیاء 
الیھودیة أم کنٹم شھداء إذ حضر یعقوب الموت وبکوت التقدیر أکنتم غائبین إذ ذاك آم کنتم شھداء علی 
جعل حضور آبائھم حضورھم مبالغة لاستواء الفریقین فی العلم ہتلك القصة فلا بد وأن بعینرا الثٹاني 
وھو یستلزم انتفاء الأول فیتحقق الرد علیھم في دعواھم بطریق برھاني. 


)١(‏ ولك أن تقول لا مخالفة لقانون المحاورة وإن جعل قولہ فؤما تعبدون4 من تئمة الإنکار إِذ المعئی ما کنتم 
حاضرین إذ حضر بعقوب الموت الخ فلاجل ذلك أقدمتم علی ھذا الافتراء فلو حضرتم وقت حضور 
الموت یعقوب ووصبته بنيه لما جسرتم علی ذلك وکذا الحال في ذلك المثال فإنه إٰذا قیل اکنٹ حاضراً 
حین صلی وصام ما حضرتم ذلك ولو حضر وشھدت حاله من الصلاح لما اقدمت علی رعي الفستق ھذا 
موافق للمحاورات وفي التقریرات فإن فيه إثبات خطك٠ه‏ بالیرھان علی اہلغ البیان ویقر قوله تعالی وما 
یشعر* أُنھا إذا جاءت لا یؤمنون والمتبادر إلی الأذھان أن یقال وما یشعرکم أنھا إذا جاەت یژمنوت فلیتأمل . 


ے.۔, کچھ ڈڈک‪پڑچچ شس ور لیف الایة: ۳۳٣‏ 


ا قولہ: : (وقیل الخطاب للمؤمٹین والمعنی ما شھدتم ذلك وإنما عو ہار 
وقریء حضر بالکسر) وقیل الخطاب للمؤمنین إذ سبب النزول المصحح لکون'الخطاب 
للبھود خبر واحد مع المقال في ثبوتہ کما نقل عن السیوطیٰ ولا ریب في ان الوق ہمہ 
کون الخطاب للمؤمنین والمعنی ما شھدتم ذلك نبە بە علی ان أم منقطعة خینثذ ؤمعنیٔ 
الاضراب علی ھذا آنه تعالی لما سجل علی أن من رغب عن ملة |براھیم الذی :ھو الاسلام 
جاھل سفیه اضرب عنه إلی ما هو آأھم منە وھو الامتتان علی المؤمنین بأنکم ابھا اج 
أنتم کنتم مطلعون علی وصیۂ پعقوب بذلك لکن ما.حضرتم ذلك وإنما علمتمو'*“ بالؤحي ٰ 
فإڈٹ بن ذلك من مجُٔجزات نبیكم افضل الرسل فاغضموا بیعتہ واثیموہ حق النتابعة لا سیا ۱ 
سو ار سم اسیو ہے اہی دی ہو ہی اسوسی ون کے 
وبھذا یظھر ارتباطه ہما قبله والله اأعلم بالصواب . و 
قوله (بدل من إذ حضر)بدل الاشتمال فان اللأول لبیان :وقت حضوْر الموت والثانيبیان ۱ 
رس مم بر تر ہی رتو یھ وہہ ساب المُوت ۱ 


یشعر الوصیة إذ لا فائدة فی ذکر وقت الموت بلا ملاحظة الوصیة في الآکثر وإن الیدل والمبدل ۲ 


ے ىسا مرا کیا بط دا حر 0ا 0ای رفثرب الفرت کر ا کال 
بحرف العطف وقد مر مراراً أن:قولھم إِن المبدل منە في حکم السقوط لیس بکلیي ولا ہجوز أن ۱ 
یتعلق یقالوا تعبد إذ النظم حیتتذ یختل لأن قوله لقالوا تعبد4 لیس من تتمة الإنکار جلی ما اختارہ ۱ 
المص قوله ٭اذ قال لبنیه؟4 من الإنکار وفغي التعلق مانع آخر یعرف بالتامل ۔ 
ا قولە: (اي شيہ تعبدوفہ) آشار ]لی أن ما استفھامیة واختار کون ما مرفوع الإْنْحلْ ' 
والعائد محذوف حیث قال تعیدونہ ولو جعل منصوب المحل علی أنه مفعول به للفعل قدم ٰ 
لاقتضاء الاستفھام الصذارۃ کما اختارہ صاحب الکشاف لاستغنی عن تقدیر الضمیر لکنه 
اختار ذلك لیفید تقوي ۳ میس یحرد سس فو - ٰ 
قال آراد تقریرهھم الخ ۱ ۱ ۱ 

۱ اقوله: ارد ی قریرہم علی ال حید والإسلام وأخذ میٹاتھم علی الثبات غلیھما) أراد ۱ 


قوله: وفیل الخطاب للموٰمتن وِلا شبھة في أنھم ما کانوا حاضرین في ذلك الوقٹ:وإنما ۱ 

کرہ تنبیھاً علیٰ أن غلمھم بهذہ القَصٰة لیس من جھة الشھود ہل من جھة الوحي وفيه فاندتان _ 

سو مد رت ایی تر وس سد سس در کت ۱ 

سم ہد وس ری ہے ہر وہ ہمد کی ۱ 

الحصر المستفاد من فولہ وإنما علمتموہ بالرحي فإن معناہ ما علمتموہ إلا بالوحي . ُ 

قوله آراد یہ تقریرھم علیٰ التوجید بریہ بالقریر المستفاد من الاستفھام فی ا تجیذون من ۱ 
بعديی ای لا العیل مان اوران ! 


97: نظیرہ قوله تعای حلک من آنبہ یب نوحیھا لیك ما کنتٗ تماما نت ولا قومك من قبل مذا14 وہ‎ (١) 


سورۃالبقرۂ/الایة: ۱۳۳ _ __  _‏ مہ مہ مہہ پے ہم ں۳٦۲‏ 


بە تقریرھم أي تثبیٹھم علی ذلك فلیس الاستعلام من الاستفھام ہمقصود وَالأمر بالتثبیت 
علی التوحید والإسلام للتھییج کقوله تعالی ٭ولا تکوئن من الممترین*4 [البقرۃ:'9١١]‏ لا 
لخوف الکفر علیھم سواء کان أولاد یعقوب آنبیاء فی حیاتھم أو لا ولا وجه للدإشکال 'بأَھم 
لکونھم أنبیاء معصومین فکیف یخاف علیھم الکفر علی أن کونھم أنبیاء في حیاة أبیھم وإت 
سلم نبوتھم فیما عدا یوسف غیر مسلم وبالجملة أنه إن کان مثل مذا الکلام بناء علی 
خوف الکفر لورد الاشکال علی بعض المقال من الملك المتعال ولکان التفصی منه اُصعحب 
بد عَرظاقاد: ۱ 

قولہ: (وما بسأل به عن کل شیء ما لم یعرف فإذا عرف خص العقلاء بمن إذا سٹل 
عن تعینه) وما یسآل بە عن کل شيء ما لم بعرف کأنه أشار إلی دفع السوال بأن الظاھر 
السؤال ہمن لکونە سؤالاً عن المعبود وأشار إلی دفعه بأن السژال المذکور قبل المعرفة 
وقیل ملاحظة کونە معلرماً ولا ہد من ھذا التأویل والمعروف إذا لم یلاحظ کونە معروفا 
ملحق ہما لم بعرف ادعاء ولنکتة دعت إليه وجه ذلك أنه إن ما یسأل عن الجنس غالباً کما 
بینه فی قصة البقرة وھو في غیر ذوي العقول کثیر فاعتبر جانب غیر ذوي العقول فیسال بە 
عن کل شيء عاقلاً کان في نفس الأمر أو غیر عاقل ما لم یعرف قال الشیخ الأکمل الظامر 
أنه مشترك بین المبھم وغیر العاقل ووصف العاقل عليه یذل کلام الإمام المحقق صاحب 


قوله: وما یسال بە أي لفظ ما یسال به عن کل شيء ذي عقل أولا ما دام ذلك الشيء غیر 
معروف بشخصه فیقال ما هو سواء کان ذلك الشيء فی الواقع من أولي العقل آر لا وأآما إذا عرف 
فإن کان ذا عقل یشال عند السؤال عن تعینه من هو وإن کان غیرہ یقال ما عو فعلی عذا یکوت ما 
مشترکاً بین المبھم والمعلوم الذي لا یعقل وفي الکشاف ما عام في کل شيء فإذا علم فرق بما 
ومن وکفاك دلیلا قول العلماء من لما یعقل ولو قیل من تعبدون لا یعم أولي العلم وحدھم بعني 
ما عام پصح إطلاقہ علی ذي العقل وغیرہ عند إبھام المسؤول عنه سواء کان للاستفھام أو غیرہ 
وحین ما أعلم المسؤول عنە أن من ذوي العقل فرق بمن وما ومن هھنا قالوا إِن ما لغیر أولي العلم 
والدلیل علی اطلاق ما عند الإبھام علی والی العلم اتفاق علماء العربیة علی صحة أن یقال من لما 
یعقل من غیر ارتکاب إلی التجوز فیه حتی أئھم لو قالوا من لمن یعقل کان لغواً فائدة فیە إذ مو 
کان یقال لفظ العاقل موضوع للعاقل قال بعضھم فإن قیل ھھنا یجب آن یعرف ہما ومن لان ما 
یعقل معلوم أنه من ذوي العلم قلنا نعم لکن بعد اعتبار الصلة أي یعقل وأما الموصول نفسه فیجب 
ہے ہ ور مر ہو ہہت او سو بیو اہو اوہ مت 
وصفه بیعقل مفیداً من غیر لغو وجه الاستدلال علی عموم ما بقولھم من لما یعقل أئھم استعلموا 
رھت سس ت سامات شود 
العاقل فیدل علی أنه عاقل وغیر عاقل وھذا تناقض أقول الحاصل أن المراد بما فی قولھم من لما 
یعقل المبھم بمعنی شيء فھو عام لذوي العلم وغیرھم من الجمادات ومن الحیوانات الأعجم 
ومعنی قولھم من لما یعقل من لشيء یعقل والشيء اعم من المعنی الشامل للکل وتوعم التناقضں 
إنما نشأ من اشتراك لفظ ما فی الوضع بین المبھم العام المعنی وہپن الخاص الذي لم یعقل . 


پک اۂکشسسسسسستتیسوں رر ۳٣2‏ 
المفتاح انتھی وسر کون استعماله في المبھم مع احتمال کوته عاقلاً ما ذکرناہ دی الباء 
داخل لی المقصور . و ۱ . 
۴۲ قوله: اروا سرن ری حر اف ابخت طرہ می و آفق 
بناھا4 [الشمس : ]٤٥‏ إذ الفرق:المذکور ببین ما ومن عام غیر مختص ہما ومن الاستفھامیین 
وسر ذلك إن وصف العاقل لیسٰ بعاقل ولو قیل والسؤال بما في الایة عن الوصف والمعنی _ 
سس وی پروی سو و ودب سب ود ہی 
فعلوم وکونہ غیر معلوم بالتمحل فأیة حاجة مست إلیە. ٴ 
قوله: : (المتفق' علیٰ وجودہ وآلوھیتہ ووجوب عبادتہ) أخذ نکی خال مات اور 
جعلەه تعالی إلھً لھم ولآبائھم :أما الألوھیة وھی اسٰتحقاق العبادة لکونە واجباأً وزجودہ رکذ 
(خرت فیادتہ اگرت تعالی خالق الأشیاء کلھا جواهرھا واعراضہپا أفعال العباد وغیرما 
فظاهرة من قؤلھم الھمك ول آبالك رأ ا الوجرہ شاقتضاء الئصض ووحدته نعلوفة من ْ 
الألوھیة ولذا لم یتعرض لھا ضریحاً و سراےدی بیو سرب 
یقتدي أثرھم وبھتدي بھذایتھم لا انفاق المذکورین فقط کما یوهمه السوق۔ _ ا 
قوله: (وعد إسماعیل من قائہ'تظیبا لاب وقعند) وعد (ہماعیل مع آلہعمہٍکليا ۱ 
لاب علی الم فسعي العم یا لانخراطھما في سلك واحد وهو الأخوۃ ولا تقاوت:بیٹھما. 
ٹم یأول الأب ہالمسمی الاب لیحصل مفھوم یتناولھما وکذا الد نی آیا اڑا فالمراد 
بالأب هو الام فیتناول الأب والجد بطریق عموم سای والجد لا حاجة إلیٰٴ ذکرہ 
ہل لا وجه لجعلە تغلیباً. کک ےئم 
قوله: (أو لأنہ کالژب جج أي وعد ھت 
بائہ علی سبیل الاستعارۃ بأن شبه العم بالأب في کونھما من أصل واحد لقوله عليه السلام 
عم الرجل صنو أبيە رواہ الشپٰخان+' والصنو بالکسر واحد صنوان وھما نخلتان من عرق _ 
واحد فی: الصحاح إِذا خرج دوب سر و او یی وو اس او 
صنوان والجمع صنوان برفع النون والتثنیة والجمع لفظ واحد وھو صنوان والفرق أن النون 
معرب بالرفع وأخویە بخلاف :التنیة فإن نوٹھا مکسور داثماً وإعرابه بالالف في حالة الرفع 
والیاء في حالتي النصب بلہ بے بجی ھ تع ان الألف في الجمع علامة لجع 
ہے جوت ح یت 


قوله: زعد اسماعیل من آبائہ أی وعد اسماعبل وإسحاق من آیائہ اکتی ذکر آحد الاخرین 
و 
عم الرجل صنر یہ لسر الٹل آصلہ بن تلع نخان من عرق واحب 


7( رفا عڑا الستف کر سس تی ی غز -٦‏ رض ا تعالی عقة, 


سورۂ البقرۂ الاَیة: ۱۳۴ ---٣٣ہہمسد‏ رن ںہ ہے ۲۹٢٥‏ 

قولە: (وکما قال عليه السلام فی العباس ھذا ہقیة آہائي) أي کما قالحليە السلام 
اسر رسی آھ ای بت سی شا ساس رشی آغ کا می ا سو 7 ماس 
رضي اللہ تعالی عنھما من زکاۃ الإہل وغیرھا ما لا برضی بهە ثفسه فاعتذر إليه النبی یه 
السلام فقال ھذا بقیة آبائي أخرجه ابن آبي شیبة فی مصنفه وغیرہ بلفظ احفظونی فی 
العہاس فإنه بقیة آہائی وفسرہ النحریر أي الذي بقی من جملة آبائی شار إلی أن بقیة الٹیء 
من جنسە ولھذا قال یقال بقیة القوم لواحد منھم ولا یقال ہقیة الأب للخ فعلم أن العم 
یطلق عليه لاب ولو استعارۃ وأن اعتبار الاستعارۃ أولی من التغلیب لما ذکرنا من أن 
التغلیب إنما یصار إليه إذا لم یوجد علاقة غیر التغلیب علی ان مجازیة التغلیب وبیان 
العلاقة وأنه من أي نوخ من أنواعه فما لم یوجد أحد یحوم حوله کذا قاله النحریر فی شرح 
المفتاح والخبر المذکور دلیل أني علی صحة إطلاق الب علی العم والبرھان اللمي عليه 
ما أشیر إليه من أنە مثل الب فی کونھما من أصل واحد وقدم |سماعیل علی إسحاق لکونہ 
احسن منە وأفضل منە لکونە من الرسل وجد نبینا عليه السلام . 

قولە: (وقریء إله أببك علی آنه جمع بالواو والٹون) هذا ہناء علی آلە جمع بالواو 
واللون ویکون فی حالتي النصب والجر وسقوط النون بالإاضافة وفی شرح ۔.۔۔ 
قَالرَا ات وھو یحتمل وجھین أآن یکون أُصله 7 ضموا الباء لمناسبة الواو ٹم حذفت 

کسرۃة الواو للتخفیف وحذفت لالتقاء الساکنین وأن یکونوا استعملوہ ناقصاً کما کان حالة 
‌گ۵۳۵ء۵,‌۳ء‌"0270") 


قوله: کما قال في العباس أي قال عليه الصلاۃ والسلام فی حق العباس ھذا بقیة آہائی روي 
أنه عليه الصلاة والسلام بعث عمه العباس إلی مکة قبل تمام الفتح لیدعوھم إلی اللہ فأبطا عليه 
فقال ردوا علي أبي وفي روایة لعلھم یصنعون به ما صنعت ثقیف بعروۃ بن مسعود الثقفي دعاهم 
إلٰی الله فقتلوہ والل إذا لا یستبقي منھم أحداً ئم جاء العباس ففرح بە رسول اللہ قػُِ وأما حدیث 
عروۃ بن مسعود الثقغی فھو ألە قدم علی رسول ال پَإٍ فاسلم ثم استاأڈن أن یرجع إلی قومه فقال 
ا إنی أخاف عليك أن یقتلوك قال لو وجدوني نائماً ما ایفظولي فرجع إلی الطائف فقدم عشاء 
فجاءته ثقیف یحیونه فدعاھم إلی الڑإسلام ونصح لھم فاتھموہ وعصوہ واسمعوہ من الأذی مالم 
یکن یخشاھم عليه فخرجوا من عندہ حتی إذا اسحروا وسطع الفجر قام علی غرفۃ لە في دارہ فأذن 
بالصلاۃ وتشھد فرماء رجل من ثقیف بسھم فقتله فقال رسول اللہ پل حین بلغه قتله مثل عروۃة 
صاحب یاسین أراد بە حبیب النجار دعی قومہ إلی اللہ فقتلوہ. 

قوله: علی أنه جمم بالواو والنون حذف نونە بالإضافة إلی ضمیر الخطاب مذا علی أن 
یکوٹ إسماعیل وإسحاق معطوفان علی إبراهیم وإما إذا قیل إنه مفرد یکوت إبراهھیم وحدہ 
عطف بیان لە وإسماعیل وإسحاق معطرفین علی أبيك والمعنی واله أبيك إبراھیم و إله 
[سماعیل وإسحاق . 


)١(‏ وفي حالة الرفع آبوون وفي حالتي النصب والجر أبوین. 


0رر و ےےے۷ے-ے_ےےر ‏ ہے لو البقرہ/ الآی: ۱۳٣‏ 
قولە: (کما قال) آي زیاد بن وٴاصل السلعي. ۱ : : ْ 
قولع: : ۱ ٰ ْ ۱ ا 7۳ 

.ےی اوت ٰ بنکین وتسیسبتا بالاہن تال 

بتشدید الدال أي قلن أي النساء اللاتي آسرن جعل اللہ تعالی آباءنا نداءكمْ رألف ابینا ” 

لاشباع قیل والروایة فلما بالفاء لا بالواو والٹون في تبین وبکین للنساء اللاتي أَسْرن. ٰ 

ات قولہ: : (أو مفرد وإیراھیم وحدہ عطف بیان) فیکون من قبیل الاکطاء بالاب الاعظم: 

وإن کان مجازاً لکونە إماماً واصلا في بیان التوحید الأفخم فإذا عبدوا [له آبیہالاکبریلزم _ 

عبادتھم سائر آبائه الأبھر فحینٹذ یکون عطف اإسماعیل وإىتحاق علی أبيك وؤرجح الایل : 

لاہ موافق لقراءة آبائك ولآن إطلاق الاب علی الجد وعدم عد ‏ چزر کت 

ذکرہ فی سوق الکلام فإنه یل بانتظام المرام . ۱ 
قوله: ژبدل من إله آبائك کقوله طبالناصیة ناصیة کاذبة4) (العلق: (٥‏ فا ْ 

إبدال النکرة مُن المعرفة مشزوطة''' باؤترسقفت رَمنا کَلك گنا آغار ال بقوله کقولۂ 

تعالی ك*بالناصیۃة ناصیة کاذرة4 [العلق: ٢ء ]٦٦‏ وفائدة ااوصب نفي التزھم الناشيٰ من 

کون إلھاً جنساً یحتمل أن یراد یہ الماهیة دون الوحدۂ . ٰ 
توله: (وفائدته التصریح بالتوحید) آشنار بہ إلی' سو 1 الھک 7 

اباتك سر دوہ ما رہد پچجھ شس دیو وہ مت 

سراء کان الکلام مثبتا و منفیا ٰ ۰ 


قوله: (ونفیي الوم لاشیم من تکریر العضان) اذ الال دگی مر مین فیکون ذك ۱ 


قوله: ولما تبین آصواننا یکین والضٔمیر في علہ الأفعال 'عائد إِٰئ النساء اللواتن آسرن ولما 

تبین أصواتنا أى فلما رأیتنا بکین لان تبین الأصوات قلما یکون بدون الرؤیة وندیتا پیٹ اي قلنٰ 
2 الله آباءنا فداءکم رجاء أن رذن إلی أوطانھن والألف فی أبینا لادشباع بات عیاۃ بە علی , 
ان الاب یجمع بالواو والنون . ُ ۱ ٣‏ ر۱ 

قولە: کقولە تغالی: تس-صس0ە+)" 830-0 
وھو إبدال نکرۃ من معرفة وو لا یجوز لآن الإبدال یکون لتبیین والتوضیح فلا بد أن یکون البدل: 
أوضح من المبدل منە والمعرفة أوضح من النکرۃ فلا یجوز إبدال النگرۃ من المعرفة ما لم یؤوصف 
بصفة مخصصة أو کاشفة نظرہ بقوله طبالناصیة ناصیة کاذبة4 [العلق: ١۱ء ]٢٦١‏ یعني یجوز ذلك: 
منا أیضاً لان البدل التکرۃ موصوف قال سس سب و سوہ ھی ٰ 
اوهي نکرةۃ ة تھا وصفت فاستقلٹ بفائدۃ. 


ثوله: : وتفی التوھم الناشيٰء من تکرپر المضاف أي نفی توھم التعدذہ الناشیء تکرر لفظ 


مو 77ص ت, ذلك فیھا ولذا بے سی الإخلاص جوز کون اللکرۃ لا من السرفة سن 


غیر ت وصیف. 


سور البقرة/الأبڈ: ۱۳۳ _ _ ۔مےسوےم. ‏ .. طجہے  ۲٦۹۷‏ 
منشأً التوھم وإن اقتضی القاعدة کون الثانی عین الأول لاإعادتہ معرفة لکنه فاعَلاة یعدل عنھا 
کٹیرا فلا یدفع التوھم بالمرۃ. 

قوله: (لتعذر العطف علی المجرور والتأکید) لتعڈر العطف علة للتکرار کأئه قیللم 
یکرر حتی یلزم التوھم ویحتاج إلی دفعه فقال وإنما کرر لانه لو لم یکرر لزم العطف علی 
الضمیر المجرور فھو مستھجن فأعید الجار فتوھم التعدد بهە فأبدل ہبیان التوحید قوله 
والتاکید عطف علی نفي التوھم وجە کونە مؤکناً لأئه بدل الکل فیحصل التقریر بالتکرار 
وھذا الوجه عام لکل ہدل والوجہ الاول یختص بھذا الموضع وہأمثاله وعن ھذا قدمه. 

قوله: (أو نصب علی الاختصاص) عطف علی بدل وإنما أخرہ لاحتیاجه إلی تقدیر 
کانه قیل نعنی بإلهك وإله آبائك إِلھاً واحدا ولا نعني بالتعدد کما یوھمه التکرار والظامر أن 
نکتة الہدل جاریة فی الاختصاص والمراد بالواحد الواحد فی وجوب الوجود وفی استحقاقہ 
العبادة توضیحه علی ما بینە فی سورۃ الإخلاص أن الواحد الحقیقی ما یکون منزہ الذات 
عن أنحاء الترکیب والتعدد وما یستلزم أحدھما کالجسمیة والتحیز والمشارکة في الحقیقة 
وخواصھا کوجوب الوجود والقدرۃ الذاتیة والحکمة التامة المقتضیة للالوهیة أي الاستحقاق 
للعبادة فقوله ونفي التوھم الخ إشارۃ إلی أن المراد بالواحد المنزہ عن التعدد وأما الترکیب 
فلا یترھم من الکلام فلم یتعرض لە في بیان المرام لکكنه المراد في تحقیق المقام . 

قولە : (حال من فاعل نعبد أو مفعوله أو متھما) حال مؤکدۃ لکن وقوعھا بعد الجملة الفعلیة 
مختار صاحب الکشاف لکونھا حاملة لضمیریھما صح ذلك لکن المقدم هو الراجح الأعم . 

قوله: (ویحتمل أن یکون اعتراضاً) هذا علی مذھب من جوز الاعتراض في آخر 
جملة لا یلیھا جملة متصلة بھا وفائدتھا التوکید وتحقَیۃ تحقیق مضمون نعبد الهِك فیکون تذییلاً 
ايا ازیاا فوفینلے سرز رق لماش بی خر لت 


إله وإنما آتی بلفظ التوھم لان المعرفة إذا أعیدت کانت عین الأول لا غیرہ وأخذ معنی التعدد من 
تکریر اللفظ وھم محض علی أن وحدانیة الإله قد آفادتھا ضمناً توصیة إبراھیم ویعقوب علیھما 
السلام وسؤال یعقوب لۓيە وجوابھم لە ولذا قال المص وفائدته التصریح بالتوحید . 

قولہ: لتعذر العمطف علی المجرور أي علی المجرور المتصل بدون تآأکیدہ بمنفصل قوله 
والتاکید عطف علی نفی التوہم . 

قولە: آو نصب علی الاختصاص عطف علی بدل أي پرید بإله آباثك إلھاً واحدا. 

قوله: حال من فاعل نعبد آو مفعوله علی التفریق جاز الحال عن مفعوله لکون الضمیر في لە 
راجعاً إلیه. ۱ 

قولہ: و منھما أي أو حال من الفاعل والمفعول علی الجمع فھذہ مبینة ھیئتھما علی التفریق 
أو الجمع والمعنی علی کل التقادیر الثلاثة نعبد إلٰھك وإله آبائك والحال أنا مسلمون لە. 

قوله: ویحتمل أن یکون اعتراضاً أي اعتراضاً مؤکداً لمضمون قولھم: نعبد إلھهك4 
[البقرةۃ: ۱۳۳۴ الایة فالمعنی علی ما في الکشاف ومن حالنا أنا لە مسلمون مخلصون التوحید أو 
مذعنون علی اختلاف المعنیبن المذکورین في ل٭واجعلنا مسلمین لك4 وفي قال لە أسلم . 


ٹوو سچسو ٭+حجسہ جووو_ےے۔[۔ جوؤرہ یتر لابة: ۳٤‏ ۱ 


۱ تر سای : يَلَ أمَلُ قَّ عَلت تھسا ھا کسبت ولکم کم نع 
کاو سو گا ۱ 

قوله: لس زرانی رترب ریا اتی انامق تس وی بھا لجماع و 
الفرق تؤمھا) في الأصل المقصٰود لأنھا من أم بمعنی قصد فتکون أمة فعلة بمعنی مقعول واسمیٰ ” 
بھا الجماعة ایخ قال الراغب الأمة کل جماعة یجمعھم أمر ما ]ما دین واحد آو مان وحد آو ٣‏ 
مکان لأنھم پژم بعضاً أي یقصد آأي المعنی الأصلي لھا متحقق في الجماعة وقذ یطلق الأمۃ 
علی الملة کقوله تعالی لٛإن هذہ آمتکم أمة واحد45 [الانبیاء: ])٢۰‏ الایة وقد بطلق علی الأوقات 
کقوله ٭ڈولٹن آخرناعنھم العذاب إلی أمة معدودة4 [ھود : ۸]الأآیة قولە لان!'' الفرقأ اي من 
ایفرق منھا أي من الجماعة تقصدھا وہڈا غیر ما ذکرہ الراغب لان اعتبر قصد بعضھمِبعضا: ۱ 
قولە: (لکل أجر عمل) لا یغاب أحد بعمل غیرهً وأما الانتفاع بعمل ولد جالع 
والصدقات الجاریة والعلم المنتفع بە فانتفاع باجر عمله نفسه لا بعمل غیرہلتشبیه ذلك ٰ 
والسببیة''' عمل نفسه والقصز المستفاد من تقدیم الخبر قصر الموصوف علی الصفة أي ما 
"کسبت مقصور علیٰ الاتصاف بکونە لھا لا یٹجاوز إلی الاتصاف ہکونە لغیرھا,وکذا کلام ۱ 
افي قوله ولکم ما کسبتم؟ٴ نیکون ة قصر المسند إليه وھو ما کسبت بتقدیر الجڑ٭ عليٰ 
المسند وھو مجموع الجار والمجرور لا المجرور وحدۂ لأنه جزء الخبر لا۔الخبر:نفسه 
اونظیرہ ما ذکرہ صاحب المفتاح في فوله تعالی ٛإن حسابھم إلا علی ربي لو تشعبرون؟ _ 
[الشعراء: ]٣۱١‏ وکذا قوله تعالی لا فیھا غولہ [الصافات : ]٦]۷٤‏ الایة وتوضیجِه في 
المطول قیل وقع في نسخة لکل اجیر عمله وھي أظھر أاي لکل أجیر جزاء عمله وأما علیٰ 
هذہ فالظاھر لکل عمل آجرہ انتھی فکأنه توھم أن الکل في قوله لکل أ جر عمٰله مضاف إلی_ 
ٰ أجر ولیس کذلك بل هو منون تنوینه عوض عن المضاف إليه أي لکل واحد من الأمة ومن _ 
المخاطہین وھم الیھود أجر غمله فلا غبار في الکلام في تفھیم المرام وآما التعبیر بالاجیں 
اسم ستامیت: سرمتف بسابب یر و سیت حلتہ بی لا 


قولە: والأمة فی الأصل المقصوٰد قال الراغب الآمة في الأصل المقصود کالْھدۃ والعد: نی 
کونھما معموداً ومعداً وتسمی الجماعۂ أمة من حیث تؤمھا الفرق أٔي تقصبھا. ٠‏ ۱ 


: بکسر الفاء وسکون الراء من بِفرق من الشی.‎ )١( 
قیل فإن قلت قد وقع فی الابات والأحادیث الانتفاع رالضرن بقل انغیرقلت إئه منسوخ بفولہ اتعالی:‎ )١( 


فڑوآن لیس ٹلؤنسان إِلا ما سعی4 [النجم: ۹ ونقل عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما وألت خبیر ا 


بأنه خلاف مذاق المص فإنه قال في تفسیر قوله تعالی: فآنہ من قتل نفسٰا بغیر نفس4 [المائدة: ]٢‏ الاآیة 
من حیث إہ ھتك حرمة الدماء وسٰن االقتل وقال في تفسیر قوله تعالی: الا ٹزر وازرة وزر أخرین4 ول ۱ 
یخالف ذلك قولہ تعالی: وکتبنا علی بئي إسرائیٔل أنە من قتل4 [المائدۃ: ٦۲‏ الاآیة 8 
وااشت سی تس و جو سو سرت تحت ْ 


سورۃة البقرة/الایة: ١۱٣٤١‏ __ مہہ لسر س۹.1 ۰'ُ١٘١"|آؤ_‏ _.ۃ__.._._  ..‏ . ےم ۲۹۹ 


وإن أُمکن توجیھه بأنه أجرة وجزاء بمقتضی وعدہ کما صرح بە فی تفسّزاقوله تعالی 
طلجزاء من ربك عطاء حساباًچ [النبً: .]۳٦٣‏ 

قوله: (والمعنی أن انتسابکم إلیھم لا بوجب انتفاعکم بأعمالھم) انتسابکم أیھا اليْهَود 
إلیھم إلی الأمة بکونکم من ذریتھم لا بوجب انتفاعکم بأعمالھم لآن انتفاع أعمالھم مقصور 
علیھم لا بنجاوز إلٰی غیرھم وھذا حاصل ما فھم من القصر الذي حصل من تقدیم لھا علی 
ما کسبت لأنه لما کان ما کسبت وهھو أعمالھم مقصور علی الاتصاف بکونھا للأمة یکون لا 
جرم انتفاع أعمالھم مقصوراً علیھم فلا وجه لحمل کلامه علی أنە آشار إلی أن القصر من 
قبیل قصر المسند علی المسند إليه إِذ لا یفھم ھذا الحصر من التقدیم المذکور وکذا الکلام 
فی قوله تعالی ٭إولکم ما کسبتم* [البقرة: ]٣٣١‏ أي الأعمال الصالحة التي کسبتموھا 
مقصور انتفاعھا علیکم ولا بنتفع بھا غیرکم ولم یتعرض لذلك لان عملھم فرضي لا 
تحقیقی قوله والمعنی فیه تئبيه علی وجه مناسبة الیھود لما قبلھا وذلك ان الیھود لما ادعوا 
ان یعقوب أوصی بنيه بالیھودیة وأبطلھم بقوله تعالی گا آم کنتم شھداہ [البقرۃ: ۱۳۳] 
الأّیة ثم ھذہ الدعوی الباطلة تتضمن ادعاءھم أنھم منتفعون بأعمالھم فزد علیھم بقوله تلك 
أی ھؤلاء الرسل أمة أي جماعة عظیمة بحیث پصح أن بطلق علی کل واحد منھم أمة قال 
تعالی ٭إإن إبراھیم کان أمة٭4 [النحل: ]٦۲١‏ الایة وإن لم یکن ذلك عنا مراداً لکونە مجاز 
ألا یصار إليه ما لم تتعذر الحقیقة مع عدم کون مجازاً متعارفاً قد خلت صفة الخبر وھو أمة 
أي مضت بالموت وانفردت عمن عداھا وأصله الأرض التی لا آنیس بھا ویلزمہ الانفراد قد 
مر بیانه فی قوله تعالی: ٭وإذا خلوا [لی شیاطینھم٭ [البقرۃ: ]٤١‏ الاَیة. 

قوله: (وإنما تنتفعون بموافقتھم واتباعھم) حاصل معنی قولە تعالی: ط ولک ما کپ 
وإیاك وأن تظن أنه إشارۂ إلی قصر المسند علی المسند إليه لما عرفت من أن مثل مذا 
الکلام لا یفیدہ ذلك وإنما مرادہ بیان حاصل المعنی یعرف بالتامل وفي کلام إشارۃ إلی أن 
الانتفاع بالأعمال الموافقة لما ثبت بالوحی فإن لکم ذلك وأما النسب فلا یفید قطعاً بلا 
اعمال صالحة فالمراد بقفوله ل٭ولکم ما کسیتم* [البقرةۂ: ]۱۳١‏ المکسوب الذي هو موافق 
للشرع لا الذي هو باتباع الھوی والتقلید بأھل الباطل والغوی فظھر أُن الأعمال الصالحة 


قوله: والمعنی أُن انتسابکم إِلیھم لا یوجب انتفاعکم وفی الکشاف والمعنی أن أحداً لا 
ینفعہ کسب غیرہ متقدماً کان أو متأآخراً فکما أن أوللك لا ینفعھم إلا ما اکتسبوا فکذلك أنتم لا 
ینفعکم إلا ما کسہٹم وذلك أنھم افتخروا بأوائلھم ونحوہ قول رسول ال ال یا بی ہاشم لا یأتیني 
الناس بأعمالھم وتاتونی بأنسابکم . 

قوله: وذلك أنھم افتخروا تعلیل لقوله تلك أمة وفيه إشارة إلی وجه ارتباط النظم کان الیھود 
لما ادعت تلك الدعوی الباطلة وھی أنه ما ما مات نبي إِلا علی الیھودیة وردوا بقوله ٭ٛأم کنتم 
شہداء4 [البقرۃ؛ ]٣۳۳‏ قالوا ھب أن الأمر کذلك الیسوا بآبائنا وإلیھم ینتھي نسبنا مفتخرین بذلك 
۵گ “۹ ,,,+ 


٣پ‏ ُ تۓ ٰ ۱ سوَية ابقرة الایة: خد ْ 
في شأن آلیھود المخاطبین فرص لا تحقیقي قال. مولانا | بو السعود أي لکے "9 کسبتمٰوہ لأ 
نا سید کی کی اھ تار ای راد بداسی ول الہ دساف رد 
تعالی : فلکم دینکم ولي دین4 [الکانرون ]٢‏ وفیيه ضعف اما أولا فلان تقدیم الد ۱ 
کونە مفیداً قصر المسند علی المسلد إليه لیس بثابت کما لا یخفی علی من نظ فی المطول 
وآما ثانیاً فلا ما ذکرہ منفھم من قولہ طإلھا ما کسبت48:فإن معناء کما عرقت ما کسیتة _ 
الامة مقصور علی الانصاف بکونە للامة لا یتخطاھا إلی غیرھا فیلز | آن لکم ما کسٹنوہ ِ 
ما کسبە غیركتم فیلزم الفکرار انم قال وحمل الجملة الأولی علی هذا القصر علٰی مع ا ' 
أولتك لا ینفعجھم إلا ما اکتسبوا کما قیل مما لا یساعدہ المقام إذ لا یتوھم متوہم انتفاعھم 
بکسب ھؤلاء حتی.یحتاج إِلّی بیان .امتداعہ وحمل الجملة الأولی علی مذا:القصز غیر 
مقطوع بە ئی :کلام صاحب الکشاف لان ما ذکرہ خاصل قصر المسلد إليه علیالمسند کما ۳ 
عو مقتضی العبارة والقاعدة لأنه لما کان ما کسبتہ الأمة مقصوراً علی الاتصاف بکونە لھم 
فھم مئہ إن أولك ینفعھم ما کسبوہ فقط وأما إن أوللك لا ینفعھم إلا ما اکتسیوہ فیملاحظۂ 
القصر في الجملة الثانیة کما ان قوله فکذلك آنتم لا ینقعکم إِلا ما اکٹسیتم بملااحظة الٛخصر 
في الجملة الأولی فالعلامة اعثبر في: کل من الجملة الأولی والثائیة القصر اللازم من القصر _ 
سس ود رر بر عونت کو ود بی کی و جج 
قصر المسند علی المسند إليه فی الجملة الآخری.وإنما اختار ذلك لأنه اظھر فی التوبیخ 
وأبلغ في :التشنیع ولذھول صابب الڑرشادٴعن ھذہ النكتة الأئیقة الوثیقة مال إلی, تلك الشبھة 
سدروبہ ذس سی و سر مہ ان أحدأً لا پنفعه کسب غیرہ متقدماً. 
کان أو متاخراً لان کسب غیرہ:مقصور نفعہ عليہ لا یتخطاہ غیرہ فلذا إن أحداً لا ینقعه قِسپبٴ 
ہے ں پ ہت سس وڈ چو چاو یہ 
آنه مع کوئە إماماً في العلوم الأدبیة أنه اختار قولا مرذولا ورأیاً مردوداً. ا ْ 
قوله: (کما قال''' علية سیت بغی ھاشم) تآبید لما ذکرہ من أن انب لا یغع ۱ 
اأحداً بلا عمل وکسب,۔ ۱ ۱ 


قولة: لا اتی اتا بامالمم خریمیتے لِٰمھور بتخفیف النو ۱ 


یغیں نوں وھ ٌرتھوت جو6 کی یڈ 


وأنسابکم مجتمعین فتأتوني رہ والناس یأتونيٰ بالأعمالَ وقیل اتبني نفي ي معتی 'التھي 


(١)‏ ال امرائی لم آف علیہ وکنا ال امام لزیمی تی تخریچ أحاّت الکشاف لم آجدہ فی الات لگن 
لی الناس بالنبی المتفون فکونوا أمماً بسبیل من ذلك فانظروا أن لا یلقائٰی التاس: صعلرت ساد 
۳ 0*0 گذافیل, .۔ : ُ 
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فھو نفي خبر بمعنی النھي وعلی روایة التشدید فھي صریح وتاأتوني منقلوب علی أنه 
جواہي النھي والترکیب من فبیل لا تأکل السمکة وتشرب اللبن أي لا یکن من الْناَنْ ۔الاتیان 
بالاعمال ومنکم یا بلي عاشم الأنساب فإنه لا ینفعکم نسبکم فافعلوا الصالحات فی غمُوم 
الأوقات والٹھي من الجمع باعتبار الجملة الآخیرۃ ففي الحقیقة نھی الھاشمی عن الا‌تیان 
بادعاء النسب بدون الحسب وإنما نھی الجمع الذکور لأنه أشد شناعة وأکٹر قباحة ونون 
الجمع محذوفة من تأتوني بأن المقدرة کما عرفت وإن قیل إن المحذوف نون الوقایة فح 
بکون تأتونی حالاً مقصودۃ من الٹھي لکن الأول هو المعول۔ 

قوله: (ولا نؤاخذون بسیئاتھم کما لا تٹابون بحسٹاتھم) ولا تؤاخذون بسیئاتھم حمل 
السؤال علی المجاز وھو المؤاخذۃ لکونھا لازمة لە إذ السؤال بمعونة المقام سؤال توبیخ 
وإنما خص السپثات بقرینة مقابلة السؤال لقوله تعالی : 'لھا ما کسبت٭4 [البقرۃ : ۱٣١‏ الایة 
علی أن السؤال شائع في مثله سؤال عتاب لا استعلام وثواب والمراد بالسیثات فرطاتھم 
وذلاتھم فیجوز أن یؤاخذ بھا لان حسنات الأہرار الأخیار سیئات المقربین الأحرار فلا یرد 
إشکال صاحب الإرشاد وأجاب بعضھم بأن الأمة عامة لہنی الأنبیاء غیر مختصة بھم وإشکال 
صاحب الإرشاد بناء علی التخصیص ولیس فلیس فالجملة علی ھذا التقریر تتمیم لما قبلھا۔ 


یہ سے ہر 


- مس وھ 4 پچ سے مر ے جج رم ےم ےہ ص۔ کی و ای 

قوله تعالی : وَقَالوا وبا مُوڈا از صدریٰ تَندُوا قَل ہل مه مر حَیِیغا وَمَا كَانَ مِنَ 
افنرین ڑا 

فوله: (الضمیر الغائب لآاھل الکتاب) فھو عطف علی ما قبله عطف القصة علی 


ولھذا أکد بالنون في روایة وتاترنی مجزوم عطف عليه والئون ئون الوقایة أیضاً ویکون المعنی 
حینثلٍ الجمع بین النھیپن ولیس ہمراد أقول ہل المراد نھي الجمع لا جمع النھي بأن یلاحظ أولا 
معنی الجمع المدلول عليه بالواو ثم أورد عليه الئفي فیکون المراد نفي الجمع المراد بە نھیە اي لا 
یجتمع عندي اتیان ساثر الناس بالأعمال وإتیانکم بالآانساب والخرض تقییح افتخارعم لدیه عليه 
الصلاة والسلام ہالآنساب حین پأتی الناس بالأعمال . 

قولە: ولا تڑاخذون بسیٹاتھم یعنی أنھم إذا لم یسالوا عنھم فأولی أن لا یڑاخذوا بسیٹاتھم 
ففی العدول عن الأصل مبالغة وقوله کما لا یٹابون بحسناتھم لیس فی ظاھر الاّیة ما یدل علی مذا 
القیاس لکن مؤدی الکلام ذلك فإن قوله تعالی فی جانب النفع : فڑلھا ما کسبت ولکم ما کسبتم4 
[البقرة: ]٤٤١‏ یدل علی أن أحداً لا یٹاب بعمل غیرہ فجعله مقیساً عليه ثم قال فی جانب الضر 
ولا تسألون عما کانوا یعملون فإئه قائم مقام أن یقال وعلیها ما کسبت وعليکم ما کسبتم لکن عدل 
عنه لما في العدول إليه من المبالغة ما لیس فيه علی ما ذکر آنفاً فیفید مذا نظراً إلی أصل الکلام 
الذی بژدی ھو مژداہ علی وجه أبلغ معنی ولا تؤاخڈون بسیٹاتھم کما آفادہ مقابلة معنی لا تثابون 
بسیئاتھم فقیس مؤدی الایة الْثاية علی مؤڑدی الایة الأولی . 

قولە: الضمیر الغائب وھو واو قالوا لأھل الکتاب جمیعاً وإنما قال ضمبر الغائب لان ضمیر 
الخطاب في کونوا للمسلمین . 


نف 


۔ عو الیھرا الایةز ۳۵۱ ٰ 


القصة لاتحادھما فی الغرض شیرق ترا رفا سا رکا دا نا ضلالیم ٰ 
في أنفسھم ومنا بیان إضلالھم لغیرھم والکل فن من آفانین:کفرھم غایة الأمر أناما: سبق 
للیھود خاصة وما ذکر عنا عام أٴلھم وللنصاری ولھذا قال الضمیر الغائب لأمل الکتاب مَوّاداً 
به التوریة والإنجیل ووحد لإرادة اللجنس ووجە صحة رجوع الضمیر إلی التصاری لانةننہ 
معلرم حکماآً ومثل ھذا لا یقِالٴفیه ھذا علی طریق الالتففات المؤڈن لإبعادھم من مقام _ 
الٰمحخاطة بادوی رہ سر ھی مہہ نس یں سیت إِ٘ذْ النصاری غیر مذکور ظریق 
الخطاب وکون الیھود مذکورا یہ لا یفید إِذ الکلام فی المجموع.۔ 
قولە: (واو للتتویٔع والمعئی مقالتہم احد مذین القولین قالت الیھود کوئوأٴ'ودً 
وثالت النصاری کونوا نصاریٰ) وأر للتنویع لا للتخییر بدلیل أن کل واحد من الْغَْرَیٰقین 
یضلل الآخر فلیس هذا القولِ مقولاً لکلھم ولأي طائفة کانت من الطائفتین بل ہو مُنوع 
موزع إلیھما علی وجه خاص بحیث یغني التصریح ثقة بأن السامع یردہ إلی کل ضاحبه 
وإلی مجموع ما ذکرتا أشار بقوٰله وأو للنٹویم الخ وقد مر توضیحہ قي قولہ تعالیٰ : ٭وٰقالوا _ 
لن یدخل الجنة إٔلا من کان ھوداً آر نصاری4 [البقرۃ : ]١٢‏ ومذا من قبیل:اللف والنشر 
وذکر المثعدد إجمالا ولٰذا قیل کان الظاھر إیراد أداۃ الجمع لان کلام المجموع مجموع 
الکلامین إلا أنە أراد ان یضمن الکلام بیان انقسام المقال علی الانفصال الحقیقي ا باداۃ : 
المنع الٹھی وفي التقریر نوع قصور۔ ۰٠‏ 
قولە: (جواپ الأمر) فی ا حد ھذین القولین أي قال الیھود ن کنتم آیھا المؤمٹر 
عوداً تھتدوا وقالت النصاری إن کتم نصاری تھتدوا. ٣‏ ۱ ۱ 
نرزرہ وزا ھتاب الیل تا اعم سو اھ نو راہ کر 
قوله: (ہل ملة إِبراھیم) إ(ضراب عن مقدر متفھم من مذاق الکلام أي لا تکون کما 


قولە : والمعلی مقالتھم أحْد مذین القولین أي مقالة الیھود والنصاری أحدی عذین القولین 
سے لیھود کوئوا عوذاً ومقالة النصاری کونوا نصاری قجنع القائلون وقولھم في قالوإ فأوھم ٴ 
بظاھرہ أ و روب یتس ہی چو موہ امرس 
فمعنی قوله مقالتھم أحد ھذین القولین مستفاد من أو التنویعیة . ۲ 

قوله: ارت تق سرتمت سس نٹ 
ال ملة إبرامیم قال محيي السنۃ وقیل :معناہ بل تکون علی ملة إبراھیم فحذف علی قصار منصوباً 
وقال الکہائی عو نصب علی الإغراء کأنە پقول ٭اتبعوا ملة إبراھیم4 [آل عمران: ,2 ْ 
لھم یا محمد لا تأمروا ہالیھودیة والتصرانیة بل.اتبعوا ملة إبراعیمء -_ .چو 

قولە: یل نی ملة اسم یل با محمد بلح مل راس نیا من مہ 
الیھودیة والئصرائیة وعن جمئع ! الأدیان الباطلة علی ما آفادہ إطلاق حثیفاً ۔ ۱ ۱ 
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تقولون لأنه زائغ زاعق لیس لە مسند فائق بل تکون ملۂ إبرامیم علی الاستشزار أي أھل 
ملئہ بتقدیر مضاف وإنما قدمہ مع احتیاجه إلی تقدیر المضاف لموافقتہ لقوله کونو[ٴگہ 

قوله: (أي بل تکون ملة إبراھیم أي أھل ملته أو وہل نتبع ملة [براھیم) فلا بحتاج إِلّیَ 
تقدیر مضاف وإنما قدر المضارع دون الماضي لإفادة الاستمرار قوله تعالی حکایة عن یوسف 
عليہ السلام ڈواتبعت مل آبائی؟4 [یوسف : ۳۸] الایة فللاخبار عما مضی وھو وجه حسن ولما 
دل علی اتباعه عليه السلام فیما مضی ولم یدل علی الانقطاع طرا فھم مئە الاستمرار أیضاً کذا 
آفادہ المص فی تفسیر قوله تعالی: لإکتم خیر أمة4 [آل عمران: ]٣٠١‏ وقوله تعالی: ٭وکان 
الله غفوراً رحیماً4 [النساء : ]۹١‏ من مذا القبیل فظھر حسن المسلکین فی إفادة الطلبتین . 

قوله : (وقرئت بالرفع أي ملته ملتنا أو عکے) ملتہ ملتنا فھي مبتدأً خبرہ محذوف ہذا 
بناء علی اعتبار أن ملة إبراھیم عليه السلام معلومة وکونھا ملتنا غیر معلومة وعکسە أي 
ملتنا ملة إبراھیم عليه السلام علی أنھا خبر لمبتدً محذوف بناء علی اعتبار أُن ملتنا معلومة 
کونھا ملة إبراھیم غیر معلومة مثل زید أُخوك وآخوك زید وتمام تفصیله في المطول. 

قولهہ: (أو نحن ملته بمعتی نحن أھل ملته) وھذا ضعیف لاحتیاجه إلی تقد 
المضاف وعن ھذا آخرہ. 

قولە: (مائلاً عن الباطل إلی الحق) أصل معنی الحنفیة المیل فی الرجل وأطلق علی 
پیر نر بت ضا قرو گس سا 
شاع في الدین الحق فصار حقیقة عرفیة وکذا أ٘طلق علی المذھب الحق . 

ثولہ: (حال من المضاف) وھو الظاھر لکونە مفعولاً بە لفعل محذوف وعلی تقدیر 
کونھا مبتدأ أو خبراً فعلی قول البعض فالأول هو الراجح ولھذا قدمه. 


قوله: وقریء بالرفع أي علته ملئنا یعني إذا رفع الملة جاز أن یکون مبندأ محذوف الخبر أو 
خبراً محذوف المیتداً ۂ فمعنی القراءة بالرفع علی النشدیرین نفي الیھردیة والنصرانیة التی تزعمون أن 
یعقوب وہليه کانوا علیھا فكأنھم فالوا کونوا عوداً أو نصاری تکونوا علی ملة الائبیاء وآبائکم 
الأقدمین فالمناسب أُن ینفی عن الأقدمین ما نسبوہ إلیھم . 

قوله: حال من المضاف إليه أي من إہراهہم الحال من المضاف إليه إنما یجوز إذا کان 
انتساب الفعل إِلی المضاف في قوۃ انتسابہ إلی المضاف إليه حتی یکون فیە معنی الفاعلیة آر 
المفحولیة ولھڈا جاز رأیت وجه مند قائمۃ ولم یجز رأیت غلام عند قائمة لآأن رؤیة وجه ھند 
یستلزم رژیتھا فتکون مند بہذا متا و ری مفعولا لفعل الرویة والحال تکون مہتیة لھیئة 
المفعول لأنه فی قوۃ قفولك رایت منداً قائمة بخلاف مثال الغلام فإن رؤیة غلام هند لا یستلزم 


)١(‏ ولمناسبة بل الإاضرابیة إذ التقدیر لا کون کما قلتم کما أشرنا بل نکون وإنما بسوغ لفظ نتبع لان فیه 
صرف الحکم السابق أیضاً إذ فغي اتباع ملة إبراھیم عليه السلام یرجد الکون علی ملته فالتقدیر ولا نتبع ما 


۲۷٤ :‏ کورۃالیفر الاب ۳ 


۱ قوله: (أو المضاف إليه کتولہ تعالی میومی وی 
[الحجر: :۷ فان إخواناً جال من الضمیر في صدورھم وجاز ذلك لأن المظتاف جو 
المضاف إليه والعامل فیھا مِعنی الإضافة وھذا تأبید لصحة کون الحال حالا من الملظتاف 
إليه لکن لا تایید لکوئہ حالاً من المضاف إليه الذي المضاف جزہ منه وھنا لیس کذٰل ك٢‏ 
وأیضاً یحتمل آن یکون حالاً من فاعل ادخلوھا أو من الضمیر في آمنین أو من جنات 
سوہ اس ہس جم سرد و سے با سس جو یہ 
المذکر والموئث۔ ' ؛:؛: ۱ و 
قوله: (تعریض باعل الکتاب وغیرهم فانھم یدعون اتباعة ا مشرکون) تَحریض 
وھو أ۵ تذکر شیتائدل یہ لی شيہ لم تذاکرہ نگانہ زمانة یکلام ال رض بنا علیہ 
المقصود کذا فی الکشاف وفال ابن: الائیر فی المٹل:السائر التعریض هو اللفظ الدال علی 
اسر خر سرت بد ور ہیی شیجاسی سم ہی و 
نو وھنا لما کان اھل الکتاب من الیھود والنصاری وغیرہم من مشرکي ای یاعوق_ 


رڑیٹھا فلا یستلزم تعلق الرؤیة'بغلامھا تملقھا بھا حتی کون ند في قوٴۃ مفعول ِلْویة ْ ۲ 
ْ قوله: کقولہ: ۶إونزعنا4 [الأعراف: ]]٤‏ الاآّیة فإن إخواناً جال مُن الضمیر.المجوٴور فی 
صدورعم وجاز ذلك لان المضاف وه الصدور جزہ المضاف إليه وتعلق نزع الغل:من صذورهٰم 
۔یستلزم تعلفہ بھم نفسھم فکان کان یقال ونزعنا ما فیھم من غل.فیکون إخواناً حالاً من المفعول لأن . 
. المجرور بالحرف من المفاعیل وقال أبو البقاء والحال من المضاف إليه قلیل لان عامل الحال هو عامل _ 
صاحبھا ولا یجوز أن یعمل المضاف في مثل ھذا في الحال ومن جعله حالاً قدر العامل معنی الام أو 
معنی الإضافة وهي المصاحبة والملاصقة وقیل حسن جعل حنیفاً حالاً لان المعنی نتبم إبراھیم حنیفاً 
وھذا جید لان الملة ھي الدین والمتیع إبرامیم عليه السلام وھذا ماخوذٴمن قول الزجاج فإله قال 
وو وی بی تر ہر ھو دج اس ھ لو ےی 
کل دین باطل إلی الدین الحق والحنف المیل ۂ في القدمین ونحنف إذا مال وآئشد: .1 
ام اعت ۱ حقیوماحتمرقرچین 


٣‏ المیل بفتج المیم والیاء ما کان خلقة وقال الزجاج إنما أخذ الحنف من قولھم رجل:أحنف 
اللذی یمیل قدماہ کل واحدة منھما إلی اختھا بأاصابٰعھا والمعنی أن ابراھیم حنف إلی دین الإسلام 
فلم یبعث ثبي إلا بە وإن اختلفبْ شراتعھم وقال الراغب الحنف هو میل عن الضلال إلی الاستقامة 
والحنف المیل عن الاستقامة إلی الضلال والحنیف هو المائلٰ إلی ذلك :وتحنف فلان 3 تحری 
طریق لاستقامۃ والآحنف من ٹي رجلہ میل قیل سمي بذلكک بجلی التفاؤل وقیل بل اُہتعیر للمیل 
المجرد إٹی هنا کلام . 


۔(١)‏ إلا ۲ بغال رم کک الس مسر وت ات إقامة المضاف ال مقامہ مع استقامة:ا 0.0 
۱ مو می وہ وہ سی سد ہو ہہ سوہ پت ۱ 
المضاف مشتقاً عاملاً آر جزءا من المضاف إلیه أو ہمنزلة الجزء ء في صح'ٴحْذَفہ کما ھنا۔ ۱ 


سور البقرۂ/ الاَیة : ٥٢ ۱٣١‏ پ٢‏ 


اتباعه وھم مشرکون نفی سبحانە وتعالی کونە عليه السلام من المشرکین وِفهّممن عرض 
الکلام أن ادعاء المشرکین اتباعه باطل فإن من کان مشرکاً کیف یکون اتباع من لیکن 
مشرکا قطاأً ما کون أصحاب الأآوٹان مشرکین وھم من مشرگي العرب فظاعر وأما أَهَل 
الکتاب فلقولھم عزیر ابن اللہ والمسیح عیسی ابن اللہ والجملة معطوفة علی حنثیفاً وکونھا 
اعتراضاً وتذییلاً اولی وما کان من المشرکین لدوام النفی لا لنفی الدوام بأن یلاحظ النفي 
أولاً ٹم الدوام المستفاد من کان ثانیأ . 

قوله تعائی: فیا ءامکا یلک تا أِلَ انا وَمَا أُزلَ إِك لِم مَنكَویل وَِنْعَقَ 


سح رحس سظ 


وَیمَثوبَ رَلَأسَبَاط وَعَا أوقَ نرک نت ما اود اك من رَبْھُم لا تفرق بن احل 
نر وک کر یمرن ڑا 

قولہ : (الخطاب للمؤمتین) فح یکون قوله آمنا اخبار بإیمان سابق وفائدته الإرشاد 
لہم إلی طریق التوحید والإیمان علی نوع من التفصیل والمعنی قولوا لھم أي للکفار إرشاداً 
لیم ان الحق الصریح والاعتقاد الصحیح بعد قولھم ٭ بل نتبع4 [البقرۃ: ۱۷۰] الآیە رداً 
لھم فإن قوله غاقل بل ملة إبرامیم* [البقرة: ]٣۳١‏ بمعنی قولوا نتبع ملة إبراھیم 
والمخاطب بە النبی عليه السلام وسائر المؤمنین بدلیل أنە فی جواب لفالوا کونوا ھوداً أو 
نصاری4 ولہذا قدر بل تکون مرة بل نتبع بضمیر الجمع آخری ولھذا ترك العاطف في 
قولوا لأئه ہمنزلة البیان والتوکید کذا قاله مولانا خسرو وبھذا البیان یتضح ارتباطه بما قبله 
وأیضاً یظھر سر الأمر للمؤمنین بالقول آمنا باللہ مع أنھم محققین في إیمانھم ومتفقوت في 
إذعانھم فالأمر بقولوا الظاعر أله أمر إرشاد لا للوجوب . 

قولە: (لقوله تعالی ظفإن آمنوا بمٹل ما آمنتم''' بەہ4) [البقرۃ: ۱۳۷] فإن الخطاب 
فی آمنتم للمؤمنین فکذا هنا بلا تکلف وفیه رد علی صاحب الکشاف حیث جوز ان یکون 
الخطاب للکفار وأشار المص إلی أنه غفلة عن خطابِ قوله تعالی: ل٭فإن آمنوا بمٹل ما 
آمنتم گ4 [البقرۃ: ۱۳۷] وعن قولهە وما نزل إلینا لن الظاھر وما آنزل إلیکم أیھا المؤمنون 
لکن مذا الاشکال مدفوع بأن القرآن منزل إلیھم لکونھم أمة الدعوۃ فیصح الخطاب للکفار 
بأن یقال قولوا أي أیھا الکفار آمنا بالل وما أنزل إلینا فح یکون التقدیر في قل بل ملة اتبعوا 


قولە: قیل سمی بذلك أي سمي الدین حنیفاً علی التفاؤل لآبناء الحنف عن معنی الخلقة 
والجبلة کأنه أرید أن الدین پنبغی أن یکون خلقة وجبلة للمتدین . 


قولە: وقیل بل استعیر لمجرد المیل فیکون کاستعارۃ المرسن لمطلق الأئف ۔ 


)١(‏ والاھتداء إمامع الاہمان أو قبله وعلی کلا التقدیرین کون تھندوا جواباً لأن آمنوا [ما لکون مفھوم 
الاهتداء مغایراً لممٰھوم الإیمان آو ماول بالکمال کقوله عليه السلام فمن کانت ھجرتە إلی اللہ ورسوله 
فھجرته إلی اللہ ورسولە. 


ورة البفر/ الایة: ےر 

ملة [براھیم ویکون قوله قولوا بیاناً لاتبعوا المقدر آؤ بدلاً منه بدل اشتمال'بنخلاف إلتتدی: 
الاول فإنہ بیان أو بدل من قال ویکون في قول فإن آمنوا التفاتاً من :الخطاب إلی الِفیبة کذا: 
قیل وفیه من التمحل والتعسف ما لا یخفی وآأما الڑشکال بأنه غفلة عن خطاب قولۂ تکالی 
"فان آمنوا بمٹل ما آمنتم4 ا[البقرة ۷] فجوابہ أبە مأول بأنه داخل فی مقول قل أی 
وقل لھم قولوا کما قیل والاقرب منە ما قیل إن الخطاب للکفار ٹم في قوله لوم 
27 لوہ فح کان قوله تعالیٰ : فان آمنوا4 [البقرۃ : ٦۳۷‏ الآیة خطاباً للمؤمنین ومڈا 
سار نیودت لو کر ای یی آشبار إلی 
ذلك بقوله ویجوز أن یکون خُطاباً للکفار بعد قوله خطاب للمؤمنین. ۱ ×ت 

قوله: (القرآن قدم ذکرہ لأنه آول بالإاضافة إلینا أو سُبب لاڑیمان بغیرہ) بالاضافة لٹا 
اوإن کان مؤخرا ۂ في النزول لأنه لم یصل علم سائر ما أنزل وخبرہ إلا بعد وصول القرآن 
افیتعلق علمنا بالقرآن أولاً وہساثر الکتب ثانیاً وھذا. معنی کونە أول بالإضافۃ إلینا قولهٗ سب 
یمان بغیرہ کالبیان للاولیة بالإضافة إلینا وَلذا ترك العطف وقول البعض و لأن الایماق_ 
ار سیر لیوات کر وا ہو مفیر شرف لن پرھر آا نوج ات لسرم زا 
سے سووں را و سی سی 


٣‏ قولہ: (الصحف وھی!' وإِن نزلٹ علی إیراھیم لکٹھم لما کانوا متعبدین بطاضیلھا 
داخلین تحت آحکامھا تھي أیضاً منزلة إلبھم) غلی إبراعیم الأولی إلی إبراھیم لکٹھم أي _ 
لکن أولاد إبرامیم عليه السلام لما کانوا متعبدین'''' بتفصیلھا فإن أولاد إبراهینم کانوا علیٰ 
شربعتہ ولم یکن لھم شرع مجدد حتی لإسماعیل عليه السلام فتعریف الرسول بمن بمثہ اللہ 
تعالی بشریعة مجدہة کما اختارہ لمص في سورة الحج ضعیف لن إسماعیل عليه السلام 

یں یی پت سس سرو+ریے ‏ گے 
الإیمان بھا إجمالا فرض علینا ایض والتعبد بالإجمال لا پصحح نسبة الٹزول۔. کے 


قوله: (کما آن القرآن منزل إلیٹا) من حیث إنا ہو ھرہر ولک علی 


٦ 


فولة: سے اتوہ اد الفرل آل اساعٰ رلعاق سرت ھ0ھ"ت90ھ۶ 
ان الصحف آنزلت |لی إبراھیم وحدہ یعنی لم کان المراد بإنزالھا تعبد الجمیع ہما فیا کانت' کاٹھا 
نوسی ہے شود نجیر مس مر عو سس عف سے 
کان إنزاله بمحمد قلٍِ إنزالا إلیھم .. ُ 
قوله: تعبدین علی لفظ اسم امو من تعبدہ ای اتختہ عبداً وکتا ابد والامتا 
ےی رج یٹ ۱ ١‏ ٴ 


0( قولہ ردخيی سی سیت وجواب لما قرل نھي اہفا لغ اد زج کان 
ٰ و موب 


سورۃالبقرڈاالایةق: ۱۳ ___  ___‏ ہہ ےم...._.. نے __--۔ ۲۷۷ 


الکفایة لأن وجوبە علی کل أحد بوجب الحرج وفساد المعاش توضیحه أن الإِیَممان بالقرآن 
وسائر الکتب المنزلة إجمالاً فرض عین علی کل مکلف والإیمان بالقرآن تفصبلا ظا حیث 
نا متعبدون مکلفون بتفاصیله فرض کفایة فإن المکلف لا یمکته ان یقوم ہما وجب تغالی 
علماً وعملاً إلا إذا علمه علی سبیل التفصیل وھذا غیر واجب علی العامة لأن وجوبه علی 
کل مکلف بوجب الحرج علی کل أحد وفساد المعاش بالنظر إلی الکل فح لا بد من 
شخص فی مسافۂ القصر بعلم ذلك ویحصل بە الکفایة وإلا لکان کل من قدر علی تعلمه 
ولم یتعلم آثماً وإلی الله المشتکی من زمان کثر فيه التسامح من الأمراء ووکلائھم في مثٹل 
مذہ الأمور العظام ومعظم هممھم الزخارف الدنیة اللثام وإئی بعض ما ذکرنا أشار المص 
فی تفسیر قولہ تعالی: ھاالذین یژؤمنون بما أنزل إليك 4 [البقرۃ: ]٤‏ الاّیة . 

قوله: (والأسباط''' جمع سبط) کاحمال وحمل وھو في بني إسرائبل کالقبائل فینا 
وھو من السبوطة وھي الاسترسال وقیل إنه مقلوب من البسط۔نقل عن الحلبي أُنہ قال وقیل 
للحسئین سبطا رسول اللہ لانتشار ذریتھما ثم قیل لکل ابن بنت سبط لکن المراد بالسبط لا 
یٹناول ابن البنت . 

قولە: (وھو الحافد یرید به حفدة یعقوب آو أبناءہ ونریتھم فإئھم حفدۃ إبرامیم 
وإِسحاق) رھر الحافد أی ولد الولد یرید به أي بالسبط حفدة یعقوب عليه السلام وفیه نوع 
شبھة إذ ح لا بتناول أولادہ الصلبیة مع أنھم من الأنبیاء ما یوسف عليه السلام بالاتفاق 
وأما غیرہ فعلی الاختلاف والراجح ھنا ما فسرہ ثانیاً بقوله أو أبناءہ وذراریھم إلی نہینا عليه 
السلام فإنھم حفدۃ إبراھیم بالواسطة وإسحاق بالذات وذراریھما جمع ذریة یجوز في 
ذراری تشدید الیاء وتخفیفھا کأوقیة وآواتی رکذا کل جمع آخرہ یاء مشددة ذکرہ الکرماني 
فی شرح البخاري کما فیل . 

قولە : (التوراۃ والإنجیل) لأول ما أوتی موسی والثانی ما أوتی عیسی ولظھورھمالم 
یتحرض لتعیینھما. 

قولە: (آفردھما بالذکر) أي أفرد موسی وعیسی علیھما السلام مع دخولھما في 


قوله: أفردھما بالذکر بحکم أبلغ حیث لم یقل في حقھما أنزل بل عدل عنه إلی لفظ أوتي 
الدال علی شدۃ الإیصال لما فی الإعطاء من معنی الملابسة ما لیس في الإنزال والنکتة في تغییر 
الأسلوب إلی ما عبر به ھی مغایرةۃ حکمھما بالئسیة إلی موسی وعیسی علیھما السلام لما سبق من 
الکتب والصحف وکون النزاع بین ام محمد قُّ وہین الیھود والنصاری فیھما فإن الیھود قالوا 
نؤمن ہما آنزل إلینا من کتاب التوراۃ ونکفر بما عداہ وکڈا التصاری یقولون نؤمن بالڑإنجیل ونکفر 
بما سواہ فأمر المؤمنون بأن یقولوا آمنا بجمیع ذلك وإن الکل من عند اللہ وعلی ھذا کان الظاعحر ان 
یقال لا نفرق بین تلك الکتب بدل لا نفرق بین أحد لن الکلام مسوق للکتب المنزلة والإیمان بھا 


() وقیل هو مأخوذ من السبط وھو شجرۃ کثیرۃ الأغصان فسموا بالاسباط لکثرتھم ۔ 


سُورۃ البقرۃ/ الأیة : اعد 


الأسیاظ لکونھما من ذریة ِسحاق آیي لم یدرجھما فی الموصول السابق بآ قو وموسی 
277 5ت ہل لکن الاظبر الاکتفاء بالأسباط ۔ ٰ 
قوله: (بحکم أبلغ) حیث وما أوتيی موسی وعیسی وجہ الأبلغیة لڈن الایتاء یں 
الانزال لأنه الاعطاء الذي فیه شبه التمليك دون الانزال والابتاء وإن کان شاملاً ل وِلخیرہ 
والإنزال مخنصاً بالکتاب لکن الإیتاء لما أوقع علی الکتاب آفاد الإنزال مع شب التمليك . 
قوله::(لآان أمرمما بالإضا ف' إلی موسی وعیسی مغایر لمٰا سبق) أي لان التوراۃ: 
والإنجیل منزلان علیھما بالذات و حقیقۂ حقیقة وأما نسبة إنزال الصحف إلی ما تقدم ذگرہ من 
إسحاق ویعقوب والأسباط فبالتجوز بعلاقة التعبد وھذاٴ هو المراذ بقوله لأنْ أم رما إلٰی 
قوله مغایر لما سبق مع أن کلا منھما شریعة مُستقلة ناسخ لبعض أحکام مُا سب وکذا 
الإنجیل ناسخ لبعض أحکام التوراۃ علی الأصح صرح بە المص في سورۃ آل ععران فی . 
قوله تعالی: فولاحل لکم ما حرم عليكم الاّیة فعلم أن قول المص في سوُرةۃ زیم فيی . 
قوله تعالی: ۶ واذکر في الکتاب إسماعیل* [مریم: ]٤٥‏ الاَیة فإن أولاد سو 
شریعتہ خص منه موسی وعیسی علیھما السلام بل نبینا أیضاً عليہ الصلاة والسلام . ۱ 
قولہ : (والنزاع لع دع فیھما) أي في التوراۃ والإانجیل إذ الکلام مع الیھود 02 
حیث ادعوا أن الحق اأحکام التوراۃ والإنجیل فبین أن الأحکام کلھا حق بالإِضْانٰة الی 
زماٹھا مراعیٰ فیھا صلاح من خوطب بھا کما أن أحکام التوراۃ والإانجیل حق 'بالإضافة إلی 
زمانھما فکما آنھما کانا ینسْخان أحکام ما سبق کذلك القرآن نسخ م أحکامھما فآمبرا أيها 
الیھود والنصاری باللہ والقرآن وساثر ما آنزل علی الأنہباء اسم ولا تفزقوا بین أحد. 
'منھم فإنه کفر قطعاً وقیل فإن أھل الکتاب زادوا فیما یقص الاّیات ونقصوا عنھا/ٴوحرفوا: 
بعضھا وادعوا أنه كذلك والیمؤمنون ینکرون ذلك فللامتمامء بشأنھما أنردھما بالڈذکر وہین 
طریق الإیمان بھما ولا یخقیٰ آنە لا مساس لھڈا الکلام في تحقبق یو یق ھذا المرام وان.کان قي ' 
نفے کلاماً مقبولا في بیان المقام, 7 ٌ 
قولہ: (جملة المذکورون مٹھم وغیر المذکورون) المذکورؤن منھم فھوٴ بالنظر (لییم 
کالفذلکۃ ان (سال بعد التعیل رغیر اگوی جم راتا دک لان ما هو معتبر فی 
یں ا رو سوب دید و و 
وغیر المذکورین إشارۃ إلیْ أن فوله ٭وما أوتي النبیون4 لی )٦‏ ئعمیم بعد 
جھوس وا وو یکو ۱ : : ٠‏ 


۲۷۸۰ 


ہبرھائی . 


(١)‏ فإن قیل کیف بکون جے چم و وق قیل علیہ ور نم النیرن4 اب خر 
هو إسناد الڑیتاء إلیھهما علی العیین .:. 


سورةالبفقرئ الایة:  ._._.__.__.۰ ۱۳١‏ مم مٴلے... گے _ ۲۷۹۷۹ 


قوله: (منزلا علیھم من ربھم) الأولی معطی لھم من ربھم یحتمل أن"ینگون إشارۃ 
إلی أن الظرف مستقر حال عن العائد المحذوف تقدیرہ وما أوتيه النبیون منزلاً إِليْلْم من 
ربھم ویحتمل أن یکون إشارۃ إلی حاصل المعنی فإن الظامر أن الظرف لغو متعلق بأوٹي 
ومن لابتداء غایة الإیتاء ونھایتہ النبیون وحاصله ما ذکرہ وھذا القید معتبر فیما مر أیضاً ولا 
یبعد ان یکون من ربھم متعلقاً بالمجموع لا بقوله ٭وما أوتي النبیون4 ثقط ثم فائدة القید 
تعظبم المنزل وحث علی الاعتقاد به ولفظ الرب أوقع ھھنا من سائر آسمائہ تعالی لأن 
الانزال تربیة. 

قوله: (کالیھود''' فنؤمن ببعض وئکفر ببعض) وکذا النصاری قوله فنؤمن بالنصب 
جواباً للنفی ؤفیه نوع خلل حیث مزج کلامە بکلامہ تعالی وھذا القول لا یلائم الخطاب في 
قولوا للکفار بلا تأوبل . 

قوله: (واحد لوقوعه في سیاق النفی عام فمساغ أن یضاف إليه بین) واحد ممزته 
أصلیة غیر مبدلة من الواو ولا یقع في الڑإیجاب أصلا کما في التلویح أو بدون کل کما 
فی المطول وو المعول ومعناہ ما یصلح آن یخاطب مذکرا أو مؤنٹاً مفردا أو غیرہ 
وعن عھنا ذھب البعض إلی أنه في معنی لا لوقوعه في سیاق النفي والمص لم برض بە 
وقال لوقوعه فی سیاق النفی ردا عليه وفي الکشاف واحد فی معنی الجماعة ولذلك 
صح دخول ہین عليه وھذا راجح علی ما اختارہ المص لنه مجرد عمومه لوقوعه في 
سیاق النفی لا یکفی فی صحة ان یکون مدخول ہین إذ لا یصح أن بقال لا یفرق بین 
رسول من الرسل إلا بتقدیر عطف أي رسول ورسول وسرہ أن العموم المستفاد من 
وقوع النکرۃ في سیاق النفي عموم علی سبیل البدل دون الشمول''' وأیضاً قوله تعالی 
طڑلستن کأحد من اللساء٭ [الاأحزاب : ٢‏ لیس فی معنی کامرأة من النساء وتو ضیحھه 
ان العام فی الاصطلاح ما یتناول أفرادا متفقة الحدود علی سبیل الشمول قیل ید علی 
سبیل الشمول لاخراج النکرۃ في سیاق النفي فإطلاق العام علیھا مجاز فلا ینفع إثبات 
ھذا العام فی دفع إشکال إضافة بین إلی أحد إذ هذا العموم علی سبیل البدل فیکون 
المعنی لا نفرق بین فرد فرد منھم من غیر الضمام فرد آخر فلا یصح إضافة ببن إلی 
احد ح إلا باعتبار معطوف حذف لظھورہ أي بین أحد منھم وہبین غیرہ ولا ببعد أن 


قوله: فساغ أن بضاف إليه ہین لما کان اشتقاق ہین من البیئونة المقتضیة للتعدد وما 
ضیف ہو إليه أحد ولیس فی أاصل وضعه معنی التعدد لأنہ من الوحدةۃ المنافیة للکٹرۃ والتعدد 
صرف معناہ لوقوعه في حیز الثفي إلی العموم المنبیء عن کثرۃ الإفراد المصحح لان تقع 
مضافاً إليه لبین . 


)١(‏ ولھذا قال کالیھود خصھم بالذکر لأئھم اشنع وأشد عدارۃ للذین آمنوا. 
(۲٢)‏ فلا یکون ما أضاف إلیه ہین متعددا ہل فردا مبھما, 


جھویججبھسنرٹسسد وو چھ رذ الیقر/ الایة: ۷۵۱۵ 


یکون مراد المص ھذا لکن الاظھر ان یکون أحد في معنی الجماعة وآنہالڈم یصٔخ لمن' 
یخطب بە یستوي فيه المذکر والمؤنٹ والمفرد والمٹنی والمجموع ویشترطٴأن یکون 
استعماله مع کلمة کل أو في کلام غیر موجب نص عليه أبو علي وغیرہ من أئمة العربيڈلٴجذا. 
غیر الأحد الذي ہمعئی أول آلعدد فی قوله تعالی: للقل هو اللہ أحد4 [الإخلاص : ]١‏ کٹا 
نقل عن الجفتازائي لکن الأولی إسقاط''' قوله في قوله تعالی: ٭لاقل مر اللہ آحد4 
[الاخلاص : ]١‏ والاکتفاء بقوله وھذا غیر الأحد الذي هو ھمزته منقلبة عن الواو فإِن ھمزته 
أاصلیة کما عرفت وأنه تختضٰ بالعقلاء والواحد والکٹیر سواء فيه فیه وأما ما ذکرہ مولانا ابو 
السعود بعد قوله وھمزته إما أصلیة الخ وإما مبدلة من الواحد فھوٴ بمعنی الواحد وعمومٰه 
لوقوعه في حیز النفيی وصحة دخول بین عليه باعتہبار معطوف قد حذِف لظھور أي بین أحد 
منھم وہبین غیرھم فتکلف سنتعن عنە ہما ذکرہ أولا فما الداعی إلی وجە یحوجك إلی تقدیر 
مع ظھور وجە وجیە لا یحتاج فیە إلی حذف والمراد بعدم الفرق عدم الفرق في التصلدیق لا ٰ 
الفرق مطلقاً فإِن الفرق بین الرسل بالتفضیل والیعثة بالشریعة غیر مٹھي بل مأموزابه ولم. 
یجیء لا نفرق بیٹھم مع نہ أصر للمبالغة في نفي الفرق بین کل واحد واحد مٹھم والحاصل 
أن المراد السلب الكلي وما أفادہ جزما ما ذکر ۂ نف مس ستوحت 
الإیجاب الکلی ولیس ھذا نا فی السلب الکلی ۔ ۱ 

۱ قولہ: .(ونحن لەه: اي لہ مسلمون) ونحن لہ مسلمون جملة تذبیلیة مقررۃ لم ھا او 
حال آخری من ألضمیر قي آممنا علی آنھا حال مؤکدۃة مثل ٭لا تفرق٭٭ [الیقرة: ٦37۶ك٣ۃ‏ 
ْ وتقدیم له للقصر ولرعایة الفاصلة واختیر إلجملة الاسمیة هنا والفعلیة فی للا تفرق 4 
[الیقرۃ ]٢۳١  :‏ الاّیة راو ہر ارس سی سا سے ری سد یی 
التجددي لأانہ حین التفصیل. یتجدد عدم الفرق . ۱ 

ْ قولە: : (مفعنون مخلصّون) ظامرہ الجمع بین المعنیین فی إطلاق نج وو جائر 
عند المص . ۱ 


تکولے تعالی: ٌ7 رو پیل ا َامنکم و مل وا ون ٹوو رل٠‏ کاڈ 


یف ُإ الد وَمُو اکم الّىۂ گا 


قوله : فا متا لفاء لترتیب ما بعدھا علی ما قیھا تقد السییة لئ ا تدم من 


× تد 


قولہ: تر مخلصو الاولیٰ آن یقول مہو آو مخلصون لان کل معتی إاللفظ المشٹراد 
اي سی رت بین الإذعان والإخلاص قد ہر غیر بر 


٦ لأنه یوهم أنه تجائی کت وت نے س حا إمامنا الاعظم :نی‎ )١( 
الأفخم واللہ تعالی واحد لا من طریق العدد.أي حتی یتوعم أنْ یکون بعدہ احد ولکن:من طریق أنه: ا‎ 
فو و بے ہس سو بس ساس ظ8 6 او القول:‎ 


سورۃالبقرۃ/ الآّیة: ۱۳۷ - _ہہہ۔۔...لے.۔سہ٣‏ سس سس مس ےہ تک سے ۸۹؟ 
یمان المخاطبین سبب لإیمان أھل الکتابین في الواقع لما أنە حق مطابق للواقعوان تخلف 
لتصور نظرھم وشدۃ شکیمتھم وفي کلمة أُن نوع رمز إليه. 

قوله : (من باب التعجیز والتبکیت''' کقوله تعالی : ٭فانوا بسورۃ من مثلہ٭) 
[البقرۃ: ]۲٢‏ أي أن [یمانھم مثل إیمان المسلمین محال لأنه مقطوع بلا وقوعه وحقه ان 
یعبر بکلمة لو إِذ المتعارف فی فرض المحالات أن یکون بکلمة لو کما فٰي قوله تعالی 
فولو سمعوا4 [خاطر: ]۱١‏ أي الأصنام ما استجابوا لکم فأشار المص إلی أن المحال ھنا 
ینزل منزلة ما لا قطم بعدمه علی سبیل المساھلة وإرخاء لقصد التبکیت والتعجیز فبھذا 
الاعتبار یصح استعمال أن الموضوع للشك في المقطوع بلا وقوعه فالظامر ان المجاز فی 
مدخولھا حیث قالوا نزل المحال منزلة ما لا قطع بعدمه بواسطة ملاحظة التبکیت نظیرہ 
قوله تعالی : فلفبشرھم4 [آل عمران: ]۲٢‏ حیث ینزل التضاد منزلة التناسب فشبه إیمانھم 
الممائل لیمان أھل الإسلام بالإیمان المشکوكک وقوعه فاستعمل لفظة أن الموضوعة 
للٹانیة فی الأول الذڈي هو ملحق بالثاني بواسطة إرخاء العنان والتسامح في البیان فلا 
مجاز ح فی کلمة أن ولو قیل إن کلمة أن مستعارة للفظة أن یجامع أنھما للشرط وعدم 
الجزم بمضمون ما دخلا عليه لم یبعد فلا مجاز ح في مدخولھا لکن المشھور هو الاول 
کقوله تعالی : افأتوا بسورة4 [البقرة: ۲۳] الاّیة والتشبيه في مجرد کونھما للتعجیز 
والتبکیت وإِن کان الفرق بیٹھما بکون الثاني أمراً مجازا للتعجیز بخلاف ما نحن فی فإنه 


قولە: من ہاب التعجیز والتبکیت ظاھر الاّیة أنھم إن آمنوا بدین مثل دین آمنتم بہ فقد اھتدوا 
لکن الدین الذڈي آمنٹم بە ہو دین الڑإسلام والتوحید ولیس لە مثل قکیف یؤمنون بمثله فاجاب عنه 
بوجوہ الوجہ الأول أُنه من باب التبکیت أي إلزام الخصم فقد فرض أنھم إن حصلرا دیناً مثل دین 
الإ(سلام نی الصحة فقد اھتدوا لکن من المحال تحصیل دین مثل دین الاسلام فاستحال بغیر دھن 
الإسلام وعلی ھذا یکون آمنوا مستعملا علی التعدیة وبمثٹل ما آمنتم بە صلته والمٹل مۂمعوله بواسطة 
الجار والوجە الٹانی أن یجري مجری اللازم والباء في بمٹل للاستعانة والالة أي إن دخلرا في 
الاژیمان باستعانة شیء دخلتم فی الإیمان باستعانتهہ رھو کلمة الشھادۃ فقد اعتدوا فح لا یکون لفظ 
المثل علی قصد الٹعجیز والکیت والثالٹ أن تکون الباء مزیدۃ للتاکید کما فی قوله عز وجل: 
٭جزاء سیئة بمٹلھا4 آیونس : ۲۷] والمعتی جزاء سیئة مثلھا والرابع أن یکون لفظ المٹل مقحما 
مع الدلالة علی أن المتکلم لە اھتمام وعنایة في ترویج کلامه وتقریر معناہ في ذھن السامع وبشھد 
له قراءة ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنھما ہما آمنتم بە وقراءة أبي بالذي آمنتم یە. 


)١(‏ والتبکیٹ من بکتە بالحجة عليه أي غلیته بھا وارخاء العنان أي معہ لبعٹر حیث یراد تبکیته رھو مخادعات 
الاقوال حیث تسمع الحق علی وجه لا یزید عقیب المخاطب یعني نحن لا نقول إننا علی الحق وأنتم 
علی الباطل ولکن إِنْ حصلتم ودیناً آخر ساویاً لھذا الدین في الصني والسداء فقد اھتدیتم ومقصودنا 
عدایتکم کیف عا کات والخصم إذا نظر بعین الإنصاف في ھذا الکلام ونفکر فبه علم أن الحق عو دین 
الاسلام لا غیر کذا نقل عن الطیيِي. 


ً۲۸ ُ ۱" ور لیت الایة: ۷ 
خبر آورد قي صورة الإنصافٔ السکت للخصم الہشاغبٰ!' وھر راب ناقری 

کول : (إذ لا مثل لما آمن بە المسلمون) وجه کون للتبکیت ۱ ۱ 
۱ قولە : (ولا دین کدین الوسلام) سر و ید لان لان دین الحق کید 
زھو دین الاسلام فإرمن یبثغ غیر الإسلام دیناً فلن یقبل مہ4 ال عمران: ۶ فلا یوچاذ 
إذن دین آخر:یماٹل دین الإسّلام في کوئە حقاً حتی إِن جرب یا 
مھتدین''' کنا في الکشاف فٛإِن قیل التعجیز والٹبکیت إنما پتحققان إت علموا:أن الدیٰن عند 
اللہ الاسلام وإن الدین الحق واحد والظاھر آنھم ادعوا ان ما علیہ حق کما یستفاد می قوهُ 
٭ڑکونوا ھودا أر نصاری٭ قدنا إن الکلام بناء علی نظرھم الضائب والفکر :الثاقيْ وترك 
اللجاج والعناد ولا ریب خحینئلٍ في تحقق الغجز والإسکات أو ینزل استعدادھم لإدراك الحق: 
والصوابِ منزلة الوصول إلیٰ معرفة الحق بلا ارتیاب ولا جرم أنھم عاجزون ساکتوؤن ئن 
٠‏ المقال والخطاب بھذا الاعتبار الذي هو شائع في إلزام الخصم لدی آأولی الائیابب: > 
قوله: ٠‏ (وقیل الباء للالة دون التعدیة) في بمثل ما آمنتم لالہ آي هي یسب صلۂ 
. لاڑیمان حخی یلزم کونە مؤمٹأٴبه فحمل علی التعجیڑ کما في الجواب الأول بل ھَو 
زاس ات رازآ رای دی سال نکر تر دا سی یکا ریبدت خی 
الظاھر بأئه علی سبیل قرض: 'المحال [سکاتاً للخصم فیندئع الاإاشکال 0 إلی 
فرض المحال لتبکیت الخص بصورۃ مخادعة المقال . 


قول : (والمعنی أن تحروا الإیمان بطریق یھدي إلی الحق مثل طریقکہ فان وحدة اأمقعد: 
لا تاپی:تعدد الطرق) أشار بە إلی أن آمنوا ح منزل منزلة اللازم بمعنی اأوجدوا الإیمان الشرعٰي: 
المعتد به وذخُلوا فيه بلا حا جة إ إلیٰ تقدیر المؤمن بھ فان حاصل المعلی یفید بُلك فإِنھم إن. 
حصلوا إیماناً مثل إیمان المسلمیٰن یحصل المرام بلا ت نقدیر الصلة في الکلام قوله بطریق أي 
شیاوول مک اتی امبٔم بھا وھذا ظاھر في إفادۃ کون الباء للاستعانة قوله ٹل طریقتکم 
. قولا واعتقاداً اللذان ھما طریقا الإیمان المغایران لطریقتکم بالشخص وإن کان الطزیقان متحدین 
ہے پو بپے پر و رب پر ے یہ 
لیے ہے و مت ہب چہ للواقع ت- 


۔(١)‏ ومن ھذا القبیل قرله تعالی :٭وإنا و إیاکم لعلی عدی آو فی ضلال کو رر 

(۷) وکل دین سوی الإسلام باطل ونحو ھذا قولك للرجل الذي تشیر عليه هذا۔ 9 و09 
فان عندك رأيٰ آصوب منه وقد علمت أن الأصوب رأيك رلكنتك 9 ص ٰ9 08 
ما رأیت لا رأی کذا قي الکشاف. ۱ 

(۳) وبھفا البیان اندنم إشکال مولانا أبو السعود من قولە 7 ب ‏ ھ المعنی فان را الایْمان الی 
" قولہ فیأباہ أن مقام تمیین طریق الحق وإرشادھم إليه بعینە لا بلائم تجویز أن یکون لەٴ طریق اج وراءہ 

۱ وجە الاندفاع عو أن المص لم یرد بەہ طریقاً آخر بالنوع وإنما آراد بە طریقاً مغایراً لە بالشَخمِ بقریٰتة 
المٹل فإنه غبارۂ عی الاتحام بالنوع من الاغراض تنتھيی بمشخضاتھا سی سس 0020 
...0١۹0[0" 0 2‏ - 


سورۃ البفرڈۂ الایق: ۱۳۷ .م. ۔ ‏ م۔سسےسپيژچے۔.ہ کہ ؤطص-۔.۔.۔۔۸۳؟ 


ثولہ: (أو مزیدة للتاکید کٹولە تعالی ٭جزاء سیئة بمٹلھا* [یونس : ]٤٦‏ والمعنی 
فإن آمنوا با إیماناً مثل إیمانکم بە) أو مزیدۃة أي الباء مزیدۃ وما مصدریة کما تار إليه 
بقوله مثل إیمانکم وضمیر بە ح راجع إلی اللہ تعالی نہە عليه بقوله فإن آمنوا بالل والمعتی 
فإن آمنوا بالل وسائر ما یجب الإیمان بە إیمانا معتدا به فإن إیمانھم بە کلا إیمان والاکتفاء 
باللہ لأنه أصل الڑیمان وإن الإیمان بہ علی وفق الشرع مستلزم للایمان ہسائر المؤمن بە. 

قولہ: (أو المٹل مشحم کما في قولہ ٭وشھد شامد من بني إسرائیل علی مثلە4 
[الأحقاف : ]٠١‏ أي عليه) مقحم أي زائد فح ما موصولة وجه الإقحام هر الإشارۃ إلی ان 
إیمائھم لیس عین إیمان المژمنین بالشخص وانما کان عینه بالنوع وإن لم یکن ھذا مقصودا 
ح وعن ھذا حکم بزیادنه فالأولی أن یحمل علی الکنایة لا علی الزیادة لان کون إیمائھم 
مثٹل إیمان المسلمین یستلزم کون إیمائھم متعلقا ہما یتعلق به إیمان المسلمین وھذا اللازم 
عو المراد کنایة والحاصل أن الأجوبة الٹی ذکرھا المص أربعة الآاول مبئی علی کون الباء 
للتعدیة والمٹل غیر عقحم قدمه لما فیە من التعجیز والتبکیٹ مع أن فیه حمل اللفظ علی 
ظاھرہ والثاني کون الباء للاستعائة ولو حملت علی الملابسة في الموضعین لم یبعد لکن 
المص حمل الباء الثائیة علی التعدیة کما هو الظاھر وبین الوجوہ فی الباء الأولی والجواب 
الثالث مبني علی کون الباء الاولی مزبدۃ للتاکید والمثٹل علی حاله کما بیلە والجواب الرابع 
مبنی علی کون المٹل مقحماً کما في قوله تعالی ظوشہد شاھد من بني إسرائیل علی مثلە4 
[الأحقاف : ]٠١‏ أی عليه وھذا علی احتمال وما ذکرناء جواب خامس وھو أبلغ نظماً وآقل 
تکلفاً کما قال النحریر فی قوله تعالی ٭لیس کمثٹله شيء4 [الشوری: ]٣١‏ ان المثل لیس 
بمقحم بل هو کنوي وکذا ھن . 

تولہ: (ویشھد لە قراءة من قرأً ہما آمنتم بە أو بالذي آمنتم ہه) وھو ابن عباس وابن 
مسعود رضی اللہ تعالی عنھما والٹائي أي بالذي آمنتم بە قراءۃ أبي کما في الکشاف أخرہ مع 
أنه مؤید بھا لأنھا قراءۃ شاذۃ وارتکاب الحذف خلاف الظاھر مع حسن المعنی بدون ارتکابہ . 

قوله: (وإن تولوا) عطف علی آمنوا فی حیز الفاء مترتب علی ما قبله فإن ما تقدم من 
إیمان المخاطبین علی الوجه المحرر وإن کان سببا لإیمان أھل الکتابین فی ئفس الأمر لکنه 
لفساد مزاجھم ولاختلال عقولھم صار سبباً لتولیھم عن الإیمان في شأن الکفرۃ فإن تآئیر 
الأشساء متفاوٹث بتفاوت المحال . 

قولە: (أي إن أعرضوا عن الإیمان أو عما تقولون لھم فما ھم إلا في شقاق الحق) 


قولە: أي إ!ن اعرضرا عن الإیمان أي عن الإیمان المدلول عليه بفوله عز وجل: ظفإن آمنوا 
بمثل ما آمنتم4 آالیقرۃ: ۱۳۷]. 

قوله: أو عما تقولون أي وإن أعرضوا عما تقولون لھم أيھا المؤمنوت وھو تولھم لیم 
فٹولوا آمنا بالل4 [البقرۃ: ]٣٣١‏ الاآّیة أي فإن تولوا عن الامتثال بذلك الآأمر واعرضوا عن أن 
یقولوا آمنا ہاللہ وما أنزل إلینا الخ والمناوأۃ المخالفة فالعطف عطف التشضیر . 


۱ ور البکر لاب ۷۱ 
عن :الایمان بیان لمفعول تولوا الایمان ہالمذکور والمراد البقاء اعلی الإعرض والمعنی 
وإن بقوا علی الإعراض عن الإیمان ولا ینفعھم البیان ولا البرھان وئبتزا عَلَْ التفریق 
المذکور ہان یؤمنڑا ببعض ویکفروا ببعض فما ہم إلا في شقاق الحق وھذإ بیان تحاِصبل 
المعنی وإلا فاستعمال إنما أُصلۃ أن یکون الحکم المستعمل هو فیۂٗ مما یعلمه المخاط: 
ولا پنکرہ ہ أي من شآنه ذلك بخلاف الٹفي والاستثناء فإن الأصل فیيە أن یکون الحَکم 
المستعمل ھو فیه مما یجھلہ المخاطب وینکرہ فلا یحسن تفسیر أحدھما بالآخر قولہ أو 
رت إشارة إلی أن منعلق التولی إما الإیمان أو مُا تقولون وھو توم لنولوا آمنا 
باللہ 4 [الیمرۃ : ]٣٣١‏ ھذا علیٰ تقدیر کون الخطاب للمؤمئین وھو المختار عندہ. کت 
قوله: (وهو المناوأة والمخالفة فان کل واحد من المتخالفین فی شق شق غیز پک 
المناوأۃ أي المعاداۃ المشافة والشقاق کلاھما من المفاعلة ماخوذ من الشق کالمخالفۂ 
والخلاف فإنھما مشتقان من:الخلف والمعاداۃ والعداء عَاَر ات الَْدرَہ 7 الات فان 
کل واحد من المتخالفین قي شق آي في جانب غیر شق الآخر سواء کان مُلك اللْجائب: 
حسیاً أو معنویاً وفي الأول حفیقة وفي الثاتيی مجازاً وکلاھما حقیقة وفٰي گلامه تنبيه علی . 
أن صیغة المفاعلة غي بابھا لن الکفرۃ إذا کانوا فی جانب مخالف لجانب المسلمین :کذلك ' 
کان الأبرار فی جانب مغابر لجانب الأشرار ویقر بە ما قیل فإن احد المخالفین یعرض عن 
الآخر صورۃ أو معتی ویوليه خلفە ویاخذ في شق غیر شقه وعدوۃ غیر عدوته قولە فإِنما عم 
فی شقاق في موضع فقد ضلوا لأنہ مقابل فقد اھتدوا کما أن فولہ إِن تولوا مقابل إِن آمنوا 
وإِنما عدل عن کفروا في جانب الشرط وعن ضلوا في جانب الجزاء لمزید تھجینٴحالھٔم 
٠‏ وتقبیح مالھم إذ الترلي یشعر شدۂ عنادھم وعدم التفاتھم لقت الحق فلما اختیر التِولّي منا 
ناسب کوٹ الجزاء کوٹھم في شقاق لاستلزام التولي إیاہ وفیە مراعاة النظیر المسمیٰ بتشابہ 
الاأطراف وإنما اختیر الجملة الاسمیة ھنا مع اختیار الفعلیة في مقابلة للدلائة علیٰ دوامہ 
واستقرارھم في ذلك بخلاف الامتداء فإن تحقق الإيمان المعثد به مٹھم:فقد اقترفرا: 
الاھتداء ونالوہ بعد والحاصل اُن قوله مإفإنما ھم في شقاق 4 یه مہائخة کثیرۃ حیثٹ: اختیر 
الجملۂ الامسمیة وصدزت بإما المفیدة للٹاکید مع القصر وجيء شقاق مزضع شاقون ٹم 
سس سمش سی ہی سی بج شر ایی و 
ہے یر ب سیر سد بے ہس یو وی 
قولەه: (تسلیة وسکین للمؤمنین ووعد ٹھم بالحفظ ولنصرۃ علی من ناواھم) اي لا 


٢۸َِکك‎ 


> ف کنا رگ حجسحتت 7 ',وسوە"/( +یو2ڈ 7 
علیھم وقد انجز وعدہ بقتل قریظة وسبیھم وإجلاء بنيی النضیر:ومعنی السین أن ذلك 'کائن الا محالة: 
وإن تآخر إلی حین قوله مان من اللہ ماخوذ من السین فإن فیْه معنی التوکید لن السین فٰيٴ مقابلة 
لن قال سیہویە لن یفعل نفي. سأفعل وقال الزمخشري في المفضل أن سیفعل جواب لن يقعٍل:: 


سورۃ البقرة/ الایة : ۱۳۷ 
دل الکلام المذکور المؤکد بتأکیدات شتی علی امثناع الوفاق أو علی بعلوالحال أن 
الشقاق مما یؤدي إلی القتال ونھب الاموال وأنواع الإیذاء والجدال ذکر اللہ تعالیٰالناصر 
لأولیائه والحافظ لاحزابه کفایتہ لدفع شقاقھم وما یترتب عليه من إیذاثھم تسلیة وَنسکُناً 
للمؤمنین وإنما قال للمژمنین مع ان الخطاب لە عليه السلام لأنە إمام القوم فخطابهہ خطابهم 
والفاء للڑیذان بتعقیب الکفایة عقیب إصرارھم علی الشقاق وعزیمتھم علی الإیذاء بالاتفاق 
والسین للتاکید کقوله تعالی : ل٭سنکتب ما قالوا4 [آل عمران : ۱۸۱] أو لاشعار قربه زماناً 
ولھذا اختیر علی سوف ولا بد من حذف مضاف أي فسیكفيك شقاقھم فإن الکفایة لا 
نتعلق بالاعیان حقیقة ہل بالأفعال وتعلقھا بالأعیان للمبالغة إذ تعلقھا بھا یؤذن بکفایتھم في 
جمیع أفعالھم وأحوالھم فیدخل الشقاق فیھا دخولاً أولیاً وفي اللباب والمکفی به محذوف 
هنا أي بمن یھدیه اللہ أو بتفریق کلمتھم وقد کقی بإجلاء بني النضیر وقتل بني قریظة وبنی 
قینقاع وضرب الجزیة علی الیھود والنصاری روي أُن عثمان رضي اللہ تعالی عنه کان یقرأ 
ني المصحف فقتل فقطرت ئقطة من دمه علی قولہ: ہ(فسیکفیکھم اللہ 4 [البفرۃ: ۱۳۷] 
کما في اللباب . 


ثوله: (إما من تمام الوعد بمعنی آنه یسمع أقوالکم ویعلم إخلاصکم وھو مجازیکم 
لا محالة) فیکون تذییلا وتأکیداً لمفھوم الجملة السابقة وھو الوعد بالحفظ ونصر المؤمنین 
قوله بسمع أقوالکم أي السمیع بمعنی المضارع الذي للدوام وکذا العلیم وقدم السمیع لأنہ 
متعلق بالأقوال والدعاء وهي أھم عنا قوله یعلم إخلاصکم قدر مفعولاً خاصآً لأنه من 
مقتضیات المقام ولذا قال وھو مجازیکم لا محالة وہذا القید مستفاد من الجملة الاسمیة . 


۸۵ 


قوله: (أو وعید للمعرضین بمعنی أنه یسمع ما یبدون ویعلم ما یخفون وھو معاتبھم 
علیه) وھم الکفرة فیکون وعدا للمژمنین أیضاً فإن وعید الکافرین بالعقاب لا سیما العقاب 
فی الدنیا وھو المراد ھنا أو یعم المراد لە وعد للمؤمنین والحمد لل رب العالمین وبھذا 
البیان ظھر مناسبة ختم الکلام بأوله فاندفع ما خطر ببالك أن الختام بقوله وھو الکافی 
المعین أمس بالمقام ثم کونە وعیداً بملاحظة ارتباطه بہجملة وإن تولوا فقط کما ان کونه 
وعداً ناظر إلٰی ارتباطه بقوله *فسیکفیکھم ال4 [البقرۃ: ۱۳۷] فقط ولك أن تقول إن 
الوعید أیضاً مستفاد من قوله ٭فسیکفیکھم اللہ [البقرة: ۱۳۷] وھو الملائم لکلام المیص 
فعلم منە ان أو لمنع الخلو . 


قولە: أو وعید للمعرضین فیجوز أن یکون عطفاً علی طفسیکفیکھم ال4 عطف أحد 
المتقابلین الآخر لأن مآل معنی الجملتین فیجازیکم ال بالإعانة والاظھار والإنعام ویجازیھم 
بالڑھانة والانتصار والانتقام علی طریقة ٭إن الابرار لفي نعیم وإن الفجار لفي جحیم4 
[الإنفطار: ۱۳ء ]٦١‏ ویجوز أن یکون تذییلاٴ لوعید مشرکین المشاقین . 


0ے رس لہ جھئیڈ کور یلا ۸۵۰ 


قوله تعالی: را و ون بی ه یرک الہ کڈ رَکَْ ار عَبذردً ھا ُ 
قوله ای صبقنا الله صیقت) ای ان صبة للہ مفعول مطلق لاناکید کما صرح ہہ 
وعامله وھو صہغنا اللہ محذوف وجوباً وسیاتي تمام الکلام._ ٌ 

توله (وعي فطرة اللہ تعالی التي فطر الناس علبھا ٹا حلية الإنسان کما ان الصبلَ 

حلیة المصبوغ) اي الصبغة فظرة الل الخ . أي الصبغة استعیرت للفطرة لان الضبغة فعلة من . 
یسر سے سو -۔ یس مت جو 
مطلق الحلیة والزبئه فانھا خلیة للوإنسان معنویة بھا یمتاز عن سائر ۔الحیران کما ان الصِمَة 
و رد ہپ سس ہد یر ویر سر و دہ 
والقرینة وقوعہ بعد قوله لقولوا آمنا باللہ4 (البقرة: ٦‏ - .“×× 
قوله: او ھدانا اللہ تعالی عدایته) فالصبفة ح َسلففَازة للھدایة :والجامع ظاہر ما سیق 
فإن الھدایة رھي عبارة هنا عَن دین الإسلام الجامغ بین العقائد ائصحیحة والأعمال الصالحة 
بھا پمتاز الأنسان المؤمن عن الکفاز کما أن الصیغة حلیة المصبوغ وإن کان فی الأولَ معنی 
وفی الثانی ٴحساً وہذا الوجه :أنسب بالمقام لشدۃ التغامہ بقوله : فلفولوا آمنا 4 [البقرة::١٦٦۱]‏ 
لکن قدم الاحتمال الأول لأن الفطرۃ المذکورة وھی قابلیة الإیمان وکسب المعالٰي من 
الکمالات عبدأ وسیب للھدایة والتوفیق للطاعة فالسبب مقدم وإن کان في تفسہ عاماً للابوار 
والأشرار لکن المراد ھنا القابلیة المجامعة مع الفعل وفي کلامہ تئبيه علی ذلك:. تک 
۱ قولے: '(وآرشذنا حجعہ) أي حجته الدالة علی وجودہ وزحدتء ونائر کو ہر 
الْكاملة روذلكث الإزشباد بالقل والحواس السلیمۂ اتال الرسل وإنزال الکتب اعطلف 
تفسیر لە عدانا عدایتہ وطریقتة القویمة بارشاڈنا حجته المستقیمة وقد عرفت أن ن المراد 
بالھدایة لیس معنی المصبر وھو الدلالة بل الصراط المستقیم والتھج اریم مجازاً 


فول٭: ای صہغنا الله صیاقتہ جعل ئعبھا بقعل محادوف مقدر رصاحب الکشاف جَعله بآمنا 
نے سے رت سو دو مو رو و وہب وس 
قولہ ظآمنا بالل 4 [البقرة : ۸] ما انتصب وعد اش عما تقدمه. أ ٦‏ 
قرف مدان مرکو سے اہ نائھ رب تزرف: فآمنا بالل4.[الہقر ۸ إلی آنخر الب 
ذال علی ما پدل عليه صبغۃ ال لأن إیمانھم بالل إنما حصل بتطھیر اللہ إباھم کُما أن 'زعد اللہ 
مصدر مؤکد لنفسه لآن ما قبله وھو ظیرعثذِ یفرح المؤمنون بنصر اللہ ینصر من یشاء وھوْ العزیز 
الرحی م4 [الروم : ٤‏ ۔ ]٥‏ یدل:عليه إذ الوعد هو الإخبار بشيء اقم قبل وقوعہ: : ٌ 
ْ قوله: افانھا أي فإن فطیرة له التي فطر الناس علیھا حلیة الإنسان هذا پیا وج:اإستمارۃ 
. الصبعة للغطرۂ المبنیة علی تشییْه المستعار لە ہالسہتعار منہ والجامع کون کل منھما حلیة . ۱ 
ْ قوله: آر ھدانا مدایة عطف علی صہغنا لله صیفتہ وھذا ایض علی استبارۃ لف لب 
للھدایة والإرشاد شبه الدلالۃ:إلی الطریق الحق بالصبغ في التغییر من حال إلیٰ عال ثم:استیر 
للمشبه اللفظ الموضوغع للمشہةِ بە. ٰ کے ۴ 


سورڈالیفرڈالایڈ: ۱۳۸ _ ___ےےمے۔۔ےےےےہ۔ سسہرٗ وٗص. م۲۸۷ 
إطلاقاً للمصدر علی المفعول قیل وھدانا عطف علی قوله وھي فطرۂ :الخ بحسب 
المعنی کأئه قیل فطرنا اللہ فطرته أو ھدانا عدایته ولیس عطفاً علی صہغنا اللہ مَْیْغة لآن 
ذلك التقدیر لازم علی جمیع الوجوہ. 

قوله: (أو طھر قلوبنا بالإیمان تطھیرہ وسماہ صبغة لأنه ظھر أثرہ علیھم ظھور الصبغ 
علی المصبوغ) والکلام فیه کالکلام في عدانا في العطف علی فطرۃ اللہ الظاھر أن التطھیر 
من قببل ضیق فم البٹر أو أعم منه بالنسبة إلی من آمن بعد عدم الإیمان والفرق بین ھذا 
وہین قولہ فٗأو عدانا اللہ [إبراهیم : ]٢٢‏ اعتباري لان مدایة اللہ تعالی تطھیرہ القلوب 
بالإیمان ذاتاً ومغایرۃ لە اعتبارا''' لأنه من حیث إنه حلیة للوإنسان ھدایة ومن حیث إنە تزیل 
ضدھا وتظھر فی ظاھر ما قامت بە وئدخل في باطنه ساریاً في أعماقه تطھبر کما أن الصہغة 
کذلك وإلی ذلك اشار بقوله وسماہ أي التطھیر صبغخة استعارۃ لأله ظھر أثرہ أي آثر الإیمان 
علیھم بأنواع القربات وأصناف الذکر والمبرات ظھور الصبغ بکسر الصاد وسکون الباء ما 
یصبغ به علی الثوب المصبوغ ونحوہ إشارۃ إلی الجامع وھذا هو الظاھر من کلامه وقیل 
وسماہ أي سمی ما ذکر من المعانی الثلالة صبغة ولا یخفی بعدہ وإن صح في الجملة. 

قوله: (وتداخل''' نی قلوبھم) أي الإیمان فان محلەه القلب لکونە عبارۃ عن التصدیق 
والإقرار لیس رکناً بل شرط في إجراء أحکام الدنیا أو لکونە عبارۃ عن التصدیق والإقرار 
معاعلی ما ذهب [إليه البعض واختارہ المص علی ما فھم من کلامه فیما سلف لکن 
التصدیق رکن أعظم فلذا اکتفی بقوله وتداخل في قلوبھم ۔ 


قولە: أو طھر قلوبنا وھذا أیضاً جار علی تشبیه التطھیر بالصیغ فی ظھور الائر واستعارۃ لفظ 
المشبه به فی المشبه فقوله لانہ ظھر آثرہ علیھم وتداخل في قلوبھم بیان للجامع . 

فوله: آو للمشاکلة عطف علی لانه ظھر أثرہ علل استعمال الصبغ في التطھیر بعلتین الاولی 
علی أصل علم البیان والثانیة علی طریقة علم البدیع والمشاکلة علی ما بین في علم البدیع ذکر 
الشیء ہلفظ غیرہ لوقوع ذلك الشيء في صحبة ذلك الغیر تحقیقاً أو تقدیراً فالاول کقوله: 

قالوا ارح شیئانجدلك طبخه قل اطبخوالي جبة وقمیصا 

أی خیطوا فإنه ذکر معنی الخیاطة بلفظ الطیخ لوقوع خیاطة الجبة فی صحبة طبخ الطعام 
والٹائی کقوله تعالی: ل(صبغة الله ومن أحسن من اللہ صبغة4 (البقرۃ: ۱۳۸] والأصل في ذکر 
التطھیر بلفظ الصہغ ھٹا هو آن التصاری کانوا یغمسون آولادھم فی ماء أصفر یسمونه المعمودیة 
ویقولون الغمس فی ہذا الماء تطھیر لھم فأمر المؤمنون بأن یقولوا للنصاری قولوا آمتا باللہ وصبغنا 
اللہ بالإیمان صبغة لا مثل صبختنا فعبر عن الإیمان بالل بصبغة ال للمشاکلة لوقوعه فی صحبة 
صیفة النصاری بھذہ القرینة الحائیة القی ھی أن سبب نول الّیة عو غمس النصاری آولادھم فی 
الماء الأصفر وإن لم یذکر ذلك لفظاً, 


. وإن رید بالھدایة مجرد ہپان الطرق القدیمة بالکتاب وبالرسل ونحوہ فالتخایر بینھما ذاتي‎ )١( 
صیغة التضاعل للمبالغة إلا بتصور الدخول من الطرقین.‎ )۲( 


۸ٴا ____. .ہہ .۔ ‏ ۓ ور ۃالیفر الایة ۸۵۰ ۱ 


قولەه: (نداخل الصبغ الٹوب) تثبيه علی وجہ اج رھو مطلق اللکاٹبل لکن فی 
المشےه یه حسي حقیقي وفي المہٹےه کَ وعلی ھ ھذہ اخ یں 


ھی الإضافة إلی اللہ تعالی والداعي لی یو جاور او ُ ٠0‏ 
قوله: (أو للمشاکلة فإِن النتصاری کانوا یغمسون أولادھم في ماء امٹرار لماع 
عطف علی لان ظھر أثرہ وھذا یؤید الوجه الأول في لأنە ظھر آثرہ وھو رجوغ الضمیْر إلی 
الڑیمان أولی تطھیرہ لعدم جزیان المشاکلة فی الھدایة والفطرۃ وفٰي' کلام المص إشارۃ إلی 
ذلك حیْث قال وھو تطھیر لإھم الخ. وھي ذکر الشيء بلفظ غیرہ لوقوعہ فی صحبته اما 
تحقیقاً مثل قوله تعالی: (تغلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفضسك 44 [المائدة: ٦‏ و 
تقدیراً کما فیما نحن فيه کما بیْنە المص بقوله قإن النصاری الخ وقد فصل في فن:البدیع 
ھذا الہحث علی رجہ الإشباع وحاصلہ فعبر عن الإیمان بالله بصبغة الله للمشاکلة لوقوه 
في صحیة صبغة النصاری تقدیراً بُھذہ القرینة الحالیة الٹتي هي سبب النزوٴل من: غمس 
النصاری أرلادھم ئي الماء الإأاصفر وإن لم یذکر صبغة النصازی کذا في المطول ئم قال 
النحریر وھذا کما تقول لمن یفرس الأشجار اغرس کما یغرس فلان ترید رجلاّ بصطزع إِلی 
الکرا م و یحسن إِلبھم فتعبر عن الاصطناع بلفظٴ الٹرس للمشاکلة بقرینة الحالٰ وإن ٹم یکن 
لہ ذکر نی المقال آشاز بہ لی آن المشاکل کما تجری بین الفولینْ تجری ہین قولٰ وفعل 
اایضاً لأن قولك لن یغرس الأشجاز اغرس کما یغرم غلان''' اس یک 
الناس ترید حثہ علی الکرم والخیر وإن لم یجر ذلك الخرس نے 

ا قوله: (یسمونە المعموٰدیة نایم رط قم وم سر ایت الس 

بفتح المیم وسکون العین امَعلة وضم المیم الا کی 'التال المھهملة.وبالیاء: المثتاة. 
اہ قد فرہ کی الہ نے جار شرکر آع فاد لو شی بد سی ون 
السلام ذپ فی الیوم الثالث میلاداً وکانوا کلما انتقص ذلك الماء خلطوا به ماء آخر ثقّل جن 
الصولي أئه قال فی شرح دیوان أبي نواس أنه معرب معموذیئا بالڈال المغعجمة ومعناہ 
الطھارۃ ویراد بھا ماء یقدس ہما یتلی من الإنجیل ئم تختسل بە الحاملات . ۱ 

ْ توله (ونصبھا علی أنه مصدز مؤکد لقوله فآمنا۹) ونصبھا أي. صبغة الہ عَلی أنهمصذر 
مؤکد لقوله آمنا أي مصدر مؤکذ لنفسه محذوف عامله وجوباً ولیس تاصبه آمنا فھو کِقولە لہ 
ْ علي ألف درعم اعترافاً کما ان ن اعترافً مضمون قولە له علي لف درعم ولا مختمل له سواہ 
وکذپذلك قوله: ےس ری : ۸] الاآیة دال علی ما پدل عليه صیغة الل وٴلا محتمل له 
ٰ سواہ فیکون مؤکداً لنفسه لنقسے وعامله فمٰل نقسہ محذوف وجوباً ولا وجہ للقول بأن عاملہ آمتا إلا ان 


)١( ْ‏ أی مشیراً إلی رجل یباشر الأفمال الجمیلة المٹمرۃ لمح تی لال اواب ال قی لا ٗرۃ نظیر 
وجه تشبیه الأفعال الجمیلة بالأشجار وغرسة. ۱ 


(۴) إإلا أن یقال إنە مثل قولہ تعالیٰ: ارحم الراحمین4 [الأعراف: .]٤٥٤‏ 


سورۂ البقرة/ الآیة : ۱۳۸ ۲۸۹ 


یقال [نه تسامح في العبارۃ وھذا ظاھر أن حمل صہغة اش تطھیرہ بالإیمان وأما علی کون المعنی 
فطرة الله أو مدایة الله فمنفھمان من الإیمان إِذ هو مسبوق بھما فکونە مصدراً مؤکداً علَی:چمیع 
التقادیر المذکورۃ وعلی تقدیر المشاکلة اأیضاً إذ لا تتجاوز عن الاحتمالات الثلائة علی ما قیل 
أو ھی الاحتمال الأخیر کما مو المختار والصبغَة وإن کانت لہناہ النوع لکن المراد بھا لیس 
معناھا الحقیقی بل المعنی المجازي کما عرفت فما ہو المراد بھا مصدر للتأکید . 

قوله: (وقیل علی الإغراء) أي الزموا أو علیکم صہغة اللہ وھذا منقول عن الواحدي لکن 
مذا الإاضمار لیس بواجب لآأن وجوب إضمار العامل مختص بصورتی التکرار أو العطف نحو 
العھد العھد ونحو الاھل والولد ویضمر الزم أو شبھه ویجوز الإظھار فیما عداھما نحر العھد 
فیجوز أن پقول الزم العھد نقله البعض عن شرح الالفیة للسیوطی والرضی ونحوھما. 

قوله: (وقیل علی البدل من مله إبراھیم عليه السلام) بدل الکل من الکل لکن المبدل 
منه مقصود شا اخرہ لطول الفصل ولآن کون البدل مقصوداً فقط هو المتبادر وینتفغی 
التأکید المستفاد من کونە مصدراً أو منصوب علی الاغراء وقائل البدلیة الأخفش ۔ ۱ 

قوله: (لا صبفة آحسن من صہفتہ) أشار إلی أن من للاستفھام الإنکاري الوقوعي 
ٹیکون ماآله الٹفي ولذا قال لا صبغة آحسن الخ ثم معناہ في العرف إن صہغته أحسن من 
صیغة عا عداہ وإِن کان اللفظ محتملا للمساواۃ بحسب اللغة وصبغة ما عداہ فرضی إذ لا 
تسق لسيثة المٰ یی ''٭ المر اد سقة الف فا غذاہ: ۱ 


قوله: (نعریض لھم''' اي لا نشرك بە کشر ککم) قد مر معنی التعریض في تفسیر 


قوله: وقیل علی الإغراء تقدیرہ الزموا صہغة اللہ وھو قول الواحدي قوله وقیل علی البدل من ملة 
إبراعیم وھو منقول عن الأخفش وھذا القول بعید لتخلل کلام مستقل أجنبي بین البدل والمبدل منەه 
وتخلل البدل بین المعطوفین لا تعلق لە بھما فإن قوله عز وجل: ٭*ونحن لە عابدون4 [البقرة: ۱۳۸] 
عطف علی آمنا وصبغة اللہ واقعة في البین قالوا ومثله لا یرتکب في کلام الأوساط فضلاً عن الکلام 
المعجز بخلاف ما إذا کان مصدراً مؤکداً فإِئه یکون داخلا فی مقول قولوا فلا یکوت أجنبباً تخلل بین 
المعطوفین فإن قیل علی تقدیر کونھا مصدرا یلزم أ٘یضاً تخلل کلام مستقل بین المعطوفین وقوله فإن 
آمنوا الخ جیب باأنه لیس بأجنبي لترتبه علی ما قبله بالفاء فھو من تتمة المعطوف عليه . 

قوله: تعریض بھم أي لا نشرك ہە کشركککم معنی التعریض مستفاد من تقدیم المعمول 
المفید للحصر لأن المعنی لہ عابدون دون غیرہ. 


)١(‏ وقول الزمخشري بعني آنە بصبغ عبادہ بالإیمان یطھرعم بە من آوساخ الکفر الخ یؤید ما ذکرنا وقول صاحب 
الإرشاد وحیث کان عدار التفضیل علی تعمیم الحسن الحقیقي والفرضی المیني علی زعم الکمرۃ لم پلزم 
منه أن یکون في صبغة غیرہ تعالی أحسن في الجملة یقتضی آن یکون لغیرہ تعالی صبغة مشارکة لکن لا 
حسن ٹھا ولا بخفی ضعفہ إِلا أن یقال إِن الاشتراك في مطلق الصبغة کافِِ في استعمال اسم التفضیل وإن 
کان بین الصبغتین ہون بعید معنی کما قیل في قولہ تعالی: ہارحم الراحمین* [الأعراف: ١٥1]۔‏ 

. وھو مستفاد من تقدیم لە فإنه یفید الحصر‎ )٢( 


کی 7 ۱ ۱ ۱ ورڈ لبقرۃ/الآیة ۳۸۵ 


بی ؛ رما کان من الٰمشرکین 4 [الیقرۃ: ٥‏ ٗي لا نشرك بہ فی القیادة کشرککم 
ومقتضی قاعدۃ ان النفي راسٔع إلی القید في الکلام المقید أن الملفي لیس مطلق الإشراك: 
بل الإشراك الممائل لإشراکھم ونفسادہ ظاھر والاولی أن یقال أنتم تشرکون ونحن لا آنشرڈ 
بە وتوجیهه ان ذ الکلام مسوق لتربیخھم ولذا قید الإشراك بمشابهة إشراکھم فلا مفھوم. ُ 

قوله: (وھو عطف علی آمنا) فح بلزم الفصل بین المعطوف والمعطوف عليه:باجنني 
وکذا بین المؤکد والناکید وو قوله ٭ذإن آمنوا 4 [البقرة: 0ٹ ھ"مئم) ال 
[البقرة ۳ ۷َ "0" 0ء" 


و معنی وإن لم یتعلق لفظا. 


قوله٭: (وذلك:یقتضی دخول قوله صبغة اللہ في مفعول قولوا) مثلا' یلزم الفصٰل 
ہین المتعاطفین بالأجنبی اولو التزم عدم الذخول وأاجیب عن الفصل المذکوز بمٹل 
الجواب عن الاشکال بقوله ٭ فان 8 [البقرة: ۷ وہقولەه او بی 42 
[البفرۃة ۳۲ء ٰ ٰ 

قوله: (ولمَن نصبھا علی الإغراء أو البدل أن یضمر قولوا 0 لسش +70 او 
ائیعوا ملة إبراھیم وقولوا آَسٔا بدل انبعوا حتی لا یلزم فك النظم وسوء الترتیب) جواب عن 


توله: ۴ یٰ9 8 ًَ٘ 0 
۱ مقول قولوا بل یکون نصبھا غلی الإغراء والبدلیة لزم تفکك النظم بدخول الأجنبي ؛ ہین المعطرِف 
والمعطوف عليه علی'ما ذکر آثفاً فتوجه سؤال وھو أنك قد ذکرت جواز نصبلٰا علی: الإخراء 
والبدلیة فیلزم المحڈور المذکؤر فتدارکہ بقوله ولمن ینصبھا علی الإغراء إلی آخرہ. ۱ 

قولە: أن یضمر فولوا أی یضمر قولوا بعد الواو قبل نحن ویکون قولوا المقدر عطِفاً بالواد 
علی الزموا تقدیرہ الزموا صبفة اللہ وقولوا نحن لە عابدون آو عطفاً علی اتبعوا المقدز قبل ملة 
إبراھیم فی قوله عز وجل ٭فل ہل ملة إبرامیم4 [البقرۃ: ]٣٣١‏ ویکون قولوافي قوله نعالی 
(قولوا آمنا چ4 بدلاً من اتبعوا المقدر قبلھا وصبغة ال بدل من ملة إبرامیم وتقدیرہ قل اتبعوا مل 
إبراھیم صبفة اللہ وقولوا نحنْ لە عابدون وبھذا التاویل یندفع المحذور ویحسن النظم والترتیبٰ إڈ 
۱ حبنثل لا یلزم تفکك النظم بدخول أجنبي بین المعطوف آأوالمعطوف عليه فإن الصبغة علی کون 
نصبھا علی الأغراء یکون منٴالمعطوف عليه لکونھا مفعول الزموا وکذلك علی کوتھا بدلاإ من ملة 
إبراھیم تکونْ ھي من طرف المعطوفٰ علیہ وھو اتبعوا المقدر قبل ملة لکونھا بدلا من مفعولہ وأما 
قوله تعالی : لقولوا آمنا چ [البقرۃ: ]٣۳١‏ وإن کان واقعاً بین المعطوف والمعطوف عليہ' لکنه لیس 
باجنی ایضاً لکولہ بذلأً من المعطوف عليہ متصلاً بە ایضاً کما هو في الحقیقة لِکونە بمنزلة بدل 
الکل منە فقوله معطوفاً علی الزموا آؤ اتبعوا نشر علی ترتیب اللف فأم قوله معطوٰفا علی الزموا بناظر 
إلی کون نصبھا عی الإغراء وقوله:ٴ ٛواتبعوا ملة إبرامیم4 [آل عمران: ۹۰] اظر إلی کونه علیٰ 
البدلیة من ملة أقول ما قاله المص رحمە الله في الخلاص من المحذور تکلف جداٴإذ یلزم علی کل 
تقدیر أن یکون المعطوف والمعٰطوف عليه کلاھما محذوفین وعطف الٰحڈوف علیٰ المنذوف: غیر 
مقطوع وفوعہ في کلام العرب سیما ا کان المعطوفان کلاھما جملتین مستفاعین علی آئ لا فرہن 


سورۃالبقرظ/الاَیة: ۱۳۸ ہس.م.ہے . رر م. ہہ ےہ گے __ ۴۲۹۹ 
إشکال صاحب الکشاف حیث قال وہذا العطف یرد قول من زعم ان صہغة الیل من ملة 
[ہراھیم آر نصب علی الإغراء بمعنی عليکم صبغة اللہ لما فيه من فك النظم 'حاصل 
الجواب من طرفه أن هذا الرد إنما یتم لو کان العطف معتعیںاً ولیس کذلك فإن لە أن یظمر 
قولوا قبل ٭نحن لە عابدون4 [البقرۂ : ۱۳۸] معطوفاً علی الزموا علی تقدیر الاغراء وأ 
یضمر اتبعوا فی قوله تعالی: بل ملة إبراھیم4 [البقرۃ: ]٣٣۳١‏ ویکون ڈ٭لقولوا آمنا ی4 بدلاً 
من اتبعوا بدل البعض لان الإیمان داخل فی اتباع الملة فلا یلزم الفصل ہین المتعاطفین 
وہین البدل والمبدل منه بالأجنبي وھذا وإن کان دافعاً للاإشکال لكلە تکلف وتمحل عظیم 
وما ذکرنا من أنه یلتزم العطف ویمنع کون الفصل بالأجنبی مستندا بأنه متعلق بقولوا معنی 
ولا بضرہ عدم تعلقه لفظاً کما صرح بە النحریر فی قوله تعالی : ٭فإن آمنوا بمثل ما آمنتم 
ب4 [البقرۃ : ۱۳۷] وقولہ فلافسیکفیکھم الل٭ [البقرة: ۱۳۷] والأحسن ما نقل عن الطیبي 
ان کلا من فولہ ف٭رنحن لە مسلمون4 (البقرةۃ: ۱۳۳] فونحن لە عابدون؟4 [البقرۃ : ۱۳۸] 
فونحن لە مخلصون* [البقرةۃ: ]٣۱۳۹‏ اعتراض وتذییل للکلام الذي عقب بە مقول علی 
ألسنة العباد بتعلیم اللہ تعالی لا عطف انتھی نظیرہ ٭٭الحمد لل رب العالمین 4 [الفاتحة: ]٢‏ 
إلی آخرہ فإنه مقول علی ألسنة العباد تعلیماً للزھاد کما صرح به الشیخان وکذا هنا وھو 
احسن من التعسف الذي ارتکبە فح کونە تعریضاً لکونە مقولا علی السنة العباد. 


حالیة أو مقالیة علی تقدیر قولوا فی قوله تعالی: ڈونحن لە عابدون* [البقرۃ: ۱۳۸] والذي الجأ 
إلی ھذہ الضرورۃ عو جعل نصب صبغة اللہ علی الإغراء أو علی البدلیة من ملة وأی ضرورۃ ملجئة 
إلی ارتکاب المستبعد مع جواز حمل نصبھا علی المصدریة جوازاً متسعاً إذ یکون صہغة اللہ ح 
متصلا بامنا داخلا فی حیز القول لان نصہھا ہه عند الزمخشریي وہمتزلة البدل منە عند المصس رحمه 
لہ لآأن صبغنا الله صبغة بمعنی طھرنا الله تطھیراً والإیمان بالل تطھیر لللفس عن دنس الشرك وأباً 
کان تکون صبغذ الله من جانب المعطوف عليه فلا یلزم الفصل بین المعطوفین بالأجنبی قال بعض 
الفضلاء یجوز أن یکون فونحن لە عاہدون4 حالا من صہغنا اللہ صبغة وھو أیضاً مقول المؤمنین 
وقال الطیبي والحق إن کلا من قوله تعالی: فونحن له مسلمون [البقرة: ]٣۳۳‏ ف٭ونحن لہ 
عابدونہ [البفرةۃ: ]٣۳۸‏ 'لؤونحن لە مخلصون* [البفرۃ : ]٣۳۹‏ اعتراض وتڈپیل للکلام الذي 
عقب بە القول علی السنة العباد بتعلیم الله تعالی لا خعطف وتحریر أن قوله ٭ونحن لە مسلمون4 
مناسب لامنا أي نؤمن بالل وہما أنزل علی الأتبیاء نستسلم لە وننقاد لأوامرہ ونواهيه وقوله: 
طونحن لە عابدون* [البقرة: ]٦۴۸‏ ملائم لقولہ صہغة ال لأنھا دین اللہ قالمصدر کالفذلکۃ لما 
سبق من الإیمان والڑإسلام وقوله ظونحن لە مخلصون* [البقرۃ: 1۳۹] موافق لقوله: ٭لنا أعمالنا 
رلکم اأعمالکم4 [القصص؛ ]٥٢‏ وفي ذکر عذا المعنی بعد ذلك ترتیب أنیق لآأن الإخلاص شرط 
فی العیادة ٹم کلامە أقول فعلی عذا ارتفم المائم من جعل نصب صبفة اللہ علی الڑإغراء وعلی 
البدلیة من ملة لان الواو في ٭ونحن لە عابدون4 [البقرة: ]٣۳۸‏ لیس للعطف حیثلٍ وقي الکشاف 
وانتصابھا علی أنھا مصدر مژکد هو الذي ذکرہ سیبویه والقول ما قالت حزام وحزام امرأۃ حذرت 
قومھا عن غارة قوم فأنکروا ذلك فلما نزلت بھم الغارۃ قالوا صدقث حزام وضرب بە مثلا۔ 


۹ هار لپ ؛‎ ۲۹۲٣٢ 


قوله تعالی: انا کا یا وو رت اخ رک۱ مم کت 
و کرت ً0" ۱ 
ے ولا قئل) تو تہ نز ھت تڈ جاے تی ھی 
یرود و چوسر رو سوہ یا و و وہ ودج 
السلام دون المامور به مناك فإنه عام لە ولغیرہ ہ عليه السلام ۔ ۱ 
۱ ٹولە : (٭ اَثْمَاِنَنَا ۹ تجادلوٹنا) اتحاجونتا المحاجة المقاومة فی إظھار ا الحجة المبینة: 
للمحجة أي المقصد لکن المراد نا المجادلة الفارغة والمکابرة الفاسدۃ زعن ھا قالٰ 
المص أتجادلوننا تنبیھاً علیٰ ذلك والمجادلة ھنا غیر المجادلة التی أمر الله یھا بنیە علیْة 
السلام بقوله تغالی: طوجادلھم بالتی ھی أحسن*4 [النحل: ٥‏ . ۱ 
قوله : (في شانہ واصطفائہ نہیاً من العرب دوٹکم) عفِ تفسیر لشائہ والقرینة 
'علی ھذا التقیید قوله تعالی: إلینا 4 [البقرةۃ: ]۱۳١‏ وقولہ ٭٭ ومن اظلم ممن کتم 
شہادة4 َالبقرۃ: ]٥٠١‏ الآیة ولما کانت المجادلة في اللہ تعالی المجادلة ٹی ذات اللہ. 
تعالی بحسب الظاہر ولا معنی لہ لان المجادلین عارفین بالل تعالی وإن لم یکن معتدِاً 
به أشار إلیٰ أن المضاف محذوف وھو شأنه ولما کان الشأن عاماً فسرہ بالاضنطفاء 
" المذکور وإنما لم یقدر الاضطفاء آاولاً لأن المتعارف فی مثل ھذا نتم الغان وإنما لم 
یقمدر في دینە وتدعون أن دیٰنہ الحی هو الیھودیڈ والنصرانیة لما ذکرناہ من القرینة المویة 
وأما رش سر اہ منیں ود را اور موی سر 
الکریم غیر صحبح في نفسه لما أن المراد بالأعمال من الطرفین ما أشیر إليه من 
. الأعمال الصالحة والسیئة ولا ریب في أن أمر الصلاح:والسوء یدور علی موافقَة الدین 
المبنی علی البعثة ومخالقٰتہ فکیف یتصور اعتبار تلك الأعمال في استٰحقاق النبوۃ 
اواستعدادھا المتقدم علی البعثة بمراتب فضعیف جدا آما قوله مع عدم ملائمته فمندنع 


قولە: واصطفائہ من العزب دوتکم إشارة إلی أن محاجٹھم ومجاداتھم وِعٰي قولھم ولا 
یکلمنا اللہ أو ٹائینا آية 4 وني الکشاف رالمعنی اتجادلوئنا فيٰ شأن اللہ واصطفائه النبي من العرب 
دونکم وتقولوٴن لو ا نزل اللہ علی اح لأنزل علیئا وٹررنکم أحق بالنبوۃ منا وفال محییٰ السئة: 
والمحاجۂ المجادلة لإظھار الحجة وذلك أنھم قالوا إن الأنہیّاء کانوا منا وعلی دیٹنا وَعِیتا أقذم ۔ 
یق اری با کی مان سان لإقل أتحاجوننا فی الل 4 [البقرۃ: ۹ قالوا صرف المحاجة 
وقد ذکرت مطلقة إِلی المجادلة المخُصوصة التي عي قولھم ہذا مستفاد من قرینڈ سباقٴ الکلام 
وسیاقه أما سیاقه فلأنھم لما أمروا بالڑیمان الذي أنزل علی محمد قش بقولہ: ٭اقولرا آمنا باللہ وما: 
أنزل إلینا 4 [البقرۂ: ٦‏ وین ئھم آنه ملة |براھیم والأئبیاء من ذریتہ عليه الصاّة والسّلام ٹم 
آنکر محاجتھم في اللہ علیھم لٛزم أن یکون محاجة منھم أن ملة إ: براھیم لھا مدخل :هي الدقع وأما 
سیافه فمن قوله: لام نفولوثْ [ن إیرأم واسماعیل وامنحاق ویعاقوب والاسبا کاتو( موداً ار 
نصاری ۴ [البقرۂ: .]٤٤+‏ ) : ۱ 


سور البقرة/ الآّیة : ۱۳۹ ہے مم"  ..‏ .. _._ے..۔ ‏ ہے ۲۹۹ 
بما ذکر من القرینة سابفا"'' ولاحقا'ٴ'' وأما فوله غیر صحیح ففی غایة م“الیعد عن 
السداد لآان قوله تعالی : فاللہ بعلم حیث یجعل رسالته4 [الانعام: ]٦٢١‏ صریح فی ان 
النبوۃ والرسالة لا تعطیان إلا لمن لە شرف ومنصب روحانی قبل النبوۃ وقد تظاخوٌ 
الأحادیث الصحیحة أنه عليه السلام تحنث في جبل حراء وتعبد بالعبادة القصوی 
الموائقة للدین السابق وإن اختلف في ذلك الدین والأصح آأئه عليه السلام یعمل ہما 
سنح لە لم تکن أمة لنبي من الآنبیاء ولا ریب في کون تلك الأعمال قبل النبوۃ من الاأعمال 
الصالحة الموافقة للدین القویم والٹھج المستقیم فمن تجاسر علی |إنکار ذلك فیخشی عليه آمر 
عظیم وأعمال أھل الکتاب کرنھا مخالفة للشریعة المتقدمة وأسوہ عمل مما لا ینازع فیە أحد 
من العقلاء نضلاً عن العلماء فسبحان اللہ تعالی کیف صدر مثل ھذا البحٹ العجیب من 
الماھر الکامل الحاذق اللبیب غایة الأمر أن ما جنح إلیه من الاحتمالات التي یسوغ سوقھا في 
التحریرات والتقربرات وإن کان خلاف التحقیقات . 

قولہ: (روي أن أھل الکتاب قالوا الأبیاء کلھم منا فلو کنت بیا لکنت منا فنزلت) 
هذا کقوله تعالی : الو کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتا [الأنبیاء: ]٢٢‏ في الاستدلال بانتفاء 
الثائی علی انتفاء الأول فلا نزاع في استعمال لو في مذا المعنی حیث یراد الاستدلال 
فالجواب المشار إليه فی النظم الجلیل منع الملازمة بسند أن مدار النبوۃ کونه مستعداً لھا 
بالکرامة من اللہ لا کونه من بني إسرائیل وغیرھم قوله لا اختصاص لقوم الخ إشارۃ إلی ما 
ذکرنا إجمالا۔ 

قوله: (وھو ربٹا وریکم) جملة حالیة مقررة تلڑإنکار المذکور أتجادلوننا والحال أنه لا 
وجه للمجادلة أصلا لأنه تعالی ربنا مالکنا ومدبر أمورنا پفعل ما یشاء ویحکم ما یرید۔ 

قوله: (لا اختصاص لە بقوم دون قوم یصیبِ برحمته من یشاء من عبادہ) أي ہنبوته أر 
برحمته العامة الشاملة للنبوة وغیرھا وفيه تلبيه علی أن الاستعداد للرسالة بفضل من اللہ 
تعائی قال تعالی: ٭ولقد آتینا إبراھیم رشدہ من قبل4٭ [الأنبیاء: ]٦٥‏ أي من قبل النبوۃ 
والمراد بالرشد محاسن الأفعال ومکارم الخصال وکل ذلك من مواہب الکریم المتعال 
وھذہ الأیة الکریمۂ أیضاً حجة علی صاحب الإرشاد''' واللہ رؤوف بالعباد. 


توله: (ولنا أعمالنا) أي أعمالنا مقصورۃ علی الاتصاف بکونھا لنا لا تتخطی إلی 
الاتصاف بغیرنا وکذا الکلام فی قولە للولکم اأعمالکم* [البقرۃ: ۱۳۹] فالقصر قصر 
الموصوف علی الصفة کما مر توضیحه فی قولہ تعالی : للھا ما کسبت44 [البقرة: ]۱٣١‏ الایة. 


)١(‏ وعو قولہ: فڑانزل إلیٹاہ۷. 

. وھو قولہ: فومن اظلم ممن کتم شھادة الایة‎ )٢( 

(۳) وقد اعترف في تفسیر عذہ الاّیة ہما یخالف ما ذکر ھنا ولا بخفی عليك أن الإسناد ئم یترك سدی وأنِ 
بعثة الاأنبیاء متحققة فی کل حین وزمان والأعمال الصالحة معلومة من الشریعة المتقدمة. 


٭ےچھوھد سیسووک یھ ور الیقر۱/ ال ۹)۰ 


قوله: (فلا ید ان پکرمٹا باعمالنا) تفریع علی الفصر والتبیر باوا شارۃ 7 
کونە تفضلا وأما الاعمال فھي نہب عادي۔ 


قوله: (کانہ الزمھم علی کل مذھب پتجتونہ إفحاماً وتبکیتا) کانہ ارم کیل 
مذھب من مذھب الحق من أن النبوۃ بفضل من اللہ تعالی ومذھب الحکماء من أٹْھنا 
تدرك بالمجاھدة وتصفیة الباطن والظاھر من سوہ الاعتقاد والأخلاق وسبیء إلأعمال 
والشقاق الاول مفھوم من قوله ہربنا وربکم4 [البقرق: ۹ والثاني مستفاد من قوله 
تعالی: ڈولنا أعمالناچ [الْبقرۃ : ۱۳۹] الایة ومعنی بُنحتونه بالمھملة ہمعنی یعتمدونهہ 
ویمفصدون وإنما قال,کأنه الخ لان ذلك غیر مقطوع بە وکلا القولین بناء علیٰ المذمب 
" الحق والوضول إلی النبوۃ بالأعمال الصالحة والفضائل القدسیة موافق لما هو الثانت 
في الشرع قال المصٰ في تُفسیر قوله تعالی: ٭ وقالوا لولا نزل ھذا القرآن علیٰ رجخل 
من القریتین عظیم4 [الزخٍرف : ۱ فإن الرسالة متضب عظیم لا یلیق إلا بعظیٔم وٴلم 
بعلموا اُنھا رتثیة روحائبة تستدعي عظیم النفس بالئحلي بالفضائل والکمالاث القدسة 
رو ای اید نہر تس سی سی بی اہ رھ می 
یحوجك إلی رأي الفلاسفة في تفسیر القرآن العظیم . 
قوله : فان کرامة لتٰۃ ما بفضل من اللہ غلی من یشاء والکل فیه سواء وم ِفاف: 
حق علی المستعدین لھا ہالمواظبة علی الطاعة والتحلیي بالإخلاص وکما أن لکم اأعمالاً 
رہما بعتبرھا اللہ قي إعطاٹھا:فلنا أیضاً أعمال)]أما تفضل أی البوۃ لیست بمکتسبة کما صرح 
به شراح البخاري قال القسطلاني في شرح فوله عليه السلام ٹم حبب إليه الخلاء:ؤخلوتہ 
عليه السلام لأاجل التفرب لا علی أن اللبوۃ مکتسۂة مکتسبة وھذا هو الحق الذي لا محید نہ وآما 
تر ریا داقَةسیٰ ملے المضدیر لباشناء مل امب لکنا إفحاماً وتبکیتاً کما 
صرح بە لکن حمل القرآن الکریم علی اصطلاح الفلاسفة مما لا ینیغي أن یتجاسر غليه وإِن 
کان الغرض الإلزام والإ٘سکات وإفاضة حق علی المستعدین لھا لا یخالف مذھب الحق لما 
ْ مر مراراً ان للأنبیاء قبل التبوۃ پت سی سی 
۱ کالئبوة وقد عرفت مما ذکرٹاہ ساہقا. 


قول: وروی یر و سر سو و یں ا 
تکریم اللہ تعالی أحداً بالنبوۃ إما تفضل منە تعالی مع قطع النظر عن استعدادہ واستحقاقه له بعمل 
وإما إفاضة ما ینبغي لمن ینبغیٰ هو لە ویستحق بە بعمله فإت کان الآول لا معنی لمحاجتکم فيه لان 
ذلك فضل ال یؤتيه من یشاء والکل فیه سواہ وھذا المعنی مستفاد من قوله لوخز رہنا زربہکم4 
[الہقرۃ < ۹] وإن کان الثاني فإنا احقاء بە باعمالنا ولا اسُتحقاق لکم بە فلا معٔنی لمخاجتکم 
اأیضاً وھذا هو المدلول عليه بقوله تعالی؛ ٭ولتا أعمالنا ولکم أعمالکم4 [الیقرة : ۹۰] فحصل 
سب جس ہی ا یں سو رو وہ 
افحموا لعلمھم بذلك أنْ طرق المحاجة والمجادلة قد انسدت علمیھم. 'ھ8*0۳" 


سورۃ البقر/ الأأیة: ٥١‏ .سے 4۔گہ۔ہسس۔س۔۔س۔سسسص ں ہے ۲۹۹۵ 

قوله: (موحدون تخلصه بالژإیمان والطاعة دونکم) هذا مفھوم من الخلاطٔن إذ المراد 
الاخلاص فی الاعتقاد وذلك لا یکون إلا بالتوحید وکذا الإاخلاص فی العمل دونکم مذا 
مستفاد من تقدیم لە علی عامله فإذا کان الأمر كکذلك فأنی لکم المجادلة قي استحقاق الٹزوۃ 
ھی فی غایة من الحماقة والشناعة . 


ف تعالی: أءْ تَمَولونَ إٌ إهِتر وَإِمْمَمیل وم وَتَصقثوب وَالأسباطظ کا 
ا ا ری ےہ لثم کم کر ال وَمَن أظلمٌ من کت کم شھکدة عندم مرے الله وَما الله 


قولە: (أم منقطعة) مقدرۃ ببل والھمزۃ ویل لیس ڈلإ(ضراب بل للانتقال من التوبیخ 
علی الحاجة إلی التوبیخ علی الافتراء علی الأنبیاء المذکورین فإن ھذا أھم من ذلك ولم 
یتعرض لە لظھورہ. 

قوله : (والھمزۃ للاإنکار) أي الھمزة الاستفھامیة المنفھمة من أم المنقطعة للڑنکار أي 
لانکار القول المذکور [إنکار الواقع للتوبیخ والتقریع بمعنی ما کان ینبغي ذلك . 

قولە: (وعلی قراء: ابن عامر وحمزۃ والکسائي وحفص بالتاء علی الخطاب 
یحتمل أن تکون معادلة للھمزة فی أتحاجوننا) أي ما سبق من أن کون أم منقطعة فقط 
بناء علی قراءة یقولون بیاہ الغیبة کما اختارھا المص وأما القراءة بالخطاب فیجوز 
الاضراب بمعنی الانتقال والمعنی ما ذکر علی أن أم أأیضاً منقطعة ویجوز ان تکون أم 
ح متصلة معادله الھمزۂ ۂ فی أتحاجوننا. 

قوله: (بمعٹی الام بن تأُنون الحاجة أو ادعاء البھودیة أو النصرانیة علی الأنبیاء) 
تاتون الحاجة الخ بدل من أي الأمرین أر ادعاء الیھودیة أن الخطاب للیھود أو النصرانیة 
والمراد بالاستفھام عنھما إنکارھما معأ بمعنی ما کان ینبغي ذلك لان العلم حاصل بٹبوت 
الأمرین وفائدة ھذا الأسلوب الإشارۃ إلی أن أحد الآأمرین کاف في التوبیخ واللوم فکیف 


فوله: تخلصه بالإِیماٹ والطاعه دونکم معٹی آلحصر والعخصیص مستفاد من تقدیم الہمعمول 
أعني لہ علی عاملە. 

توله: أم منقطعة بمعنی بل والھمزۃ أي ہل أیقولون قطع علی القراءة بالیاء التحتانیة أن آم 
منقطعة لفقدان المعادلة ہین الغببة والخطاب وأن الانتقال من الخطاب إلی الغیبة اعراض عن 
المخاطبین وھو مفھوم الاضراب المدلول عليه بام المنقطعة وصرح باحتمال کت 
القراءۃ بالتاء الفوقالیة بأن تعرض لە وسکت عن احتمال الانقطاع لکن یفھم من قوله یحتمل أن 
پکون معادلة للھمزۃ أنہ لا کلام في جواز کونھا منقطعة علی هذہ القراءۃ وصاحب الکشاف تعرض 
لھما علی عذہ القراءة حیث قال یحتمل فیمن قرأ بالتاء أن تکون آم معادلة للھمزۃ في اتحاجرننا 
بمعنی أي الآأمرین تأتون المحاجة فی حکمة اللہ أم ادعاء الیھودیة والتصرانیة علی الأنبیاء والمراد 
بالاستفھام عنھما إنکارھما معأً وأن تکون منقطعة . 


۲ 


۱ بورة ار الیة: کر 
إذا اجتمعا والقول بأن تجویڑ :لسالس لاہ بضی رہ اُحد الین والسؤال 
عن تعیین اأحدھما ولیس کڈلك بل وقعا معاً ضعیف لأن ذلك فیما استعمل' قِمَة 22 حَقيمَه ومنا 
نے می الانقطاع راجح ۔آما اولا فلترافق القراەتین في الٰمعنی حیذ وَأمَاانیا 
فلان أم فی الجمل کونھا منقطعة اکٹر من کونھا متصلة وأما ما ثالثاً فلان کزن الأمر: الثائی 
اشنع من الأمر الاول مستفافِ من کون أم منقطعة بخلاف الاتصال ئم اعلم نہ علیٰ قرابٰةَ 
الغیبة غیر داخل تحت الآمر :ہل مسوق من جھتہ تعالی إ إنکارا علیھم وعن هذا یچب حمل ‏ 
بل علی الانتقال لأن الإاضرابٍ بمعنی صرف الحکم عما قبلھا إ إلی ما بعدھا لاأبقع في کلام 
لل“'' تعالی إلا حکایة وأما ِونە من جھتە عليه السلام علی نھج الالتفات فلیس بحسن. . 
ٰ قولہ: (وقد نفی الأمرین عن إبراعیم بقوله ڈٛما کان إبرامیم'یھودیاً ولا 
نصر انیاگ4 [ّآل عمران: 1۷] واحتج عليه بقوله ظإوما أنزلت التوراۃ والإنجیل إلا من 
بعدہ4) [آل عمران: ]٥٦:‏ وفد نفی الأمرین ن أي الیھؤزدیة والنصرانیة لأن فوله بقوله 
تعالیٴ: ما کان إبراخیم؟4[آل عمران: ۷] ٭٭اپة واحنج بقوله اتعالی: اڈوما انزلتِ 
التوراۃ 4 [آل عمران: ٥‏ للَايبة کالصریح ئي کرن انہراد بالأمرین الیھودینة 
والنصرانیة ولیس المراد بالأمرین ھنا ما مر في قوله بمعئی أي ری کے 

قوله: (وھؤلاء الممطوٰفونِ عليه اتباعہ في الدین وفاقا المعطوفون علیہ من الأئبیاء_ 
ٰ وھم اإسماعیل وإِسُحاق ویعقوب والأسباط''' اتباعه في الدین وفاقاً فإذا نفي الأمرپن عن 
إبراھیم یلزم نفیھما عن المعطوفین عليه. ۱ تس 


قولە: : وقد نفی الأمرین عُن إبراھیم وھو حال من فاعل اعلم المقدر بعد قَولہ ام ال أي ام 
لہ أعلم ویجوز أن یکون حالا من فاعل أعلم الأاول والاستفھام في أأنٹماعلم للإنکار وفي أم اللہ 
للتقریر أي لنتم آعلم بحال إِیٰرامیم في باب الدین بل اللہ أعلم بذلك قد أخبر الله تعالیٰ بنفيٰ 
مو تع ای کی وید موی ہترنی: 
والنصرانیة علی الأنبیاء, 
قوله: واحتج علیہ بقولہ ما انت التوریة إلی آخرہ ىي واحتج علی اتفاء ایرد والاض را 
عن إبراعیم بقوله وما نول الٛتوزیة والإنجیل إلا من بعدہ ووجه الاحتجاج بە علپه أن الیھودنَة 
ا والنصرائیة إنما حدثتا بعد تزولھما فکیف یکون إبراھیم: علی دین الیھودیة ‏ والنصرانیة ولما ثبت بھذا 
نفی کوٹ [إبراھیم علی دینك الدینین قد ثبت أن کلا من مؤلاء المعطوفین وھم اولادہ والاسیاط 
راپ نمی با و بی بی خی سی او 
س سی سرست ہت ۱ 


)١(.‏ قال صاحب المرآة فل تقغ ہل فی کلام اللہ تعالی إلا علی الحکایة آو علی اویل 

)٢(‏ تأتون المحاجة أو ادعاء البھودیْة ۔ 

۰۔(۳) والاستفھام في قوله تعالی: ۶ آآنتم أعلم ام ال4 لتقریر المخاطب أي أنٹم اعترفتم بأنه ٹالی الم وھو 
تعالی قد آخبر بتفي الأمرین عن ہزلاء الأنہیاء ففولْکم ہہ سو سس کیو ہیں 
بالبرامة وقولہ: پیر یر سس یر سی سی سی جا 


سور البقرۂالایڈة: ۱"۰ ۔_ ‏ _ ےم ہسمہہہً.۔۔ہ۔ ‏ کے ۲۹۷ 


قولە: (ومن أظلم ممن کتم شھادة عندہ من الله یعلی شھادة الله لإہراهیج۔ٰالحئیفہة 
والہراءۃ من الیھودیة والنصرانیة) لفظة من للاستفھام الإنکاري الوقوعي أي إنکار لأٹ,یکون 
احد آظلم وقد مر في تفسیر قوله تعالی: ہإومن أظلم ممن منع مساجد ا4 [البقرة: ]٥٦۹٤١‏ 
ما یتعلق بھذا المقام وحاصله إنکار لان یکون أحد من الذین کتموا الشھادۃ الحق أظلم 
ممن کتم شھادة ثابتة عندہ کائنة من الل تعالی وهھي شھادته تعالی لإبراھیم عليه السلام 
بالملة الحئیفیة والبراءةۃ عن الیھودیة والنصرانیة فعلدہ صفة لشھادۂ وکذا من اللہ صفتھا فقوله 
شھادة الله إشارۃ إليه وإنما حذف لفظة من للاختصار لن الإضافة بمعنی من وإنما اختیر فی 
النظم من اللہ لتوسط عندہ بینھما وإنما قدم عندہ لأنه أھم لکونە مدار الذم واللوم اذ 
الکتمان المذموم کتمان المکلف ما عندہ ولما حذف لفظۂ من لما ذکرنا قال ومن للابتداء 
دفعاً لتومم أُنھا زائدۃ وأن إسقاطه إشارۃ إلی زیادتہ وأبضاً یحتمل أن یکون من اللہ حالا من 
المضمر فی عندہ لان الظرف عامل لرقوعه صمة اختارہ ابو البقاء واحتمال تعلقه بکتم 
بتقدیر المضاف أي کتم من عباد الله تکلف مع جوازہ وتعلقه بالشھادة غیر جائز لثلا یفصل 
بین الصلة والموصول بالصفة کذا نقل عن البقاء ووجه أُن المصدر منحل بإن مع الفعل وإن 
حرف موصول والفعل صلتہ'''. 

قوله : (والمعنی لا أحد أظلم من أھل الکٹتاب لأٹھم کتموا هذہ الشھادة) لما عرفت 
فیما سلف من أن الاستفھام الإنکاريی في قوۃ النفي ومعنی الترکیب أن أُھل الکتاب أظلم 
من کل أحد الذي یکتم شھادة ما عندہ قوله لأنھم کتموا عذہ الشھادة إشارة إلی أنھم کتموا 
مذہ الشھادة التي اأعظم الشھادات فیکون اشنع الجنایات مع أنھم أثبتوا نقیضھا حیث افتروا 
علی الأنبیاء وادعوا لھم الیھودیة والنصرانیة فتضاعف الجنایات فکانوا أظلم من جمیع 
الکاتمین الشھادات . 

قوله: (او منا لو کنمنا ھذہ الشھادة وفیه تعریض بکتمائھم شھادة اللہ لمحمد عليه 


الواقع للوإنکار وعموم النفي من وقوغ لفظ العموم وھو من سیاق النفي المدلول عليه بالانکار. 

قوله: أو منا یعنی بحتمل أن یکون المراد من في ومن أظلم أھل الکتاب آو المؤمنین من أمة 
محمد پل وفی الکشاف ومن أظلم ممن کتم شھادة عندہ من اللہ أي کتم شھادة اللہ التيی عندہ أنە 
شھد بھا وھي شھادته لإبراھیم بالحنیفیة ویحتمل معنیین أحدھما أن مل الکتاب لا أحد أظلم 
منھم لأنھم کتموا هذہ الشھادة وهم عالمون بھا والثانی آنا لو کتمنا عذہ الشھادة لم یکن أحد أظلم 
منا فلا نکتمھا. 

قول: وفیه تعریض بکتمانھم شہادۃ اللہ لمحمد بالنبوۃ فھو کقوله عز وجل: ڈلٹن أآشرکت 
لیحبطن عمل ك4 [الزمر: ]٤٦‏ تعریضا لحبط عمل المشرکین بسبب إشراکھم وقوله تعالی: رما 


, عطف علی اسماعیل إِن أرید بالأسباط الأنبیاء منھم أو علی الانبیاء إن أرید التعمیم کما هو الظاھر‎ )١( 


۱ |٭ ۔ ۔ ..م۔.ے ڈٗھوەسلم 


الصلاۃ اوالسلام بالنبوة ة فی کٹبھم وغیرھا) أو منا لو کعمنا ھذہ الشھاڈ']شارۃ إلی آن 
لاحتمال الارل محقق والثائي فرضي والغرض من ھذا الفرض والحکمۃ فیہ التنزیفی وضن 
' ساق تنا : للٹن آشرکت لیحطن عملك 4 [الزمر: ٥‏ ویحتمل التغلیم إلذ 
الآول أي وفيه تعریض سراء أرید بە المعنی الأول أو الثاني لکن السوق بقتضي التخصیضیٰ 
۱ الثاني مع اہ ا پیر ے۴ سوب راز تقولون 
مخاطباً بقل۔ ٰ ٰ ۴0( 

قولەه: (ومن للابتداء'کما قي قولد تعالی طبراءة من اللہ ورسولہ4) العریةز ا 
شیادہ مبتدأة من اللہ ومتحیہ: 4 ليکم . ۱ ۱ 

توله: (وعید لھم) لأنہ داخل فيه کتمان الشھادة منە تعالی وافترأؤِعم علیٴالانہیاء 
دخولاً أولیاً في عموم السیٹات ونفي الغفلة کنایة عن الجزاء کما أَن جو سر 
سیب سیت ٠‏ ۱ .1ڈ 


قوله: ۶م قرأ بھا السلمي وابو رجاہ وابن محیصن کما فی اللوامج 
وھي شاذٰة خارجة عن الأریعة عشر کذا قیل. ۱ 8 

ٹول تعالی: یق أک ذ مھا کا کیٹ و کا کش و شع ست 
سم سحمہ مت 6ئ ۲ 
رت "8ئ" 

قوله: (تکریر للمبالغة فی التحذیر لوجر مسا استحکم قي الطیاع من الاتخار با بالآباء 
والانکال علیھم) تکریر للمپالغة قد سبق ھذا النظم بعیله وبیان امعناہ. 


لي لا اعبد الذي نطرنی4 یس : ٦‏ والتعریض إنما و علیٰ الاحعمال الثاني فکغم لی 
الاحتمل الأول تحقیق وعلی الثاني مفروض الوقوع تعربضاً بمن کتم شھادۃ اللہ مطلقاً فیدخل. فیە 
الکاتمون المذکورون دخولا أولیا فالاظھر أن لا یقید من في ومن آظلم بأنه منھم أو مٹا ہل یبقی 
علی اطلاقه لیکو وعید الکل من کتم الشھادة وبه یحصل ما هو المقصود من التقیید:قال بجض 
الأفاضل قولە: طاومن اظلم :ممن کتم شہاد:* [البقرة: ]٣٤٤١‏ الایة کالتڈییل للکلام السابق نإذا 
آرید بھا شہادۂ أمل الکتاب کان تاکید المضمون قوله و أتحاجوننا فی اللہ کہ (البقرة: ۹ الایة 
لأنه في معنی کتمان الشھادۂ اذا رید بھا شھادة المسلمین کان تقریراً لھا اشتمل عليه انبا لی 
قولہ: لونحن لە عابدون4 [البقرۃ: ۱۳۸] لأنە فی معنی اظھار الشھادة منھم 

قولە : ومن للابتداء أيأ ومن في قوله من اللہ موم جہ یوون 
لمحمد ق بالنہوۃکما فی قولہ تعالی: ٭ابراءة من اللہ [التوبة :4۰] قال صاحب الکشافہ ئي 
تفسیرہ من لابتداء الغایة متعلق بمحذوف ولیس بصلۂ کما في قولك برئت من الدین والمعنی ھذہ 
براءۃ واصلة .من اللہ تعالی ورشولە إ إلی الذین عامدتم کما ئقوٴل کتاب من فلان إلی فلان : .' ْ 


سورۃ الہئرۂ/ الابڈ:  _ ۱١١‏ ...ہہس عسشسشسی لے ں ہے _ ۲۹۹ 


قولە: (وقیل الخطاب فیما سیق لھم وفي هذہ الَیة تحذیراً عن الاقتداء تهم) مرضه 
لکونه خلاف السوق فإن الکلام في توبیخ أھل الکتاب والقول الثانی أضعف مل لان 
اأسلاف الیھود لم یسہق ذکرھم وما سبق ذکر الأنبیاء (وقیل المراد بالأمة فی الأول الَأَنِیٰاءَ 
علیھم السلام وفي الثاني اسلاف الیھود والنصاری). 


نولے تعالی : پچ سیپ مھا النایں ما لد عن قبکعع اق کاو لاہ بل 
اڈ رَلْحقرِةٌ ید تہ اہ ِک یکر نعزیم ڑا 

اقولہ: (الذین خفت اأحلامھم واستمھلوها بالتقلید والإعراض عن النظر برید المنکرین 
لتغییر القبلة من المنافقین والیھود والمشرکین) خفت أحلامھم آيی ضعفت ونقصت احلامھم 
أي عقولھم جمع حلم وھو العقل السفه فی الأصل مطلق الخفة یقال ٹوب خفیف إذا کان 
خفیف الدسج قال فی تفسیر قوله تعالی: فقالوا أنؤمن کما آمن السفھاء4 [البقرةۃ: ]٣١‏ السفہ 
خمُة وسخافۂ رأي یقتعضیھما نقصان العقل وھنا أسند الخفة إلی الأحلام وأراد ہالخفۂ 
نقصانھا فلا منافاۃ غابته أنْ السفاهة إذا وصف بھا الانسان قد یراد بھا ذاته فیکون معناہ هو 
خفیف لیس لە وقار ورأیہ سخیف ولا إصابة لە وقد یراد بالسفامة سفامة عقله بمعنی 
نقصانه وعو المراد عنا والظاھر أن هذا مجاز فی النسبة کما یفھم من کلامه السابى ومن 
کلام البعض قال والسفه خفة في البدن آو في المقال یقتضیھا نقصان العقل فیکون إسنادہ 
إلی العقل إسناد إلی السبب قولہ واستمھنوھا أي أذلوا الأحلام بالتقلید لاّہائھم وقدمائھم 
پیان لخفة العقول وإشارۃ إلی أُن المراد بخفة العقول عقول معادھم وأما عقول معاشھم فتام 


قوله: وفي الثانی أسلاف الیھود والنصاری قال الإمام فإن قیل لم کررت الایة قلنا فيه قولان 
أحدھما أنه عنی بالایة الأولی إبراھیم ومن ذکر معه وبالثانیة أسلاف الیھود قاله الجبائي ٹم نقل 
الإمام عن القاضي ہأنه قال مذا بعید لان أسلاف الیھود والنصاری لم یجر ذکرھم وموضع الشبهھة 
فی ھذا القول إن القوم لما قالوا في إبراھیم وبليە أنھم کانوا ھودا فكأنھم قالوا [نھم کانوا علی مثل 
طریقة سلفنا من الیھود فصار سلفھم فی حکم المذکورین فجاز أن یقول تلك أمة قد خلت ویعنیھم 
ولکن ذلك کالتعسف بل المذکور السابق عو إبراعیم وبنوہ فقوله تلك أمة یجوز أن یکون عابدا 
إلیھم والقول الثالی أنہ مئی اختلفت الأوقات في الأحوال والمواطن لم یکن التکرار عیٹا فکأنه قال 
تعالی: فما عذا إلا بشر* [المژمنون: ]٥٢‏ ورصف ھؤلاء الانبیاء وما آنتم عليه من الدین لا یسوغ 
بالتقلید في الجنس فعلیکم ہترك الکلام شي تلك الأمة فلھا ما کسبت وانظروا فیما دعاکم إليه 
محمد فإن ذلك أنفع لکم وأعود عليکم ولا تسالون إلا عن عملکم. 

قوله: الذین خفت أحلامھم یعئي قلیلی العقول قیل السقيه هو الذي یعمل بغیر دلیل بأن لا 
یلتفت إليه أو یری غیر الدلیل دلیلا نسفاعة الیھود أنھم کرھوا التوجه إلی الکعبة لأئھم ما التفتوا 
إلی الدثیل وھو حال النبي ذي القبلتین علی ما في التوریة وسفامة المشرکین لأنھم رأوا غیر الدلیل 
دلیلاً لقولھم رغب عن قبلة آبائه ثم رجع إلیھا واللہ لیرجعن إلی دینھم قاسوا الرجوع إلی الدین 
علی الرجوع إلی القیلة: 


لٔ ع ھت سد یھ مزر ٹر الات: 3 


لکن لما کان المقصود من اِلْعقل تحصیل الیقین بالنظر الثریم کان عقولھبالتقلید واتباع 
الغیر من غیر استدلال ملحقة بالمعدوم وذوائھم بالبھا؟ ٹم الصم والظاعر: أن المْژاد 'بالعقتل 
الإدراك الكلي وبحتمل القوة التي مبدأ ذلك الإدزاك والأول هو الأظھر المعزل والمکیادر 
من کلامه أن منشأ سفاھتهم التقلید مع أن بحض البھود''' والمشرکین إنما!قالوہ لمجزد 
الاستھزاء لا لاآاجل اعتقادھم حقیة القبلة الأاولی فمنشأً السفاعة الطعن في الدین ایضاً قّل 
: فعلی الأول یکون من سفه سفاھة بضم الفاء تنك خردشدن وعلی الثاني من سفة سمھا 
بیکسر الفاہ المتعدي بمعلی :خوار ساختن انٹھی وکونە عطف تفسپْر لە أولی وبؤیدہ ونوع۔. 
ار کل آ و إذ المتعدي لیٰس بمٹاسب ھنا قوله یرید المنکرین لتغییر القبلة من بیت. 
المقدس إلی الكعْبة وسیجيء التفصیل فَي تفسیر قولە تعالی : ا٭اقد نری تقلب وچب ك۷ 
٭ [البقرۃ : ]]٤٤‏ الاَیة قوله من المنافقین والیھود والمشرکین قیل المراد بالسفھاء ھم البھود 
علی ما روي عنٴابن عباسٰ رضي اللہ تعالی عنھنما ومجامد قالوہ (نکاراً للنسخ وکرابمة 
للتحویل حیث کانوا مسرورین بموافقته عليه السلام لھم في القبلة فإِن بیت:المقدس قبلة :- 
الہھود وقیل هم المنافقون :واکٹرھم من الیھود وسبب إنکارھم ما ذکر في إنکان الیھود. 
المجاھرین کفرھم وقیل غم المشرکون قالوہ لمجرد الطعن ۂذ في الدین والاستھزاءٴلا 
لاعتقادعم حقیة القبلة الأولیٰ وبطلان الثائیة فإنھم کانوا یقولون رغب عن قبلة آبائ ثم رجع 
إلیھا ولیرجعن إلی دینھم أیضاً فاتضح ما ذکرناہ من أَنْ قوؤله سابقا بالتقلید والإ(عراض من 
النظر زصفب للکل بصفة بعضهم ولما کان السِفھاء جمعاً محلی باللام مفیدا للعموم اختار 
شمولە للفرف الثلائة فإنھم قادحون في التحویل طراً وإن کان جھة قدحھم مختلفة ومن 
ٰ خصص بواحدۃ من الفرق الثلاثة نقد اعتمد علی الروایة کما في القول الاول أو حمل 
السفھاء علی السفھاء ء الذین عم المذکوروٹ ني قوله تعالی: الا إ[نھم هم البٰفھا ۲ء 
[البقرة: ۱۳] کما في القول الثاني'”' وقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھھما والبراء بن ہر 
عازب والأصم إنھم مشرکو العرب فمن ذھب إلی ان المراد المشرکرون فقد اخثٹار ھذہ 
الروایة والجمع بی بین الروایات: أحسن الاحتمالات ولھذا اختار المص الِخموم لغْلا یإزم 
۳ ائرجیخ بل مرجم والمزادابالنای الکقرۃ وفائذۃاذکرہ التتِيه علی آن ذلك القول المحکي 
۱ لم یصدر عٰن کل فرد فرد هٰن تلك الطوائف الثلاثة بل عن أشقیاٹھم السفھاء ء ولر أزید بھم 
طائفة مخضوصۃة مثٹھم ما کان لبیان کونھم نو اق بزدد لاد رف موا کو و 
الطوائف الثلاثة وإن لم برض التحویل لگٹھم لا یتفوھولە والتعبیر بالناس عن الکفرة 0 
بس سید ریہ سد اس ارس یں ہو ہس سوہ سوہ وت 
تجاب را غلن القولِ المذکور,: 


)۱( 9ص 8,8 ۱ 


ہرد 1 ات141 م.- سے رر یں ڈگ ے_- ے۳۰۹ 

قول: (وفائدة تقدیم الإخبار یه توطین النفس وإعداد الجواب'') بە وا یفید أن 
مذہ الّیة کما قدمت في التلاوۃ علی فاقد نری تقلب وجھك4* [البقرة: ]٥٤١‏ الاية فھي 
اأیضاً مقدمة فی النزول کما تقتضيه صیغة المضارع مع السین وقال القرطبي سیقول بمعتی 
فال للدلالة علی أنھم یستمرون علی ذلك القول واختارہ القفال وصرح بە فغي المعالم لکن 


قولە: وفائدۂ تقدیم الإخبار بە توطین النفس أيٍ توطین نفس السامع واإعدادھا للجواب أي 
جعل النفس معدۂ للجواب وفي الکشاف فائدة الإخبار بقولھم قبل وقوعه أن مفاجأۃ المکروہ آشد 
والعلم بە قیل وقوعه أبعد من الاضطراب إِذا وقع لما یتقدمه من ترطین النفس وأن الجواب العثید 
قبل الحاجة إليه اقطع للخصم وارد لشغبه وقبل الرمي براش السھم قال صاحب الانتصاف ولہذا 
ادرج التظار می أئناء مناظرتھم العمل بالمقتضی الذي هو کذا السالم عن معارضتہ گذا فیپسلفون 
در المعارض قبل ذکر الخصم لە وقوله قبل الرمی یراش السھم مثل نضرب في تھیئۂ الال قبل 
الحاجة إلیھا قال الإمام أما قوله سیقول الٰسفٰھاء ففيه قولان أحدھما أن ھذا اللفظ وإن کان 
للمستقبل ظامراً لكنه قد یستعمل فی الماضي أیضاً کالرجل یعمل عملا فیطعن فيه بعض أعدائه 
فیقول أُنا أعلم أنھم إذا ذکروہ مرة فسیذکرونە مرات آخر فصح علی منا التاویل أن یقال سیقول 
السفھاء من الناس ذلك وقد وردت الأآخبار أنھم لما قالوا ذلك تزلت الایة القول الثاني إن اللہ 
تعالٰی أخبر عنھم قبل ان ذکروا ھذا الکلام أنھم سیذکرونہ وفیە فوائد أحدھا آنە ُٗ إذا آخبر عن 
ذلك قبل وفوعه کان ھذا إخباراً عن الغیب فیکون معجزاً وثانیھا أنه تعالی إذا أخبرہ عن ذلك أولا 
ور سو م پححشہ ٌ الکلام أقل مما یکون إذا سمعه منھم أولا وٹالٹھا أن ال 
تعالی اسمعه ذلك أولا ؛ ثم ذکر جوابہ معہ فحین یسمعہ النبي 8چ منھم یکون الجواب حاضراً رکان 
ذلك آولی معا إذا سمعه ہے الجواب حاضرأً إلی هنا کلام اختار ألمص وصاحب الکشاف 
من ھذین الفولین القول الثانی لما آنە الظامر والتاویل الٰذی ذکر فی القول الاآول خلاف الظاعمر ٹم 
قال الإمام فھذا اللفظ یمکن حمله علی الیھود وعلی المشرکین وعلی المنافقین وعلی جملتھم 
ولقد ذھب إلی کل واحد من ھذہ الوجوہ قوم من المفسرین فأولھا قال ابن عباس ومجامدھم البھرد 
لأنھم کانوا یأنسون بموافقة الرسول لھم في القبلة وکانوا یظنون أن موافقته في القبلة ربما تدعوہ ان 
یصیر موافقاً لھم بالکلیة فلما تحول عن تلك القبلة استوحشوا لذلك واغتموا وقالوا قد عاود إلی 
طریقة آبائہ واستوحش واشتاق إلی دینھم ولو ثبت علی قبلتنا لعلمنا آنه الرسول المنتظر المبشر بہ في 
التوریة فقالوا ما حکی اللہ عنھم فی مذہ الایه وثانیھما قال این عباس والبراء ہن عازب والحسن 
والاصم أإمم مشرکو العرب وذلك لآنه قي٭ کات متوجھا إلی بیت المقدس حین کان یملکه 
المشرکون وکانوا پتأڈون منہ بسبب ذلك فلما جاء إلی المدینة وتحول إلی الکعبة قالوا أبی إِلا 
الرجوع إلی موافقٹنا ولو ثبت عليه لکان أولی بە وثٹالٹھا أنھم ھم المنافقون وھو قول السدی ومڑلاء 
انما ذکروا ذلك استھزاء من حیث پتمیز بعض الجھات عن بعض بخاصیة معقولۂ تقتضي تحویل 
القبلة إلیھا رکان هذا العحویل مجرد العبث والعمل بالرأي والشھوۃ ثم قال وإنما حملنا لفظ السفھاء 
علی المنافقین لأن ھذا الاسم مختص بھم لآئه تال تعالی: ڈ٘إلا آنھم ھم السفھاء ولکن لا بعلمرن 4 
[البقرةۃ: ۱۳] وراہعھا أنه یدخل فيه الکل لن لفظ السفھاء لفظ العموم ودخل یه الألف واللام. 


,7( ولكونهہ مععجرة حیٹ أخبر آرلا قبل وفوعف فیکون اخیاراً 8-۰ الغیب . 


نم رہوویسساسلوسسہ.کشسشستشسھ رہ ٤٤١‏ 
المص لم یرض بە لعدم الداعي إلی ذلك توطین اللفِ إذ المکروہ إذا وقم بَکْق العلم بە لا 
یکوں عائثلا کما إذا وقع بغتة 'فإئه اصعب علی الئنفس وأشد تائیراً وعذا أیضا یا رنجسان . 
ما اختارہ المص علی ما قیل إنھا نزلت بعد تحویل: القبلة وارثباط هذہ الاأیة آن:الاولئ قح 
امنھم في الأصول وعذہ في أمْر یتعلق بالفروع وھذا بالئسبة الع البھود والمَنافقین القین مم 
و ایرد رانا اسکآق الات کی نشی ہی ای کا سا درس تک ہے ۱> 
قوله: ما صیرفھم) للّة ما استظھامیة بمعنی ای شيہ درفھم ا لییں شَء مر 
الاشیاء بصارفھم فالاستفھامء لإإنکار الوقوعي لا للواقغ فالمال لنفي . ٦‏ .۶ 
ول : ذیعني بی المقذس) لا الکعبة کُما ستعرفه في تفسیر قوله تعالی: وی 
تقلب وجمك٭ [البقرۃ : ](8٤‏ الایة وفائدۃ قولھم التي کانوا علیھا مع أن إضافة القیلة إلیٔ 
'المسلمین لتاکید الإنکار فإن معناہ کما هو مقتضی کانوا ثابتین مستمرین علی:التوجة إلیھا _ 
'واعتقاد حقیٹھا وھذا یقتضي'ٰ عم الانصراف فالاتصراف لا محالة مستنکر جناً إما إنکار 
الٰیُھود فلکراهتھم للتحویل عْھا ززعمبم أنه خطاً وأما المشر کون فلمجرد الطعن في الدین ٰ 
سے ہو وو رت ایت ۳ 
ثابت عندھم. 
قولكە: (والقبلة في الأل الحالة اي علیھا الإنسان من الاستقبال) نت 
نو وم سو ا دس بیو سوہ سور بت 
علیھا الجلوس . ٰ ۳ ۱ ٌ 
قولە: (فصارت عرناً للمکان المتوجہ تحوہ للصلاة) آي ثم صارت جقیقة عرفیة۔ 
والمراد بالعرف العرف العام نی لیغم أھل اللغة أبضاً نفی أصل اللغة معناما اللحالة المذکوں 
ری کرت ال رع رفا للع ات تام رع الجرھ مر لفناد رکا کان ال اکا 
یستقبله الإنسان في الصلاۃ منمیت قبلة فالتقل من قبیل اسم العام إلی ما یتعلق یه الخاص _ 
رکوس سیر ہیں یسیج سے سی کپ 
ہل یجب نحوہ وقد فصل في ْ ٰ ٰ ٰ 
قولەه: یں تن 0+ ً"ەیيع)۸) 
اقل والمراد ہالمشرق والمغرب جمیع الأمکنة وعن مٰذا قال المص لا یختص بە مکانِ دو 
سر جیا سسہ اید وہ اسر أت مم بر لے رز 
جمیع الامکنة مع اُنھا المراد لن طریق الکنایة أبلغ وأیضاً ھما قبلٹا النصناری والبھوّد . کک 
ات قولہ. دہشرے سا غومی سجم سی جا 
سخ موس ینوس سی بوہ بس مس دہ ایی 


. من آٹھم کانرا بفرولون یسلت الیپا ویر جھن ۴ دیٹھم آبضا‎ (١) 
. 0و 5 الاممتغراق‎ 


سورۃ البقرۂ/ الیةڈ: ۱١١‏ رم 
والجھات لە تعالی ملکاً وإیجاداً وتصرفاً فلا یختص به تعالی مکان دون مکانالِخاصیة ذاتیة 
بکونہ!'' قبل دون ما عداہ وھذا معنی قولہ تمنع إقامة غیرہ أي غیر ذلك المکان تقام ذلك 
المکان قوله لخاصیة الخ تعلیل للمنفي دون النفي . 

قوله: (وإنما العبرۃ بارتسام أمرہ لا بخصوص المکان) والاعتبار لامتثال أمرہ تعالی 
وارتسامہ بمعنی امتثاله فله أن یأمر عبادہ بالتوجه إلی أي مکان أرادہ وإلی أي جهھة شاءہ. 
فلھذا أمر بالاستقبال إلی الکعبة أولاً ثم أمر بە إلی البیت المقدس ثم أمر بعد مدۃ بالتوجہ 
إلی الکعبة لحکمة دعت ولمصلحة اقتضت وإنکار ذلك من السفاھة والحماقة . 

قولە : (وھو ما ترتضيه الحکمة وتقتضیه المصلحة) أي المراد بالصراط المستقیم 
والتخصیص بە من مقتضیات المقام ولو آرید بە الحق القویم بأسرہ لدخول ما اختارہ دخولا 
أولیاً لکان أحسن والمراد بمن من علم اللہ صلاحھم واستقامة أمرھم ففيه تعریض بأن 


قوله: وھو ما یرتضبه الحکمة ویقتضیه المصلحة من الثوجیه الخ وفي الکشاف فلیھدی من 
یشاء إلی صراط مستقیم4 [البقرة: ]٤٤١‏ وھو ما یوجبە الحکمة والمصلحة من توجیھھم تارة إلی 
بیت المقدس وأخری إلی الکعبة قال بعض الفضلاء من شراح الکشاف لا بحسن أن یقال هو في 
قوله وھو ما بوجبه الحکمة والمصلحة عائد إلی صراط لانه بینه بقوله من توجیھھم والتوجیه لا 
یصدق علی الصراط المستقیم حتی یبین ھو به لن العوجیه صفة الل بخلاف الصراط بل هو عائد 
إلی الھدایة التی یتضمنھا فولہ: یہد ی4 [البقرۃ: ]٤٤٤١‏ وتذکیرہ باعتبار ما والمعنی أن الھدایة 
إلی الصراط المستقیم توجیھھم تارۃ إلی البیت المقدس وأخری إلی الکعبة علی ما توجیه الحكکمۂ 
رالمصلحة وردہ ہعضھم بأنه علی مذا التقدیر یلزم أن یکون الصراط المستقیم الکعبة تارۃ وبیت 
المقدس آخری لن التوجیه هو الھدایة إلی أحدعما وفیه نبوة ظامرة قالوجه ان یعاد الضمیر إلٰی 
الصراط أي الصراط المستقیم وذلك لأن عدایٹھم إلی التوجیه معناھا بیان أن الواجب التوجیه 
ولیس بشيء لأن التوجیه فعل اللہ ولا معنی لقوله: ٭یھدي ال من یشاء4 إلی فعل نفسە إلا إذا 
جعل التوجیه بمعنی التوجه ولم یوجد في کلامھم أي لم یوجد في کلامھم استعمال التوجیه في 
معنی التوجه والنبوۃ المذکورۃ مدفوعة بأنہ لا بعد قي تسمیتھا صراطاً مستقیماً باعتبار ان مستقبلھما 
لا یضل کسالك الطریق المستقیم قیل وفي قرلہ: ٛیھدی من یشاء4 [البقرۃ : ]۱٤١‏ إشارة إلی أن 
جهة من الجھات أو مکاناً من الأمکنة لا بخص ہکونھا قبلة لخاصیة ذاتیة تمنع إقامة غیرھا مقامھا 
ہل إنما عو بالأمر فالٹحویل والتبدیل إذا یکونا تابعین للحکمة والمصلحة أقول قول صاحب 
الکشاف وھو ما توجبە الحکمة علی أصل الاعتزال وھو أن رعایة الأصلح للعبد واجبة علی اللہ 
عندمم ولذا عدل المص عن هذہ العبارۃ إلی قوله وھو ما ترتضیه الحکمة وتقتضيه المصلحة 
والبحث عن مرجع الضمیر في کلام المص جار بعینه حسبما جری علی کلام الکشاف وکذا عدل 
عن لفظ الترجیە إلی التوجهہ حیث قال من التوجه إلی بیت المقدس تارة والکعہة آخری لثلا یرد 
عليه ما یرد علی عبارةۃ الکشاف . 


ز١(‏ قولہ بکوئە قبلة إشارۃ إلی أن مراد المص بقوله لا بختص بە تعالی مکان لا بختص بالقبلة ولا یأمرہ تعالی 
بالتوجه إلیبھا مکان دون مکان . 


۱ سورۃ ابق اب ری‎ ۳٤ 


المنکرین لتخییر القبله إنما رو لحرمانھم عن تلك الھدایة وائننۃ وبھذا ےر ارتباطہ بٰما 
قبله کمال پ ہچ تو بت الحکمۃة 1 الارتضاء لازم للا ختضاء. فقو 
وتقتضيه عطف تیر لە. ۱ ٰ ٍ : 

قوله: (من التوجه إلیٰ بیت المقدس تار والکعبة اغری)زائتر ال ذَك کن 
الکلام مسوقاً لذلك وإلا فمِا تقتضیه الحکمة آکثر من أن یحصی قیل قولہ ل٭للہ المشرق 
. والمغرب* [البقرة : ]١٤١‏ إشارۃ إلی ما صحح التولیة وقولۂ تعالی طیھدي من پشاء4 
[البقرةۃ: ]٤٤١‏ الاأیة بدل اشٹمال منە إشارۃ إلی مرجحھا کأنه قیل إن التولیة المذکورة ھدایة 
ا یخص :اللہ بھا من یشاء من 'عبادہ أي یختار وھذا معنی ما وقع في الطیبي أن قولہ ٭للہ 
المشرق والمغرب4 توطئة للجواب والجواب قوله تعالی: ٭یھدي من یشاء إلیٰ:صراط 
مستقیم ڈ4 (البقرة: ]٤٤١‏ انٹھی وتخقق شرط بدل الاشتمال فی قولہ ٹلؤیھدی٭ الایة منظور 
بر می وس ود س--وس ور وو مو نی مم ا 
سوقة للجواب عنہ ولا یع کونە حالاً من الضمیر المسٹکن في الظرف . ٦‏ 

توله تعا پ َکدِك جِعلتک أَمَة وسطا یکووا شُہداء الکاس رَکرن ا 7 
' گھییداوما نات وین مھا لع مغ ایر رش شع عونت 
ملعلا تہ 1ر 12۶ھ یج ینتا ا الد لگکاں یرٹ تمۂ لا 


قوله : (إشارة إلٰی مفھوم الابة المتقدمۃ) 7 ة البعد لکون المفھوم تعدوباً ابعیذ 


قولم: إشارۃ الی مفھرمٴلآیة المتقدعۃ وی التعبیر بلفظ المفھو م دفع لما عسی قاق: ٹن 

نے رت یی شض رو ہے 
مطلقاً مھدیأً إلیە غایتہ أنه یدخل فیە مؤلاء المخاطبون وجہ الدفع أن الکلام مسوق في تحویل قبلة 
۱ المخاطہین الم وجودین رفت اِلخَطابِ وعدایتھم کے النصر اط ا ا الذي هو توجیهٰهم إلی 
احدی القبلتین وأخذ معنیٰ الخوصٴمَن لفظ العموم ھنا إنما هو بطریق المفھوم لا بالمنطوق قال : 
صاحب الکشاف في تفسیرہ ومثل :ذلك الجعل العجب جعلناکم قال شراح الکشاف یعني إن اسم 
الاشارةۃ لیس المشار إليه سابق: بل إشارۃ إلی الجعل المدلول عليه بجعلناکم رجيی بافظ ذلك الدال 
علی البعد تفخیماً والکاف ملضوب المحل وتقدیرہ ہجعلناکم أمة وسطا4 [البقرۂ ٠‏ ۳ 1] جعلۃ 
مثل ذلك الجعل العجیب الذي تشامدوئہ والکاف قي الحقیقة مقحم فالمعنی جعلناکم ذلك الجمل_ 
ومعنی العجب في الجعل مستفاد من معنی البعد المستفاد من لفظ ذلك اقول الوجه أن لا یکن 
الکاف مقحماً بل یکون بمعنی المٹل الڈي یراد بە الوصف والمعنی وجعلناکم جعلا عر علیٰ ذلك 
الوۂصف المشاعد وعا فی الکشاِف من عود معنی اسم الإشارۃ إلی ما بعدہ أبلغ من چُعله [إشارۃ ان 
ما قبله کما فعله المص رحمه اللہ لما في ذلك من تعظیم الفعل وتفخیم الحکمة عذا ما قالوا في 

اھ ارت رم روس وھ تس تج 
وتعظیم الحکمة فی أیضاً لأن.الفخامة تستفاد من لفظ ذلك سواء صرفت الإشارۃ إلي ما بعد ذلك 
او إلی ما قبله وقال بعض من :شراح الکشاف وکنا نقول وقت سماع مذا الکتاب ملك اشرۃ لی 


سور القر ا الأیة: ۱۴ا۱.......۔۔سسسشسسسکشس٦٢ر۲رل' ‏ گے ۳٠ ٥‏ 
لکن لکونە معلوماً عتیقناً کالمحسوس استعیر لە اسم الإٴشارة ویتوسل بصیغفة:الیعد إلی علر 
منزلة المشار إليه فإِن کل عال بعید الوصول إِليه لعلوہ فح المشبه به أحد الأمرینَٴأوٍ کلاھما 
بتاویل ما ذکر فلفظة أو لمنع الخلو . 

قوله: (أي کما جعلناکم مھدیین إلی الصراط المستقیم) ما مصدریة إذ المشبه ہُڈ 
الجعل وفيه تلبيه علی أن کذلك مفعول مطلق للتشبیه أي مثٹل الجعل المذکور جعلئناکم کما 
قیل والأظھر إنه منصوب محلاً علی أنه نعت لمصدر محذوف أي جعلا مثل الجعل 
المذکور جعلناکم والتقدیم إما للاهتمام أو للحصر. 

قولہ: (او جعلنا قبلتکم أفضل القبل) وھي الکعبة أفضل القبل بالإضافة إلی ذاتہ في 
قوله لوطھر بیتی4 [الحج: ]٢٢‏ وفھم أفضلیة قبلتنا غني عن البیان فلا إ(شکال بأنه لا 
یفھم منه کون قبلٹھم أفضل القبل والناسخ لا یلزم أن یکون خیراً من المنسوخ فإن ھذا 
الاشکال بعد الوقوف علی أن المراد الکعیة مما لا وجه لە وأما القول بأله علی التمُسیرین 
یرد أن الجعل المشبه به غیر مختص بھذہ الأمة لان مؤمني الأمم السابقة کانوا أبضاً مھدیین 
إلی صراط مستقیم وکان قبلة بعضھم أفضل القبل أیضأً والجعل المشبه مختص بھم فلا 
یحسن التشبيه فمدفوع بأن المراد بکون قبلتھم أفضل القبل أفضلھا باللسبة إلی قبلة الیبھود 
والنصاری وھي جھة المغرب والمشرق وقد عرفت أفضلیة الکعیة منھما والقرینة علی ذلك 
کون الکلام لردھم ألا بری أن فولە تعالی: لیس البر أن تولوا وجوعکم قبل المشرق 
والمغرب 8 ابی ۷) رد لھم في قولھم البر هو التوجه إلی تبلتھم فرد اللہ تعالی وقال 
لیس البر ما أنتم عليه فإنه منسوخ ولکن پیم و لوہ یں ا قاله المص ھناك 
رماع دی سط وت رم موہ ری ا 
قد عرفت أن مراد المص بقوله کما جعلنا قبلتکم أفضل فضل القہل ھی أفضلھا في الواقع بالنسبة 
إلی قبلة الطائفتین لا لکونھا منسوخة مع ألە لا یبعد أن یکون المراد بکون الناسخ أفضل 
من المنسوخ حین کون العمل بالناسخ والمنع عن العمل بالمنسوخ وإن کان مثله في 
الأحقیة فی وقته وإِن الجعل المشبه به مختص بھذہ الأمة فإن کونھم مھدیین إلی صراط مستقیم 


الكحویل فقال الأستاذ لا بل إشارۃ إلی الجعل الذي اشتمل عليه قوله: ٭٭جعلناکم أمةچ4 
[البقرة: ]۱٤١‏ أي جعلناکم أمة وسطاً مثل مذا الجعل العجیب ٹم قال ویرد عليه أن تشبیه 
الشيء بنفسه لکنا نقول بالفارسیة ھمجئین کردیم مي کنیم واین أشار تست باین فعل وکانہ لا 
تشبيه فيه بنفسه وسیرد عليك أمثال ھذا المعئی أقول لیس فیە ما یوھم أنه تشبيه الشیء ہنفسه 
حتی یقال کأئه بل پستعمل مثل ھذا فی تشبيه فعله الآخر بفعله ھذا لان معنی قول العجم في 
مقام التمدح ھمجنین مي کنیم عر کاري کە ما مي کثیم آنرا ھمجئین مي کیم بعلي جمبع 
کارماي مادرئیکيی همجنین است ‏ ا آن که نیکكي عمان درعمین کار باشد علی أنه لیس في کلام 
الکشاف هھنا ما یدل علی أنِ ذلك إشارة إلی ما بعدہ بل الأظھر أن یراد بالجعل في قوله ومٹل 
ذلك الجعل العجیب تحویل القبلة المدلول عليه ہما قبله. 


0ار سی سس سم مہ کک ہت "مم ۶٦‏ 


اشد افص ن3 لأن الدین الحق مشترك بین الأدیان الحقة ایتراكاً معنوباً 
متفاوت فوٰۃ وضعفا'' وناحيیك قولہ تعالی : الإکتم خیر أمة٭4 [آل عمران: ٣١١‏ الاَیڈافکا أن 
الجعل المشبه مختص بنا کذلك الجعل المشبه بە مختص بنا أیضاً فیحسن التشبیه بأمّن 
التشبیھات وقولہ وکان قبلة بعضھم أفضل القبل جوایە أن قبلة بعضھم إن کان الیمراد بە الکعیة 
فلا یضرنا إذ المراد الأفضلیة بالنسبة إلی الطائفتین کما عرفت وإن کان المراد بھا غیرھا فلاءم 
الأفضلیة رإڈا بان حیْن مسلك المض''' یما ذکر من التحقیق بأنوار التوفیق فیتبخی أن یقال: 
إنا قالت حزام فمنتلقوما اف إت السقمسنول مسا فسالست حسزام ٦‏ 
قولە: رت جو الشر وھو المراد ھنا وأما الخیار اليٰ ھو:اسم 
من الآأختیار فلا یناسب ھٹا قیل وأ ما الخیار لنوع من النثٹاء فمولد الظامر کما في الکشاف 
ان الوسط گرعغ رستی اھر نظلتاً کنا ناوخ الاو ارساظا فإِن الترسط غٔي الاعتقاد 
رني الأ'خلاق وِفي الأعمال خیر وإبما قیل للخیار وسط لان الأاطراف یسارغ. لی الفساد ۱ 
والوسط محمیة في الأغلب وهٰذا في المحسوسات وکذا الحال في المعقولات والعملیات .. 
قولە: او عدولاً مزکین بالعلم والممل) قالہ الجومري والاخقش دالخلیل واطری ُ 
وروی القفال عن الٹوری عن أ بی سعید الخدري عن النبی عليه السلام اُمة وسطاً أي: اعدلا 
مو قلاخ افو أوساطھا أي أعدلھا کذا قیل والکلام مہحمول علی 
الأکٹر الأغلب قال قدس سرہٴغنيی شرح المواقف إن الإفراظ المذموم إنما یتصؤں فيٴالقوۃ 
العقلیة العملیة دون النظریة فإن ھذا القوۃ أعنی النظریة کلما کانت آشد وأقوی کانت أفضل . 
وأعلی انٹھی ولا خفاء فی دلالتہ علی ما ذکرناہ فعلم أن الأوسط قد یکون دُون الإفراطٔ _ 
وإِنما قیل للعدل وسط لأنہ سونسئی ا حد اط تن سیت متحدان 2-71 


توله: أي 9-0 0 0 0000 ۰0 آنا مزا اط 
التی ھی المختار من الجواعر فی نظم العقد قفال الجوھريی واسطه الْعَلادۂِ الجوھر الذي في وسطھا ۱ 
وھو أُجودھا یقال فلان وسیط فی قومه :إذا کان أرسطھم نسباً وأرفعھم محلا قال الشاعر : ۱ 


کائي لم اکن فنیسھنم وسبطا رت جے سس فی 7 ےر ۱ ۱ 

أر من الوساطة بمنعنی الاسٹراء والاعتدال قال الٰجوھری الوسط من کل شيٍء أعدله 
واستشھد عليه بقوله تعالی: ٭ازجعلئاکم أمة وسطاتچ [البقرۃ ۰ ]٣‏ وقال أئي عدلإ وفي _ 
الکشاف أمة وسطاً خپاراً وھیٰ' صمة بالاسم الڈیيی هو وسط الشيء ولذِلك استوی فيه الواحذِ ۱ 
والجمع والمذکر والمؤنٹ وقیل للخیار وسط لان یت تتسارع الیپا الخلل رالاعواز : 
والأوساط محمبة محوطۂة: 


)١(‏ وئيی فخ المنار لاہن ملك - مقول علی الأدیان الحقة بالاشتراكک المنوی بالدشكَاكک کت 
الأدیان أشد من بعض كیفیة وکمیة, ۱ 

(٢)‏ وی اخیار لمی لعلف عجیب حیٹ جعل کوھم میدین واملہ مہاب وع لوط بن الاقرط 
والشریط کما أن الجعل المشیہ :کذلك . 


سورۃ الیفوڈ الآیة: ۱١۳‏ -_ _م__سس۔۔س۔۔س۔س۸سۃککصسککسصسعےپےپپچ ‏ لے ےمم ۳۰٣۷‏ 
مختلفان بالاعتبار فإن الأمة خیر لکوئھم آمرین بالمعروف والناھین عن المنگزکما نطق به 
قوله تعالی: هلٛکنتم خیر أمة أآخرجت للناس44 [آل عمران: ]٢٦١‏ الأیة وعدل لن حیث 
[تھم مزکون بالعلم والعمل فقولہ''' مزکین بفتح الکاف المشددة صفة کاشفۃ لھا بَحٹزلۃ 
التفسیر لھا وإنما آخرہ مع أنه مناسب لکونھم شھداء لن الخیار موافق لقوله تعالی : فکنتم 
خیر أمةہ٭4 [آل عمران: ]٣١١‏ الایة مع أنھما متحدان أو متلازمان والمراد بالعلم القوۃ 
النظریة وبالعمل القوة العملیة فمن استکملھا فقد صار حکیماً وأوتی خیراً کثیرأً ومن انصف 
باحدھما دون سوعہ ہو شی سی رو س سرت پور 
لکونھم من رباب الشھادة وأھلیتھم لھا ئم ہذا الوصف غیر مت متحقق في جمیع الأمة فھو من 
قبیل وصف الکل بصفة بعضھم وکذا الشھادۃ لمن جمع ھذین الوصفین والمزکي من 
التزکیة بمعنی باك کردانیدن ومله قوله تعالی فإٴخذ من أموالھم صدقة تطھرھم وتزکیھم 
بھا4 [التوبة: ]٣١١‏ لا من التزکیة بمعنی ستودن خویشتن را إذ العدالة إنما تحصل بالمعنی 
الأول وأما المعنی الثانی فینا في العداله لان مدح نفسه بدون داع شرعي مذموم منھي قال 
تعالی: فلا تزکوا أنفسکم*4 [النجم: ]٣٣‏ الایڈ''' بل مدح الغیر أیضاً لیس بممدوح ما 
لم یتحقق داع مقتضی لە فظھر أن التزکیة لا تختص بتزکیة الشخص نفسه . 

قولہ: (وھو فی الأاصل اسم المکان الذي یسٹوي إليه المساحة من الجوانب) وھر أي 
الوسط فی الأصل أي في أصل اللغة بستوي إليه المساحة من الجوانب أي من کل جانب 
من الجوانب الأربعة کمرکز الدائرۃ وأما الوسط ہسکون السین فبمعنی بین یصدق علی ما 
یصدق عليه الوسط بفتح السین وغیرہ مما بین الشیئین فھو عم منە مطلقاً. 


قوله: اسم المکان الذي یستوي إليه المساحة من الجوانب کمرکز الدائرة فإنه اسم لما یتھیأ 
إليه الخطوط المتساویة من جانب الدائرة وھذا مکان معین ولذا یقال جلست في وسط المسجد 
بالٹكحريك ولا یقال جلست وسطءہ وأما الوسط بالسکون فمبھم أي موضع کان في داخل الدائرۃ 
ولڈا پقال لست وسط الدار بحذف لفظة في وسبب نصب الفعل المبھم من المکان دون المبین من 
عو دلالتہ التزاماً علی المبھم منه دون المعین فإن الفعل لا بد أن یقع في مکان ما فلما کان للفعل 
دلائة التزاماً علی مطلق المکان لا یعینہ استغنی بذلك الارتباط المعنوي في تعلقه بمفعوله من راط 
خارجي وراسطة من حروف الڑافضاء وأما نصب الفعل الہبھم الزمان ومعینه بلا واسطة حرف 
فلکون الزمان جڑء من ملوله فلقوۃ دلالته علی الزمان مبھعاً کان أو معیناً لم یحتج في وصوله إلیہ 
إلی رابط لفظی من الحروف المفیضة لمعانی الأفعال إلی الأسماء ولذا تراھم قالوا رأیته الیوم 
ورأیته یوما۔ 


و جمع مزکی گ5مصطفین . 
(۲) وبھڈا ظھر ضعف ما قیل ولأئه لا یستعمل إِلا في تزکیة الشخص نے قال اللہ تعالی: لا تزکوا 
ائفسکم الایة انتھی إذ الیة لا تقتضي ذلك غایة . . إن تزکیة النفس أشد شناعة من تزکیة غیرہ وقد ورد 


۰۰۸ ٰ : ےصورة الیدرۃ/ الاب گنت 


قولہ: (ثم استعیر للخمیًال المُحمودۃ لوقوعھا بین طرفي إفراط وتفریظ)لانھا ؤٛسط 
معلوي لوقوعھا بین طرفي إفراظ وتفریط فیکون تشبیھاً للمعقول بالمحسوس ا مطلق_ 
الوقوع بین الأمرین زإن کان المشبه سے نو ب سیت آنه ملائم 
للوسط بسکون :السین لما عرفت آأنہ أخص مطلقاً من . 
قوله: (کالجود بب بین الإأسراف والبخل) کالجود مثال:للخصلة سی الاخلاق 
وطرفہ الافراط الاسراف وتفریطه البخل وھذا للقوة ألشھوائیة البھیمیة: ٴ 7 
قوله: (والشجاعة ہین الٹھور والجبن) هي الفضیلة من القوۃ الغضبیة البھیغیة وطرٹھا 
الإفراط التھور والتفریط پیھا الجبن والفضیلة للقوۃ العثلیة الملکیة هي الحَكمة وإفراطھا 
الجربزة وتفریطھا البلاھة ولو تعرض لھا لکان أتم بیاناً وإن کان غرضه التمٹیل لا 
الاستیعاب إذ القوة العقلیة المٰملیة أشرف القوی ولھا مدخل في کون الأمة وسطا بل لو 
تدایع لباق افترحیت: ات سط ہین التعطیل والتشريك والقول بالکسب المتوسط بین الجبرٴ 
المحض والقدر لکان احسن سیکا سر ہپ سس تپ أشاز: إلی 
ذلك في تفسیر قوله تعالی ؛ ٭إن اللہ یأمر بالعدل والاحسان4 [التحل : ۹۰].: ۱ 
فوله: (ڑ م اطلق علی النصف بھا مسٹوباً فیه الواحد والجمع والمذکر والمدكٰ) َ 
ا٘طلق أي مجازاً بعلاقة الحالیة :والمحلیة ولذا قال ٴ م أطلق لم یقل:ئم استعیر وإنما أسُتوی 
فیە الواحد وغیرہ لأنه بحسب:الأصل جامد اسم للمکان فلا تعتہر المطابقة قد صل 
جمعاً مثل قولہ عليه السلام خیٰر الأمور أوساطھا. ٴ 
قولہ : (کسائر الأسماء ۳ یوصف بھا) أي کسائر الأسماء التی ٦ھ‏ 9 
ووصف بھا یستوي فيه الراحد الخ بشرط أن یفھم منھا معنی الوصفیة بلا ذکر المرضوف 
وأما رعایة المطابنۃ ٹی نحو زید مذا والزیدان مذان والزیدرن مؤلاء فلأن تفھام مُمتی 
وی جب ےھ 7ور 0 ور النقض بھا 


٣‏ قوله اجار رن ت ا ےت 
لماد بالوسط ہنا خیار اس ژھم انڈ محند وی والحاصل اذ رسفا اسم للسکاناماذعور تم 
استعیر للخصال الحمیدة تشہیھاً لھا بذلك جھ نے سوہوی في البین فقوله 
لوقوعھا بین طرفي افراط وتفریط بیان لوجھ التشبیه الذي بناء الاستعارۃ عليه . ٹم اطلق للَتضف 
بعلك الخصال فکان هذا الاطلاق, فی المرتبة الثالثة تجوزاً عن المجاز ۔ 

قوله: بشوا ماس یی ان وی سان رہ رسای 
یراع مطابقته لموصوفه حیث لم یقل أرساطاً لکون وسطاً مستعملاً اسماً فھو من قبْیل الؤوصف 
بالاسم لا بالصفة علی ما قال صاحب الکشاف وھی صفة بالاسم الذي هو وسط اش ء ای زصف 
بالامہم ولذلك استوی فیه الواحد والجمع والمذکر والمژنٹ وقد اجتمع في استعماله ٴهھنًا ابتواء 


مین -صجسوح ہی دجاس تیر سیت 
ن موصوفه بتاء العألیث 


راز ا لاتا ا مہدرر۱و..و_و .مس ہبہ یس ہر۳۹ 

قولہ: (واستدل به علی أن الإجماع حجة) أي عذہ الآیة مما استلفالز‌ ہہ علی أن 
الإاجماغ وهو اتفاق المجتھدین من أُمة محمد صلی اه تعالی عليه وسلم فی علضر علی 
حکم شرعي حجة شرعیة یستدل بھا علی حکم شرعي والأصح آنەه لا بذ لە من مستتلامن 
القرآنِ أو الحدیث أو القیاس وتفصیله فی فن الأصول. 

فوله: (إذ لو کان فیما اتفٹوا عليه باطل لانثلمت بە عدالتھم) أي اختلت عدالتھم مع 
أن الله تعائی أخبر بعدالتھم وقبول شھادتھم ولا یمکن أن یکون ذلك بالنسبة إلی کل فرد 
فرد بل إلی کل جماعة فیراد جماعة یتحقق الإجماع بھا وانثلمت ہمعنی اختلت من الثلم 
بمعنی الخلل . 

توله: (علة للجعل) أي علة تحصیلیة وأفعال اللہ تعالی وإن لم تکن معللة بالاغراض 
لکٹھا مشتملة علی حکم ومصالح لا تحصی فاللام ھنا مستعارة لھا وقد یعبر عنھا بلام 
العاقیة والمعنی 'لجعلناکم أمة وسطا4 [الیقرة: ]۱٤١‏ وعاقبة جعلنا إیاکم وسطاً کونکم 
شھداء علی سائر الناس من معاصریکم وعلی الذین قبلکم وبعدکم وھذا مراد من قال وھعي 
غایة مترتبة علی الجعل المذکور. 

قولە: (أي فتعلموا بالتامل فیما نصب لکم من الحجج وأنزل علیکم من الکتاب) نبه 
بە علی أن الشھادة مسبوقة بالعلم ولا یکفي مجرد العدالة والعلم بذلك یتوقف علی القدرۃ 
علی التأمل والتفکر أي جعلناکم أي خلقناکم أو صبرناکم أمة متصفة بالعدالة المتالفة من 
الخصال المحمودۂ التی هي الحکمة والعفة والشجاعة وبذلك کنتم مستعدین علی الوقوف 
علی الحقائق المودعة غي الفرقان الحمید المبین وأحوال الأمم الخالیة والآتیة أجمعین 
وعلی الدقائق المرکوزۃ فی الآیات الافافیة والأئفسیة فتعلمون بذلك وتشھدون بہ علی 
الناس أجمعین فقوله تعالی : ٭٭لتکونوا شھداءچ [البقرۃ : ]٣٤١‏ یدل علی لتعلموا بالتأمل 
اقتضاء ٹھڈا قال المص أي لتعلموا أو جعله علة للجعل قولە بالتامل فیما نصب لکم من 


قوله: لائثلمت أي انکسرت من قولھم في السیف ثلم وغي الإناء إ|ذ انکسر من شفته أو 
اختلت من الثلمة وميی الخلل وج الاستدلال بالایة علی ذلك عو صدور الاتفاق عن قوم عدول لا 
یتصور تواطژھم علی الکذب لما ال الله تعالی في حقھم فآمة وسطاہ4 أي عدولا مزکین قد 
عدلھم الش تعالی وزکاھم فی کلامه المجید وأي تعدیل یساوي تعدیل اللہ ویدانیە . 

قوله: علة للجعل أي للعجل في قوئه عز وجل: فلوجعلناکم أمة وسطاہ4 [البقرۃ: ]۱٤١١‏ 
أي جعلناکم عدرلا من أھل الشھادۃ لتشھدوا یوم القیامة علی الناس ولما لم تکن الشھادة إلا بعد 
العلم المشھود به الذي هو تبلیغ الأنبیاء رسالات الل إلی الأمم بحیث لم پبق لھم عذر في ذلك 
قدر رحمه اللہ ما یتوقف عليه شہادتھم هذہ وقال أي لتعلموا بالتامل إلی آخرہ فتشھدوت بللك فھذا 
کقولك أمرت بأن تصلي أي أمرت بأن تتوضا فتصلي لان ما یتوقف عليه الواجب فھو واجب قوله 
فتشھدون بذلك کان الأولی أن یقول فتشھدوا لأنہ معطوف علی لتعلموا اللھم إلا أن یصار إلی 
الحذف والتقدیر أي أنتم تشھدون بذلك آو فحینتدِ تشھدون . 


کش 


۱ للابات العقلمۂة . 


ا قولہ: لن تعالی ما بل علی:احد وما لم ہل اوضیح السیل ولرسل الرنسل فی 
ونصحوا) أنه تعالی مفعول لتعلموا وارسل الرسل أي الأنبیاء عطف تفسیر لأوضح الإْمبل ' _ 
وو رت سی می و با موب ودای یا ار یں 
شرع جدید أو لا فالرسل .بالمعتی الاعم المرادف للانبیاء فبلغوا اي جمیع ما آمروا بتبلیٹھم 


ْ ونصحوا لھم بقبول ما أنزل إلیھم بالوحي المتلو وغیر المتلو . 


اقوله: (ولکن لن کٹا حعلیم اشتء علی ابا لشھوات واڑراض غن ات 
حملھم الشقاء باتترافھم السیثا وانھماکھم في اللذات علی اتبام 0 وٹ ۲ 
: اتباغ الشھوات ودوام الاعراض إعن الّیات ا سرت الشھوات ۵023,8۵" 


علی نفسە ولا یخفی فسادہ. 


قوله: (فتشھدون بذلك) إشارۃة إلٰی لمشھود یہ لم بر قی ااظم ظہوں بد ۱ 


۱ ریسی سی ہرم.! التداد سس الا بللك : 


ہرسالة نبینا 0400 20 الین بلک من ا الماضیة 9 من الکفار الین ١‏ 


لا یوجد في عصرھم مؤمن یکون أھلاً للشھادة ولا ہد من ھذا التأویل وإلا فلا حاجة إليه. 


قوله: (روي) غرضه بیان أن المراد الشھادة فی یوم س ئت مرف 
قیل للتکونوا شہداء علی التاس4:في الدنیا فیما لا تقبل الشھادة فیه إلا من العذول: 
والآأخیار إِذْ فیه نظر أما أرلا فاژن الحال علیٰ مذا المنوال في الأمم الخالیة فلا یظھر وج | 


التخصیص وأما ثانیاً فلانھم یشھدوں للناس أیضاً فلا یظھر وجە تخخصییص الشھادة بالغھادۃ 


علی الناس وأما ثالثاً فلانہ لا یٔبقی الناس علی عمومہ وآما وَاََعا لان لا شہادة للرہبول_ 


عليه السلام فی الدنیا علی أمته . 


قوله: (ان الاہم ہوم القیامۃ بجُحدون تبلیغ الأنبیاء ایطالییم لف بہینة الصلیغ لھو 
أعلم بھم) أُن الامہم اي اہم الدعوۃ سواء کانت من معاصري المسلمین بیو ہی ۱ 


اھت و موجن من الْکفٰرۃة عِلی ما اختارہ الٰمص . 
قولەه: لة للسجة علیالمتکرین ٹیوت بان محمد فیشھدون نول لام من 


ولا یر پحیہ یتال می عال اہ ونم رض رس اعغات و ود ْ 


+0 8 
الس الع آی لحم العقلیةہ المنصوبة من الابات الآفاقیة رات رام 9ے قابیب 
من :الایات العقلیة لأنھا لھا مدخل نی تلك الشھادة من جهھة أن ثبوت الکتاب وَغلمہ اہبانہ. 
کلام الله إنما یتم بالنظر في الحجج العقلیة وإلا فالشھادۃ المذکورة ت: نتم بالعلم ہما أنزل غَلی_ ٰ 
الرسول عليه السلام وعن ھذا: قال فیقولون علمنا ذلك بإخبار الله تعالی الخ ولم تعرضا: 


سورۃ البفرة الایة: ۱١٣‏ ............۔.۔۔۔۔۔۔۔>ک>۔ؤژػ‫۳__. “ہہ ہ ۳۱١۹‏ 
ین عرفتم فیقولون علمتا ذلك بإخبار الله تعالی في کتابه الناطق علی لسان“ثبیه الصادق 
فیؤٹی بمحمد قلُ فیسال عن حال أمتهہ فیشھد بعدالٹھم) إقامة للحجة بیان للحػمة قوله 
فیشھدون أي فیشھدون بالتبلیغ قوله علمنا ذلك الخ وھذا لا ینتظم المعاصرین فإن علمٰھم 
بأحوالھم بالمشامدة والعیان في کتابہ أي في القرآن الناطق أو الدال علی تبلیغ الانبیاء أو علیٔ 
کل شيء من أمور الدین فیدخل فیە التبلیغ دخولاً أولیاً علی لسان لبیە الصادق وعلم صدقه 
بالبرامین الساطعة العقلیة ولذا تعرض فیما مر الحجج العقلیة تنبیھاً علی مدخلیتھا فيی کونھم 
شھداء فیؤتی بمحمد صلی ال تعالی عليه وسلم والتعبیر باسم علمه مع أن الظاھر التعبیر 
بصیغة التکلم تنبیھاً علی أن إتیانه لکونە رسولاً قال تعالی طویکون الرسول عليکم شھیدا4 
[البقرۃ: ]٤٤١‏ ولفظ محمد دال علی الرسالة لشھرتە به ولم یعبر بالرسول همضما لنفسه 
فیسأل والسائل هو الملك کما ھو الظاهر وھذا ملحوظ فیما سلف أي فیڑتی بأمة محمد 
فیسألون عن تیلیغ الأئبیاء فیشھد بعدالتھم ولم یقل بخیریٹھم لن مآلھا العدالة کما مر بیائ. 
قولە: (وھذہ الشھادة وإن کانت لھم لکن لما کان الرسول عليه السلام کالرقیب 


فیسال عن حال أمتہ ویشهد بعدالٹھم وھو قولہ فکیف إِذا جٹنا من کل أمة بشھید وجٹنا بك 
علی ھؤلاء شھیداہ4 [النساء: ]٦٤‏ ذکر صاحب الکشاف هھناك أن شھید کل أمة نبیھم وجٹنا بك 
علی عؤلاء المکذبینں بکسر الذال شھیداً وظاھر آنه لا مدخل لأمته عليه الصلاة والسلام فی ذلك 
نکیف یقول وذلك قولە الخ وأجاب بعضھم أن ذلك الئفسیر لا ینافي أن تکون شھادة الرسول علی 
ھژلاء المکذبین شھادۃة لائبیائھم بوسط وعلہ الایة وهي قوله تعالی ڈلتکونوا شھداء علی الناس 
ویکون الرسول عليکم شھیدآتچ [البقرة: ]١٤١‏ تدل علی الوسط لن شھادتہ عليه الصلاۃ والسلام 
بعدالة من شھد علیھم ہما انکروا من التبلیغ أعني آمة محمد 8ه متضمئة لشہادتہ علی ھڑلاء 
المنکرین بالتبلیغ والشھادۃ بعدالة من شھد علیھم شھادۂ لآبیائھم بتبلیغھم الأحکام [ليھم فشھادتہ 
لا علی الأمم المکذبین شھادة لأئبیائھم بالواسطة لآأن تصدیق الشامد في شھادثه وتعدیله فیھا 
شھادۃ ہما شھد ذلك الشاھد بە فیوافق معنی تلك الاآَبة لھذہ الایة بھذا التاویل ومن مھنا قال بعض 
من شراح الکشاف فإن قیل ما ذکرہ صاحب الکشاف فی تفسیر فوله تعالی: لفکیف إِذا جثنا من 
کل أمة بشھید وجثتا بك علی عژلاء شھیدا٭ [النساء: ]]٤‏ من أُن شہھید کل أمة نبیھم ومژلاء 
إشارة إلی الذین کذبوا الأنبیاء لا بطابق القصة ولا یوافق ما ذکرہ فی عذہ الایة قلنا بطابقھا من جهة 
أن پجعل شھادته علی الامة المکذبین ھی شھادته بعدالة من شھد علیھم ہما انکروا من التبلیغ وھم 
أمة محمد قلُ فصح بھذا التوجيه تنظیرہ ہقوله فلفکیف إذا جثٹنا4 [النساء: ]]٤٤‏ الایة لأن مال 
معنی الایتین إلی شيء واحد وھو أن محمد ا ہچ شاھد بصدق شھادتھم ذلك وٹھادتھم علی الناس 
[نما ھی للانبیاء وکذا شھادثه عليه الصلاة والسلام لھم وعذہ الشھادة مستفادة أیضاً من تلك 
الشهادة القائلة : فلفکیف إذا جثناچ [الئساء: ]٣٤٤‏ الأیة من حیث إن شہادة محمد ٌٌُ علی ھزلاء 
المکذہین إنما هي للانبیاء علیھم السلام قال حین انکروا التبلیغ أُن ھژلاء الأئبیاء قد بلغوا إلیھم ما 
أمروا بتبلیغہ غیر ألە لم یتعرض في تلك الاّیة لشھادۃ أمة محمد اٹ کما تعرض لھا في ھلہ الایة. 


قوله٭: رھذہ الشھادۃ رإن کانت لھم یرید وجه استعمال اللفظ الدال حین کونئه صلة للشھادۂ: 


۱ شس ۱ ۱ سو الغرۂ/ الایة: 4۳ 
ری مار الم سی س٥ات‏ حخراب سرال کر تتان کہ سجت 
سد وبأھلیتھم للشھادۃ کالرقیب أي الحافظ المھیمن مفیعل من الآمن قلبثاهمَزتہ. : 
ماء بمعنی کت والرقیب فعیل ہمعنی الفاعل أي الراقب قب آو بمعنی المفَاعل, 
أي المراقب آأو المفتعل ای الم رتفب کال رفیع عدي بعلی فتعدیة الشھادة بعلیٰ إنما تدلٴ 
عحلی المضرۃ لؤ لم یعتبر تضمتہ معنی المھیمن أو المشاکلة وھنا اعتبر ذلكٔ فعدي بَعلی' 
فلا تدل علی المضرۃ وإنما اغتبر ذلك لأئە پشعر بأنه عليه السلام مراقب لأحوال آمته' _ 
سر یر شر سو مب ا و سی تو سس وردیوا ۱ 


امکن لکن یفوت تلك النکتة الرشیفة م4 


قوله: (وقدمت الصلۃ'*' للدلالۃ 7 اختصاصھم یکون الدسول علمه السلاہ ت ۱ 
علیھم) أي الظرف للدلالة أی دلالة ظئیة إذ التقدیم لا یقید التخصیص کل بل یفیدہ غالبا ْٰ 


گرة الوسر انباء دائااعل المقصور وھذا الحدیث رواہ البخاري وائترمذي . 


قوله: (أي الجھة التي کِنت علیھا) أي علی استقبالھا أشار إلیھا × بقولہ یضلي' 
إلبھا بمکة وإنما خص الخطاب للنبي عليه السلام للشارة إلی أن مضمون:الکلام من _ 
الأسرار الحقیقیة مما بخص مُعرفتہ بە عليه السلام والموصول مفعول ثانِ للجعل:لآنه 
بمعنی صیرکما في الکشاف ہا المفعول الاول لە اختارہ الوھاا لآن سد من 


علی -- و يسا تر طعليکم شہھید ا4 [البقرۃ: ۰ ني مقام لکم شھیداً 
رحاصل التوجیه ان الشھید لتضمتہ معنی الرقیب عدی تعدیته المعنی ویکون الرسول علیکم بُراقباً 


شاعدا لکم . 


: قوله : رقدمت الصلۂ للدلاَة علی اختصاصهم بکون الرسول علبھم شھیداً وبرد علیہ آنہ 5 
شامد أبضاً علی الأنبیاء بالبلیغ والجواب ان شہپادتہ للأئبیاء [نما ھی فی ضمن شھادته امہ علی 
ما ذکر وجھه فلا بضر دلك فی بعنی الشذخصیص لن شہادتہ ری یی هو 


شھادته عليه الصلاة والسلام لآامته. 


قوله: پسبای کد فوامتلاص نت سس علک ویر 
راو ضولسگکرہ وحذقت الجھة لدلالة القبلة عليه وأقیم الموصول وھي ں التی مقامپا 
واعرب باإعرابها فالتي لأبست صفة للقبلة وعلی ھذا المراد بالتي الکعبة أي:وما جعلتا القبلة الکعیة ‏ 
الاعی کنت مستقبلا فی صلاتك علیھا قبل التحول إلی بیٹ المقدس إلا لتعلم الأیة وھذا الجعل إنما 
هو بعد أمرہ عليه الصّلاة والسلام بالتحویل إلی الصخرۃ لتالف الیھود فیکون المراد به الجعل . 


الناسخ سےاہی سو میسو سن وے بمو جس 
الایة فإن پوت إلٰی الکعبة تع ول إلی بیت المقدس ۱ 


)١(‏ ویحتمل ان یکون التقدیم رعانة الفاصلة ثم هذا ت2 جس شاعل مراف أی ج 


الکون مشھوداً عليه الرسول عليه السلام مقصور علیکم لا یتخطی إلی سائر او و 
: السلام لرسل الأمم بالتبلیغ علی آن المراد ھنا تزکیة فلا بنافیه شھادته التِلیم . 


سور البفرۂ/ الاأیةٴ: ۹٢۳‏ -_.-...-- ہہ .۔ سس سس سس تضتے مم م٣١۳‏ 
حال إلی حال فالمناسب للحالة الأآولی هو المفعول الأول والملتیس بال لق الثائیة هو 
المفعول الثانی فیکون مثل جعل الفضة خاتماً والموصول بمنزلة الفضة والقیلڈپمنزلة 
الخائم فح النكتة في تقدیم المفعول الثاني الاھتمام بھا لکن ھذا لیس ہکلی بل کيَزأما 
یکون من قبیل ضیق فم البثر کقوله تعالی: ہ٭*ھو الذي جعل الشمس ضیاءہچ٭4 [یونس: ]٥‏ 
الأیة ونظائرہ کثیرۃ علی أن الجھة التی کان الرسول عليه السلام بحتمل أن تکون کعبۂ وأن 
تکون بیت المقدس فلا یئم ما ذکرہ علی کلا التقدیرین وبعضھم رجح ما في الکشاف وقال 
نظر الکشاف أدق لان القبلة عبارةۃ عن الجھة الٹی یستقبل إِلیھا فی الصلاۃ وھي کليی 
والجھة التيی کنت علیهھا جزثي من جزئیاتھا فالجعل المڈکور من ہاب تصیبر الکلي جزئیاً 
ولا شك أن الکلي یصیر جزئیاً دون العکس ولا یخفی ضعفە لأنه إن أراد المفھوم فکل 
واحد منھما كلي لان الجهة الئي کنت علیھا تصدق علی الجھهة التي یستقبل إلیھا في 
الصلاۃ وعلی غیرھا من الجھات کما أُن مفھوم القبلة کذلك فیکون بیٹھما عموم من وجە 
وإن أراد أن المراد بھما فی الخارج فلیس بشیيء منھما کلیأً بل ھما متحدان فی الخارج 
متغایران فی المفھوم کما هو شأن الحمل بالمواطأة ومفعولا صیر مبتداً وخبر فی الأاصل 
نالاحتمالان جائزان ھنا بالقاعدة التی مھدھا النحریر فی المطول فی بحث وأما تعریف 
المسند فلافادۃ السامع حکما وثادمشارۃ إلی جواز الأمرین لم یتعرض لە المص ولقد أجاد 
وأصاب ہلا ارتیاب لکن جواز الآمرین بالاعتبارین . 

قولە: (وھی الکعبة فإنه عليه السلام کان یصلی إلیھا بمکة ٹم لما ھاجر آمر بالصلاۃ 
إلی الصخرۃ تاألفاً للیھود) قدمھا لأنە الأصح فإنه عليه السلام بصلي إلیھا بمکة لکن لا یدري 
أله بالکتاب أو بالسنة کذا فی التوضیح قولە أمر بالصلاة إلی الصخرۃ ولیس نذا بالقرآان کذا 
فی التعوضیح أیضاً وجه الأول وھو أنە لا یدري أنه بالکتاب هو أنە یجوز أن یکون ثابناً 
بالکتاب أي بوحی متلو نسخ تلاوتہ دون حکمہ لکن عذا الاحتمال جار في الأمر بالصلاۃ إلی 
الصخرة لجواز أن یکون ثابتاً بوحی متلو نسخ تلاوته دون حکمە کذا فی التلویح وحواشیه 
والمراد بالصخرة ھی التی هي بیت المقدس منھا یصعد الملائکة إلی السماء ومنھا صعد النبي 
عليه السلام إلی السماء لیلة المعراج ومٹھا انقسمت المیاہ علی الأرض . 

قولہ: (أو الصخرۃ لقول اہن عباس رضي اللہ عنھما کانت قبلته بمکة ہیت المقدس 


قوله: لقول ابن عباس رضی اللہ عنه کانت قبلته ہمکة بیت المقدس عذا تصحیح الاستعمال 
کان المتمحض للمضي علی کون المراد بالتی الصخرۃة محتجاً بقول ابن عباس ولا احتیاج إلی 
ذلك التوجیه علی الأول إذ معنی المضی علی ذلك ظاھر ولذلك لم یذکر في ذلك روایة أحد من 
الصحابة للاستشھاد عليه فالمخبر بە علی ھذا هو الجعل المنسوخ بالأمر بالتحویل إلی الکعبة فقول 
ابن عہاس یدل علی أن القبلة الأصلیة ھی بیت المقدس لأنہ عليه الصلاۃ والسلام کان یتوجه إليه 
غیر أأنه کان یجعل الکعبة بیله وہین ببت المقدس والمدینة وقعت بینھما علی غذا الوضع مکۂ مدینة 
قدس فلما عاجر إلی المدینة بقیت مکة وراءہ [ذا ٹوجه إلی بیت المقدس ثم حولت القبلة إلی 


إلا الہ کان یجعل الکعبة بین وبینہ) أر الصخرۃ 70ھ : 
الاختلاف في الجھة التي یتوجه عليه السلام یمکة فقال ابن عبامن رضي اللہ عنھما:وجماعة 
کان یصلي إلی بیت المقدس لکته لا یستدہر الکعہة بل یجعلھا بینه وبین بیت المقدس فقولۂ 
إلا نہ کان الخ استدراك لبیاٹ: منشأ من قال إله کان یصلي إلی الکعبة بعني أنه کان یجعلّل۔ 
الکعبة بین نفسە وبین بیت المقدس فیقع التوجه أیضاً فظن أن الجھة هي الکعبة فح مَن أین 
یعلم ان القبلة هي بیت المقدمٰن حین تحقق التوجه إلی الکعبة أیضاً مع أن کوتھا قبلة أبیە 
إبراھیم عليه السلام وأقدم القبلعین وأدعی للعرب إلی الإیمان کما سیصرح بە یؤید کوںٴ 
القبلة الکعبة ولعل لھڈا قال في التعوضیح واعلم آنە عليه السلام لما کان بمکۃ کان یتوجہ 
إلی الکعبة الخ ولم یتعرض القول الآخر أصلاً وسبب توجھه عليه السلام إلی الصخرة وھو 
التالیف للیھود غیر متحقق في مکة وفیە قول آخر وھو أنه عليه السلام کان یصلي إلی بیت 
ائمقدس وم او اس مب سے ہما ابو 
عم بیو بس َ ْ 
ہے قوله: (قالمخبر ؛ ہ عل ول الجعل النایغ) لأن المراد من الجھة الئی تھا 
الكکعہة وجعلھا قبلة فی المدیتة ناسخ والمنسوخ التوجه إلی بیت المقدس قیکون الکتاب 
سووسسم وی سا سیر مہ وی 
إلی الکعبة ات ال الٹانی کما یکون سے کت ماما ھی ٰ 
الکعبة قبلة في مکكة قبل الھجرۃ ولعله لم یتعرض لہ إذ الکلام ۂ في الْقبلة بعد الھجرة وستجیۃ 
الإّشارة إليه فيٴ تفسیر قولە تعالی: : لفول وجھك شطر المسجد الحزامہ4 [البقرۃ: 8 
قوله : (والمعنی أن أصل آمرك ان تستقبل الکعیة وما جعلتا قبلتك بیت المقدس ٭إلا 
لنعلم الَية) والمعتی أي علیٰ الثاتي أن أصل أمرك أن تستقبل الکعبة لنھا قبلة أبیكٍ وفیةٴ 
إشارة إلی ان الراجح کون القبلة الکعبة قبل الھجرۃ کرد ساواوھو یی و سے 
المقدس ناسخاً ذلك الجعل الکعیة لعِلة من العلل إلا لتعلم . ٰ ۲ 
قوله: معاست س7 أي الناس الموجودین حینئلٍ والمعنی إلا لتعاملھم, حافہ 


الکعبة ویحتاج في ہیان الجعل أنْ بقال لوما جعلنا القبلة التی کنت علیھا4 أول وھو بیت امقدس 
إلا لنعلم من یتبع الرسول ممن 'ینقلبِ علی عقیيه عند التحویل إِی الکعبة. 

ات قولە: رما جعلتا قباتك بیتٗٔ المقدس اي وما جعاتا قباتك الأن بیٹ المقدس إلا لم الا 
قولە: إلا نٹمتحن قد ذکر أن الامتحان والابتلاء في شان اللہ تعالی مجازاً أینما وقع' شبھه 
بالامتحان بناء آمرھم علی الاختیاز ٹم اطلق لفظ المشبه بە علی المشبه علی الاستعارۃ ونعلم من یتبعك 
في الصلاۃ إشارۃ إلی أن الرسول قي قوله عز وجل: ظإلا لتعلم من یٹبع الرسول*4 [البقرة: ١١٤,‏ . 
مظھر موضوع موضع المضمر لتبوله تعالی: کلت علبھا4 [البقرۃ: ]1٤٤‏ ھذا علی أنِ یکون المراذ 


سور الہقرۂ/ الآیة : ۳ پ.-×حس99ہ۔ -مص+ؤج ۔ُِ لج ےو ہدلہ__ مم سس و رت ۲۴۹8 


الممتحنین المختبرین لیظھر للناس حقیقة الحال ومرادہ أنه ذکر العلم وٴأَزيْد سہبهہ وھو 
الامتحان وھو [نما هو لمن یجھل العواقب فھو في شأنه تعالی محمول علی'الاستعارۃ 
التمثیلیة وقد أرضحتاہ في تفسیر قوله تعالی : ٭وإذ ابتلی إبراعیم ربہ بکلمات فاتمَن 4 
[البقرۃ: ]۱۲١‏ الاّیة فلا تقدیر في الکلام ولا جمع أیضاً بین الحقیقۂ والمجاز وإن جاڑ 
ذلك عند المص ۔ 

قولە: (وتعلم من یتبعك فی الصلاة إلیھا ممن یرتد عن دینك ألفا لقبلة آبائه) وتعلم 
بالتاء خطاباً لە عليه السلام ولو قریء بالنون یکون المعنی ونعلم حینئدٍ بالتعلق الحادث کما 
سیفصله فلا حاجة إلی حمله علی الامتحان وحصل من بیانه جوابان عن السؤال التی رمزاً 
وتلویحاً لکن القراءة بالتاء أحسن من بتبعك إشارۃ إلی أن اللام في الرسول للعھد والتعبیر 
بالرسول للتنویه وتفخیم شأنه وللتحریض علی اتباعہ أو للثناء علی عتبعیه فی الصلاة مستفاد 
من ذکر القبلة وإلا فالاتباع فی کل أمر من أمور الدین واجب ممن ینقلب علی عقبيه کنایة 
عن الارتداد معاذ اللہ تعالی ولذا قال ممن یرتد عن دینك ألفاً أي للالفة قبلة آبائه إبراعیم 
وإسماعیل علیھما السلام وھی الکعبة فالمراد ہمن یرتد أھل مکة. 

قوله: (آو لنعلم الآن من یتبع الرسول ممن لا یتبعه) أو لنعلم بالتعلق الحالي فعلی 
مذا قوله لنعلم علی حقیقة الحال ولیس بمجاز عن الامتحان وھذا یژید ما ذکرنا من أن 
قوله آنفاً وتعلم بالثاء لا بائٹون لأنه حینثلٍ إما أن یکون المراد العلم الآن أو مجازاً عن 
الامتحان فیکون تکراراً علی الوجھین من یتبع الرسول فی الصلاة إلیھا أو مطلقاً وللدشارۃ 
إلی الاحتمالین لم یذکر في الصلاة إذ في العموم یدخل الاتباع في الصلاۃ دخولاً أولیاً ممن 
لا یتبعه أي ممن یرتد کما مر والتفنن من شعب البلاغة . 


بالتی الکعبة وقولہ: إلا لنعلمگ4 [البقرۃ: ]٥٤٤١‏ الاّیة بیان الحکمة في جعل الکعبة قبلة ثانیاً وقوله 
آو لنعلم الآن من یتبع الرسول ممن لا یتیعه علی أن یکون المراد بھا بیت المقدس فیکون قوله 
سبحانه: ڈإلا لنعلم4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ الاّیة بیان للحکمة في جعل ہیت المقدس کان أمراً عارضاً 
لغرض وإنما جعلتا القبلة الآن الجھة التی کتبت علیھا ئي مکە قبل وقتك عذا وعي بیت المقدس 
لنمتحن الن الناس وئنظر من یتبع الرسول منھم ومن لا یتبعه وینفر عنە أقول فالأشبه علی الوجه 
الاول ان یکون المراد ہمن في قولە تعالی : فإمن یتبع الرسول4 [البقرۃ: ]٤٤١‏ ممن ینقلب علی 
عقبیهہ من آمن بمحمد گل من الیھود فإن من أخلص منھم في إیمانە بتبعه في التوجه إلی الکعبة وإِن 
کان مخالفة لقبلة آبائه ومن لم بخلص لم یتبعہ لان علة اتباعه لە عليه الصلاة والسلام موافقته لە فی 
قبلته تألفاً له ولما أمر بالتوجه إلی الکعبة وجعلت قبلة وھي علی خلاف قبلة آبائہ أبی ونکص عن 
الاتباع وھي الموائقة المذکورۃ وھذا هو معنی قوله وما کان لعارض یزول بزوالہ وعلی الوجه الثاتی 
ان یکون المراد به من آمن من الکفار الذین هم غیر الیھود ویکون معنی قوله تعالی : فؤمن بٹبع 
الرسول ٤ہ‏ [البقرۃ: ]۱٢١‏ علی الأول من یستمر ویثبت علی اتباعه وأشار إليه بقوله: ۶إلا لنعلمہ 
[البقرة: ]٣٤١‏ الثابت علی الإسلام الخ وعلی الثاني من بحدث الاتباع ولم یتعرض لە لن من یتبع 
حینثدٍ علی ظاعرہ لا یحتاج إلی البیان . 


 .0‏ ت ‏ ےت کہ سََيدِالبفرڈ الیۃ' گرڈ 


قولہ: (وما کان لعارضی :یزول رق صلق نا سر بشرت مان گر نا جانا 
قبلعك بیت المقدس لما کان ٹوله رالمعنی أن اصل أمرك أن تستقبل الکعبة إشاڈإلی ان 
جعلنا قبلتك بیت المقندس لعارض قال هنا وما کان لعارض وھو کون الصخزة للامٹكان ‏ 
هنا یزول ذلك الشيء ٭ بزوالە اي بزوال العارض وفيه تسلیة ووعد للرسول عليه السلام' 
تحویل القبلة إلی الکعبة ولعل لھڈا کان عليه السلام یردد وجھه المنیف في جھة السماء 
تطلعاً للوحی 'کما سبأتي توضیحه وما اعتبرہ المص من أن أاصل أمرك أن تستقبل الکعبة 
والاستقبال إلیٰ الصخرۃ لعارض مستفاد من جعل الامتحان غایة للجعل مع ملاحظة ان _ 
ألكعبة قبلة آبائه وأنھا أقدم القبلتین وأفضلھما والمراد سو مو 
إذ بعد تحقق الامتحان لا وجە لبقاء الامتحان فیکون زائاا'!'. ْ 
ہے قولت مس شراور ي رن ص ہبوت 
الرَاحة لی من الفصلین لا الإشارۃ اعت لممتی الثانی مرة کما آشار إلیٰ بفار " 
الال تین آ۷ا : ۱ ۱ 
قوله: (معناہ ما رددناك إلی التی کنت علیھا) َفي التعبیر ھنا بائرد إشارۃ ٌَ أنه :علیہ 
السلام کان یصلي إلی الکعہة قل الھجرۃ ٹم آمر بد الھجرۃ ة إلی بیت المقدس ٹم أمز في 
المدینة بالتورجه إلی الکعہٰة فیکون ذلك الجعل ردا إلی الحالة الأولی وررجعة ة إلی:تلك الحاله ٰ 
بخلاف الثاني فإنہ لا رد فیہ وعن ھذاٴ قال هناك وما جعلنا قبلتك بیت المقدس الخ. ۱ ٣‏ 
قوله: : لا لنعلم الثابت علی الإسلام) قد أشرنا إلی أنه استثناء مفرغ!' من ! عم العلل ۱ 
أي وما رددناك إلی ما کنت عبلیھا مستمراً وقت إقامتك في مکة قبل الھجرۃ الی رت “ 
ا لْعِدَيَنة بعد الأمَر ہالٹرَجۃ إلی:الصخرةۃ لعلة من العلل إلا لنعلم الثابت علی الْاْسُلام 
أآشار بذلك لی ان إنکار أآمر من الشرائع وھر عنا إنکار القبلة ٦‏ خروج غِن السّلام 
والاستکمال کل الشرائم هو الات علی الإیمان. ۱ 
قول: کی دس رسای سر سوا کا 
التضمین معنی التمییز:وکذا الکلام فی قوله ممن یرتد والنکص الانقلاب والانقلاب علی ۱ 
عقبيه استعارۃ تمثیلیة للارتداد عن الإسلام وج الشبه ترك ما شرع فيه علیٰ أسوء حال 
والھیئة المشيه بھا هي الھیئة المأخوذة من المنقلب علی عقبيه وترك ما شرع فيه وما في 
یدیه علی أسوء حال والھیئة المشبھة رجوع الشخص المرتد عن الاسلام وترك ما ٴفي. یدیە 
من الدلائل الناطقة ہ۔ بر يک وت بت ری شرع تب الأھرال. 


)١(‏ لائه إذا حصّل الامتحان المذکؤر زال کوئە قبلة ورجع الأمر إلَی الاصل فلذا 07 السلام وآ 
: فوقع التحوٴیل وأما کون التحویل بعد سبعة عشر شھراآً فلحکمۂة دعت ولعلھا لتکون سس للقریب 
والبعید ویحصل الامتحان للبعید ویمتاز السقیم عن السدید. 

)٢(‏ فيه [شارة إلی ضعف ما قیل إن لنعلم مفعول ثايْ لجعلنا الموصول صفۃ القبلة کضعف ما یل اذ 

' ۰ھ 0 


سور الیفرۂ/ الأیۂ: نت بے ہے ہج رب یرجہ ۳د "۳۹ 


قوله: (وضعف إبمائه) واضطراب فؤادہ بالریب الٰذي استحکم في قلبه ون هذا قال 
رضعف إیمانه وھو عبارۃ عن عدم رسوخه فلو رید ظاھرہ یکون في زمرۃ الکافرین۔وارتد 
قوم من أھل الکتاب حین تحولت القبلة من الصخرۃ إلی الکعبة یزعم أنه کان التوجۂ اق 
بیت المقدس حقاً فلا وجە للتحویل عنہ وإن کان التوجه إلی الکعبة صواباً فلا معنی للأمر 
بالاول وقد ذھلواا عن حکمة اللسخ کما مر تفصیله. 

قوله: (فإن قیل کیف یکون علمه تعالی غابة الجعل وھو لم یزل عالماً قلت ہذا وأشبامہ 
باعتبار التعلق الحالي الذی هو مناط الحزاء والمعنی لیتعلق علمنا بہ موجودا) کیف یکون ظاھرہ 
إنکار الکیفیة والمقصود إنکار علمه تعالی غایة الجعل ومنشأً السؤال حمل العلم علی حقیقتہ لا 
علی الامتحان ولا یلاحظ تقدیر وحمل تعلق العلم علی التعلق القدیم وعدم الحمل علی التمییز 
فاجاب أولاً بأنا لا نم أن المراد التعلق الأزلي بل المراذ التعلق الحادث الحالي والقرینة کون 
المقام بیان جزائھم ووخامة عاقبة من ارتد العیاذ بالل تعالی آشار إلی ذلك بقوله الذيی هو مناط 
الجزاء لأن العلم الذي یترتب عليه الجزاء العلم بالشيء موجوداً الآن أو قبله وعن ھذا قال 
والمعنی لیتعلق علمنا بە موجوداً والحاصل ان صفة العلم قدیمة ولھا تعلقات قدیمة غیر متناھیة 
ہالفعل بالنسبة إلی الأزلیات والمتجددات باعتبار انھا ستوجد أو ستعدم وھو لا یقبل التغیر أصلاً 
وتعلقات حادثة متناھیة بالفعل وغیر متدامیة بالقوۃ وھذا التعلق باللسبة إلی المتجددات باعتبار 
وجودھا الّن أو قبل وعذا یقبل التغیر لکن التغیر فی التعلق لا فی نفس صفۂة العلم والجزاء 
یترتب علی ھذا التعلق الحادث الحالي لن علمه تعالی بأن زیدا سیصلي وسیصوم لا یترتب 
عليه الثواب بل یترتب علی علمه بأنه صلی أو یصلي الان وکذا الکلام في المعاصي لا یترتب 
علی علمه تعالی بأنھا ستقع من المکلف وإنما یترتب علی علمه تعالی بأتھا وقعت أو تقع الآن 
العقاب فمن قال''' وأما التاویل بأنە باعتبار التعلق الحالي الذي ھو عناط الجزاء والمعنی لیتعلق 


قوله: باعتبار التعلق الحالي احترز به عن التعلق الأزلي فإِنه لیس مناط للجزاء مالم یوجد 
المتعلق وھو المعلوم فی الخارج والحاصل أُن علم الله تعالی أزلي ولە تعلقات آزلیة ہبصور علمیة هي 
معلومات اللہ تعائی الغیر المتناھیة وھی المسماة بالأعیان الثابتة فی علم اللہ تعالی فإذا وجدت من تلك 
المعلومات شيء فی الخارج حصل لە تعلق آخر وھو تعلقه بە موجودا خارجیا وھذا التعلق حادث وھذا 
هو مناط الجزاء ولا یلزم من حدوث التعلق حدوث العلم لان التعلق آمر نسبي لا وجود لە في الخارج 
رحدوث ما مذا ثأنه لا یقتضی حدوث المحل حتی پدخل تحت عموم مقدمة قائلة إن کل ما هو محل 
للحرادث فھو حادث وتمام تقریر المسألة أُن المسلمین اتفقوا علی أن اللہ تعالی عالم بالجزثیات قبل 
وفوعھا ثم قال أبو الحسین البصري العلم یتغیر عند تغیر المعلوم لأن العلم بکون العالم غیر موجود 
وأئه سیوجد لو ہقی حال وجود العالم لکان جھلا واللازم باطل فلم یبق ذلك العلم حال وجودہ فیلزم 
التغیر وقال أھل السنة لا یلزم تغیر العلم عند تغیر المعلوم لأن حال وجود العالم تغیر التعلق لا العلم 
ولم یلزم حدوث علم الله بل زال التعلق الأول وحدث تعلق آخر . 


)١(‏ وھو ابن کمال باشا تجاوز الل تعالی عنه عما فرط وعا مری. 


پیرڑھکےسسسبعشااشاسسشٹیشت کور یٹ۵ لایا: ٤٤٢‏ 


ہه علحتا موجوتاً ٹلیس بشی+ لأن علمہ تعالی بۃ موجوھاً نی وقت وجودہ لَللقل ایض فقل : 
سھی سھواً فاحشاً ومبناہ عدم التفرفة بین تعلق العلم بأنه سیقع وبین تعلقہ بانہ وفع :لان والتعلق _ 
بأنە وقم الآن لم یوجد قبل وجوذہ وإلا لزم المحذور العظیم قولە فإنه تعالی عالماً فيٴالاّزل 
ہی رص اوس بر تی کے نر ہس مرو رض و سحیہم جا ٰ 
فصواب لکن الکلام لیس فيه وإن راد آنه عالم في الازل باعتبار أأنهوقع الان فھو خطا عظیم ْ 
ھی سنوی رہ سو سی شی میں سو سی یذ 
قوله: (وقیل لیعلم رسوٴلە والمؤمنون لکنہ آسند إلی :نفسه لأنھم خواصه) وأجات ثانیا 

ہنا لا نسلم عدم التقدیر وما یکون غایة للجعل علم الرسول عليه السلام ی5 
قرط ات تکون الغایة فعلاً لففاعل الفعل المعلل حین کون اللام مذکورا لکنه آسند إلی ذاتہ _ 
تفخیماً لشأنھم لأنھم خراص إعبادہ فإلإسناد مجاز عقلي للملابسة المذکورۃ وَإنمٰا مرضه لان 
الإسناد الحقیقی ممکن کما مو فلا وجہ للرکون إلی المجاز في الإسناد قولہ إلی: نفسه الأولیٰ 
.إلی ذاته لأن إطلاق النفس عليه تعالی بطریق المشاکلة کما صرح بہ في آوآخر منورۃ المائدۃ 

قولہ : (أو لنمیز الثابت مُن المتزلزل کقوله لیمیز الله الخبیث من الطیب ٤‏ [الأأتفال ۳۷۰ 
فوضع العلم موضع التمییز ا المسبب عنہ) وأجاب ثالئاً ان العلم مجاز عن الدمییز''"إبطریق 


قوله: تہ آسند ای تفہ لاٹھم خواصہ فھو می باب النجوز بالعلاہسة کم کی 
الملك وخواصہ آسند فعل خواضه إلی نفسە تجوزاً تنبیهاً علی کرامة القرب والاختصاص .۰: و" 

توله: ای ارتا سی لت ار کیں مسا یی باب اطااق ایب ح اقست ناوات 
یوجب التمییز لا محالة وهذا مزافق لقول من قال العلم صفة ٹوجب تمییزا لا یحتمل النقیض ھذا . 
والمراد بالٹمییز التفربق رجعلم ممتازاً ؛ بین الخلائق فاندفع بە ما یقال إن آرید التمییز في الوجوہ. 
العیلی فھو حاصل قبل التحویل,آوٴ في الوجود العقلیٴ فھو حاصل في علم الله تعالی بل عیله قولہ: 
ویشہد 4 [البقرۃ و ساد وو ود رپوا رب ا یی 
بل شید ائ ایی ان یکرت مال الیم ساب ہاب سی لاک می انی 
عليه تعلق کلمة من به فی قول: لإممٰن۔بنقلب ٤‏ [البقرۃ: ]٣٤١‏ کما في قولہ تعالیٰ: ٭لیمیز اللہ 
الخبیث من الطیب4 [إلأنفال : سی ہو وو یی سور پا او 
ممیزاً ممن پنقلب أو معلق لما :فی من من معتی الاستفھام ونفاہ آبو البقاء لاستلزامه أن یبقیٰ ممن ۱ 
سے راد لی لان جا وخ اسیا لا لی را نایا اچاب موس لمات ا 
حالاً من ضمیر یتبع علی معنی لنغلم. أي فریق یتبع الرسول ممیزاً من المنقلبین وردِ هذا الجواب 
تدم با افسار نی خاس دی ا دو رت خامةل پور ہا لالہ مود وا مسر 


َ. اف میق ال لم اقرا تا بجر ال پیر تجمل الام نجار‎ ٦ 
۱ یر فیجعل حتبق کذا حفقہ لقتازتي ٹي حاشة لکشاف۔‎ 


ترَرا[ق ا اارا: ٦4۳‏ مے۔مٍممےمےمےے_ےےجےےمےم رہ آوامہےم_ ۱ ۷۴۹۹ 
إطلا‌ق اسم السبب علی المسبب فیکون مجازاً لغوباً وإنما أآخرہ عن الٹاني لآأن/الُجاز العقلي 
أبلغ من المجاز المرسل وقد یقال في المجاز في الطرف إنە مجاز عن الامتحان کمَا'آشار إليه 
بقوله إلا لدمتحن الناس فتصیر الأجوبة فی مثل ہذا الترکیب أربعة بل لە جواب آخر وھْق‌آن 
القصد منه لیس إلی إثبات علمه تعالی بل إلی إثبات المعلوم بطریق برھاني کما صرح بە فيٰ 
سورة آل عمران فی قوله تعالی : لولیعلم اللہ الذین آمنوا 4 [آل عمران: ]٤٠١‏ الاّیة فالاول 
التعرض لە بل التقدیم والترجیح کما لا یخفی علی الناظرین فالاأجوبة تکون خمسة . 

قوله: (ویشھد لە قراءة لیعلم علی البناء نلمفعول) لان معناھا لیعلم الناس ذلك 
ویتمیز عندھم ولآن بناء المجھول یشھد بأن لیس المقصود ان یعلم واحد بعیله بل یعلم کل 
من یتاأتی منە العلم وظاھر أله فرع تمبیز الل تعالی بینھما في الخارج بحیث لا یخفی علی 
احد ویرد عليه أن هذہ الشھادة تقتضی توعین سائر الوجوہ مع أنھا قدمھا علی مذا الوجه 
المشھود لە بھذہ القراءة وقاریء ھذہ القراء: الزھري کما ٔي اللباب فتکون من الشواذ 
وشھادةۃ ھذہ القراءة لاعتبار فاعل العلم غیرہ تعالی من الرسول والمؤمئین غیر ظاعرۃ وأما 
ما قیل من أن نعلم للمتکلم مع الغیر أي لیشٹرك العلم بیني وہین الرسول فھو سخیف جدآ 
لأن نفس المتکلم مع الغیر استعماله في شآنه تعالی للتعظیم بطربق الاستعارۃ وتشریك الله 
تعالی مع غیرہ في ضمیر واحد لم یسمع قطعاً ولیت شعري ماذا یقول ھذا القول في فوما 
جعلنا گ4 وقولہ تعالی : ؛٭فلنولینك ہ4 [البقرۃ: ]٦٤١‏ وغیرہ مما لا یحصی . 

قوله: (والعلم [ما بمعنی المعرفة) فیتعدی إلٰی مفعول واحد وھو من الموصولة وممن 
ینقلب متعلق بنعلم بتضمین معنی التمییز وحاصلء إلا لنعلم من یتبع الرسول متمیزاً ممن 
ینقلب والأولی والعلم إما بمعنی الاإدراك إلی مفعول واحد إذ لا یقال اللہ عارف''' وإن کان 
الفرق بین اللہ عارف وبین الله عالم بمعنی عارف. 


المنقلبین قال العلامة الزمخشري فی المفصل افعال الشك والیقین تعلق دون غیرعا قالوا في . 
معنی التعلیق إنھا تعزل عن العمل اللفظي بلام الابتداء أو بھمزۃ الاستفھام أو بالنفي ومعنی 
التعلیق أُنھا تعمل عملین من حیث اللفظ ومن حیث المعئی فالعمل اللفظي نصب الاسمین 
والمعتوی کون النسبة بیٹھما معلومة أو مشکوکة فإذا دخلت اللام أو الاستفھام أو النفيی عملت 
من حیث المعنی ولم تعمل من حیث اللفظ فبقیت معلقة بین العمل وعدم العمل کالشيء 
المعلق بین السماء والأارض . 


(١)‏ وعدم صحة اطلاق العارف عليه تعالی عما صرح به النحریر في أوائل المطرول وقال قدس سرہ فی شرح 
المواقف فمن ثمة لم یجز اطلاق لفظ العارف لان المعرفة قد یراد بھا علم سبفه غفلة والمحقق الدواني 
صرح بە أیضاً في شرح العقائد العضدیة فظھر ضعف ما قیل وفيه نظر لأنه ونم في ٹھج البلاغة اطلاق 
العارف علی اللہ تعالی وذکرہ ابن أبی حدید ئی شرعتہ انتھی وائبات مثل ھذا لا یمکن إِلا بورودہ في 
الشرع ویورد فلینقل لأئه یوھم النقص کما عرفت ولو لم پدرك إیھامه لم یطلق عندنا بدوت ورودہ في 


ے کر البقر الاپۃ ٤٤‏ 
قولہ: (او معلق لما في من من معنی الاستفھام) أي او العلم من أفعالااقلِوب علی < 
اصلہ فیکون معلقاً تقوم الجملة المعلق عنھا مقام المفعولین فیکون من استفھامیة لوق موقع 
المبتداً ویتبع موقع الخبر والجملة واقعة موقع مفعولي نعلم وممن ینقلب حالاً من یع ٠‏ ْ 
قوله: (أو مفعؤله الژثاني مُمن بنقلب آي لنعلم من یتبع الرسول ممیزاً معن ٴینقلب) أي 
ہاو ہیں وس ا سو و بس تس وس ری 
مستقر متعلق ہممیز وتقدیر الفعغل:الخاص بالقریئة صحبح فی الظرف المستقر و[ن حمل من ۱ 
با انار نتر الامشوار لہرید پنم رتا کا لا بخلی لی سضار لبیل آپ 
الموصول یجامع الإبھام والظابھر أن قوله تعالی: . کونا جعلنا القبلة 4 [البقرۃ: ]٤١‏ الأیة 
استثناف نحوي مسوق لبیان حکمة تحویل القبلة وبحتمل الاستثناف البیانيی وقیل إنه 
معطوف علی مجموع قوله تعالی : 'المشرق والمغرب*٭ [البقرۃ: ]٣۱١‏ أي قل فی جواب۔: . 
ما ولیھم هذا وھذا ولا یخفی أنا قولہ جعلناکم آب عنہ إذ لا بکون: جعلناکم في کلام عليه' 
السلام إلا أن یقال إنه علی طریق الحکایة من الہ کقوله تعالی: لقل یا عبادي الین 
آسرفوا4 [الزمر : ]٥٥‏ الیة وفیل الظاھر إنه معطرف علئ مجموع السؤال والجواب اعني: 
سیقول السفھاء٭ الایة ببان:لحکعة التحویل وکذا الجملتان التالیتان لھذہ الجملۃ وا 
یخقی أنه تکلف وتحقق الجامغٰ بین المتعاطقین غیر ظاھر پختاج.بیانه إلی التمحل. . ٴ 
قولە: (آن هي المخففۂ من الثقیلٰة) فتفیذ تأکید الحکم بمنزلة آن المشدج الغی می 
العمل فیما بعدھا بتوسط کان سواء قدر ضمیر الشآن کما .هو جوزہ البعض۔ لا می 
ذھب إليه أبو علي وتمام التفصیل في: النحو . 7 
قولہ: (واللام ھي الفاصلٰة) أىي الفارقة ہین المخففة وآن النائیة لا بیٹھا وہین الاقیلةً 
وھذہ اللام لازم علی کل حالٰ من الإلغاء والأعمال أما قي الإلغاء فللفرق بینھما ودفع 
الالتباس وأما قی الأعمال فلطرد :الباب لکن مذھب سیہوبہ ومن تبعہ سے پوپ 
الأعمال لحصول الفرق بالعمل وسمیت فاصلة لفضلھا بین المخففة والنافیة. ْ ٰ 
قولە: (وقال الکوفیون هٔي النائیة واللام بمعنی إلا) مي أي أن النافیۃ واللام - 1 
کید پسےسرر و و دی سس میس سیت من اعم 
الاشیاء نقل ذلك عنھم أبو البقاء ولظھور ضعفه آخرہ. ٭ ۷ 
قوله : (والضمیر لما دل عليه قوله تعالی : (وما جعلنا القبلۃ لن کن مَليھ4 ٰ 
[الہقرۃ : ]٤٢١‏ من الجعلۂ أو الردة أو التحویلة أو القبلة) لما دل عليه دلالة تضمئیة فی 
ور سی جو سی ہو سام اصفقت اسدیوۃ بن 


ہ7 


3 می لا یئل می سی بیع لرسیل سرزا سن تخب رم ید شی پاسر ۱ 


سورۃة البفشرة/ الأآیة : ١١١‏ ۳۹ 


المقدس ھذا فی الاول وعلی کون معنی جعلنا رددنا إذا رید بالجهة الكعْقوأما الٹولیة 
والتحویلة فبدل علیھما فہوما جعلنا القبلة چ4 [البقرۃ: ]٤٤١‏ الایة بالالتزام قولہ "و القبلة 
عطف علی قوله لما دل عليه الخ وإن عطفت علی التحولة فالدلالة مطابقة . 

قوله: (وقریء لکبیرۃ بالرفع فتکون کان زائدة) علی أنھا خبر مبتدأ تقدیرہ وإن می 
لکیرۃ فتکون کانت زائدۃ کما في قوله: 

ویاخسوان لس ا کان وا اکسرام 

نقل عن التفتازاني أنە قال إن آراد أن کان مع اسمھا مزیدۃ کانت کبیرۃ خبراً بلا مبتدأ وأن 
المخففة واقعة بلا جملة ومثله خارج عن القیاس وإن راد ان کان وحدھا مزبدة والضمیر 
بات علی الرفع لا الابتداء فلا وجە لاتصاله واستکنائہ وغایة ما یتمحل أنه لما وقع بعد کان 
وکان من جھة المعنی فی موقع اسم کان جعل مستکناً شبیھاً بالاسم وإن کانت مبتدأ تحقیقاً 
والاوجه في عذہ القراءة أن یجعل في کانت ضمپر القصۂ ربقدر بعد اللام مبتدأ أي وإن 
کانت القصة لھي کبیرۃ انتھی. وھذا الوجە اختارہ أبو حیان فی الٹھر ۔ 

قوله: (إلی حکمة الأحکام الٹابٹین علی الإیمان والاتباع) إلی حکمۃ الأحکام متعلق 
بھدی اللہ في النظم فیکون مزجاً غیر مرضي فالأحسن أي عدی الل إلی حکمة الأحکام الخ 
الثابتین علی الإیمان بإقرار حقیة القبلة التی أمر الله ان یتوجه إلیھا ھذا تفسیر الموصول الذین 
ھدی الل لنه فی معنی من یتبع الرسول وعن ھذا عطف الاتباع علی الإیمان والعائد إلی 
الموصول محذوف أي مداھم اللہ ولم یجیء إِلا علی الذین انبع الرسول تنہیھاً علی أن ذلك 
الاتباع إنما یکون بتوفیق ال وھدایتہ وضد .مولاء وھم ممن ینقلب إنما لم یتبع الرسول لاتھم لم 
یھدھم اللہ ثم ھذا الاستثناء استثداء مفرغ في کلام موجب''' لاستقامة المعنی إِذ المعنی وکانت 
الجعلة لکبیرۃ لثقیلة علی کل أحد إلا علی المھتدین ولا یخفی استقامته وما کان الله لیضیع 
إیمانکم أي وما صح وما استقام لە أنە یضیع ثباتکم علی أن اللام زائدة أر وما کان الله مریداً لأن 
یضیع إیمانکم فتکون اللام متعلقة بمحذوف وھو مریدھا والنفی لدوام اللفی لا لنفی الدوام. 


قوله: الثابتین علی الإیمان والاتیاع قیل عليه إِن قولہ ا٭ھدی اللہ جملہ فعلیة فکیف دلت 
علی الثبات وأجیب أُن الثبات لیس مستفاداً من هذہ الجملة ہل من أُن المراد بالذین عدی اللہ من 
یتبع الرسول وعم في مقابلة من ینقلب علی عقبيه وبعلم من طریق المفھوم آنھا کبیرۃ علی 
المتزلزلین المرادین من فوله ممن بنقلب علی عقبيه وإحدی معنی الثبات فی الإیمان والاتباع إنما 
هو علی الوجه الأول لقوله وعلی الآول معئاہ ما رددناك إلی ما کت علیھا إلا لتعلم الثابت علی 
الاسلام ممن نکص علی عقييه لعلقه أي ااضطرابه وٹرلزله. 


)١(‏ والقول بأنه فی معنی النفی إِذ المعنی لا تسھل إلا علی الذین تکلف لأئه یجري في کل موضع وقال أبو 
حیان هو استثناء من عستثنی محذوف تقدیرہ وإن کائت لکبیرۃ علی التاس إلا علی الذین 27 استکناء 
مفرغاً لالہ لم یتقدمہ لقي ولا شیھه وما بینہ صورۃ استثناء عفرغ تأمل. 


ری سئیسکھسٹٹٹووٹیٹھسسیسکٹٹٹ رر ٠‏ 
وق لف (أي ثبانکم علی الإیمان وقیل إیمانکم بالقبلة المنسوعة) آياىباتکم علی 
الژیمان إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله لان الخطاب لم یتبع الرسول وھم الٹابٹٴن علین الإیمان 
کما صرح بہ آنفاً فإنھم کما!عرفت في مقابلة ممن ینقلب وھم المزتندون عنْ الإيمان نلا 
جرم آن المراد الثبات علی :الإیمان علی آن.إضاعة اصل الإیمان مستلزمة لإضاعۃ "۳ 
الژیمان وبالعکس فکانْٰ اعتبار الثبات أولی لأنه بالارتباط أحری وقیل بالقبلة المنسوخة أي 
ا نالإیمان التصدیق العتعلق بالقبلۂ بمعونة ح2 مسیو نر ٦‏ 
۱ تخصیص العام أو تقبید المُٔطلق بلا داع لأن مطلق الإیمان شامل لە رھیڈ سا 

الارتباط کما لا یخقی. 

قوله: (ار صلانکم إلیھا ما روی آنه علیہ السلام لما وجہ إلی الکعبة قالوا کیف ہمن 
' مات یا رسول اللہ قبل التحوییل من إخوائنا فنزلت : ط٭إن اللہ لا یضیع* [آل غمران::۱۷۱] 
الیة) أآر صلاتکم إلیھا أي القبلة المنسوخة أی ذکر الإیمان وأرید الصلاة لکن لا مطلقاً بل 
الصورة إلی :القبلة المنسوخة ہمعونة المقام مجازاً مرسلاً بطریق إطلاق اسم اللازم علی: 
الملزوم وھذا قریبْ مما یقال لن الصلاة أعظم أرکاله وضعفه ظاھر مما سبت لما روي الخ.. 
وھذا حدیث صحیح أخرجهالشیخان والترمذي والحاکم وأحمد عن البراء بن عازب رضي. 
الله عنھما کما قیل وھذا تأبید للوجه الأخیر وقیل للوجھین کیف ہمن مات ٴكئف سؤال عَن 
الحال والباء زائدة أي کیف خال من مات قبل التحویل اضائع صلاتھم أم لا فاجیب ہانھا غیر 

ضائعة بل ھم یٹابون بھا لأن القبلة المنسوخة ة قیل للخ یجب التوجه إلبھا فمن بل بعا 
ٰ جب ھا دیسر معرت أي بفعل ویصنع ہمن مات الخ وفي 
اللباب وجە اتصال هذہ الَيةٗ ہما قیلھا أن رجالاً من المسلمین کأبي أمامة وأسعد بنْ زرازۃ 
- والبراء بن مفرور وغیرھم ماتوا علی القبلة الأولی نقال عشیرتھم یأ رسول الله ترني إخوائنا 
علی القبلة الأولی فکیف حالھٔم فانزل اللہ تعالی عذہ الایة انتھی ٠‏ فالروایات ,مختلفة ولعل 
۱ بعضھا نقل بالمعنی قولھم فکیف حالھم یؤید ما ذکرنا أن الباء في روایة المصئف زائدۃ. ٠‏ 


قولٰه: (فلا یضی أجورهم ولا یداع صلاحھم) آشار بہ إل ا قوله انی ہو 


ٰ توله: 'آر صلوتکم فعلی ھذا یراد بالإیمان الضلاۃ لی لاوز او کین کو 
الایمان یکون من باب اطلاقٰ الکُل علی الجزء پویدہ پر عے 
عوارضه یکون من قبیل اطلاق المعرزضں علی العارض . ۱ 

قولە: نو شۓ ایرد رس قروعلی لسر تالق علق ای مات ارس 
أن اإِضاعة الڑیمان مستلزمة لإإضاعة دی سو یہ کو سر و بر سن 
رآفة الملك س ہیر بی کو ہووت ۱ 


() و سخ نقل من مصلحة لی مصلحة لھا و خر متا وا لاول کاای فی ان اقائم بحسك باذین 
وو ود ات ۱ 


سور البقرۂ الآیة: ۱١١‏ مہ مم _س._ہہسہس' سے ٹپ ے.___ ں٣۳۲‏ 
بالاس٭ [الہقرة : ]٣٢١‏ الأیة جملة مسوقة تعلیل ما قبلھا فلذلك آکد بان والحملة الاسمیة 
ولفظة الجلال لٹربیة المھابة مع أن المقام مقام المضمر وزیراد الناس باللامالمفیدۃ 
للاستغراق للتنبیه علی عموم رحمتہ ورآفنہ والمخاطبون یدخلون فیه دخولا أولیاً ول وتقال 
فلا یضیع أجورھم فلا یضیع أجورکم لکان أحسن سبکاأً وأشد نظماً إِذ الکلام کما عرفت 
مسوق لتعلیل وما کان اللہ لیضیع إیمانکم . 

قولهە: (ولعله قدم الرؤوف وھو أبلغ محافظة علی الفواصل وقرأً الحرمیان وابن عامر 
وحفص لرؤوف بالمد والباقون بالقصر) وھو أبلغ من المبالغة بحذف الزوائد لا من البلاغة لأنه 
عبارۃ عن شدۃ الرحمة علی ما في الصحاح فھو أخص من الرحیم فذکر العام بعد الأخص لا بد 
له من نکتة وتلی ھنا المحائظة علی الفراصل المراد بالفواصل هي الکلمة الأخیرة من الفقرہ 
والکلمة الأخیرة من الآیة المتقدمة شھیداً وفی عذہ الایة رحیم فلا یوجد فی حرف واحد إلا أن 
پقال ہذا علی ما ذھب إليە ابن الأآئیر من أن السجع التساري في الوزن دون الحرف الآأخیر نحو 
شدید وقریب وھنا کذلك واإنما قال لعله لعدم الجزم فی ذلك لجواز أن یکون کالتتمة والردیف 
له فذکر الرحیم بعد الروؤوف کذکر الرحیم بعد ذکر الرحمن بل ھذا أولی بالاعتبار لان الرژڑوف 
لما دل علی شدۂ الرحمة ذکر الرحیم یتناول ما خرج منھا ولآن ما ذکرنا عام فيی کل موضع قدم 
الرژوف علی الرحمة ولو في غیر الفواصل کما فی قولە تعالی : ٭رأفة ورحمة ورھبائبةگ* 
[الحدید: ۲۷] الایة وقیل الرأفة مبالغة فی رحمة خاصة وھي دفع المکروہ وإزالة الضرر 
والرحمة أعم منە ومن الافضال ولما کان دفع الضرر أھم من جلب الرزق قدم الرأفة علی 
الرحمة نقله عن القفال لکن یخالف''' ما نقل عن الصحاح من أنھا أشد الرحمة. 


قولە: ولعلہ قدم الرؤوف وھو آأبلغ یعنی کان مقتضی الظاھر أن یتاخر لیکون تدرجاآً وترقیاً لی 
الأعلی فالاعلی لکن قدم محافظة علی الفواصل وأظن أن مرادہ من الفواصل فواصل ما وقع من الآبات 
ٹذییلا لنکتة من قوله تعالی فیما قیل: ٭یھدي من یشاء إلی صراط مستقیمچ [البقرۃ: ]٤٤١‏ وجمع 
الفواصل بناء علی أن أفل الجمع اثنان علی قول فإن قلت قولە تعالی: یھدي من پشاء إلی صراط 
مستقیم؟4 [البقرة: ]٣٤١‏ لیس تذییلا لأن الکلام الوارد للتذییل یجب أن لا یکون لە محل من الإعراب 
ولھذہ الجملة محل من الڑعراب لدخولھا تحت حیز القول المأمور به قلنا ھب ألە لیس تذییلاً فی کلام 
الآمر ولکنە تذیبل في کلام المأامور عند تکلمہ بە امتثالإ للأمر روی الإمام عن القفال رحمھما ال أنہ 
قال الفرق ہین الرأفة والرحمة أن الرأفة مبالغة في رحمة خاصة وھو دفع المکروہ وإزالة الضرر کقوله 
ٹلا تأاخذکم بھما رأفة في دین اللہ 4 [النور : ]٢‏ أي لا ترآفوعما فتدفعوا الجلد علھما وأما الرحمة فإنھا 
سم جامع بدخل فیه ذلك المعنی ویدخل فیە الإٴفضال والإنعام وقد سمی اللہ تعالی المطر رحمة فقال 
ڈٛیرسل الریاح بشراأً بین یدي رحمته٭* [الأعراف: ]٥۷‏ لأنه افضال من اللہ وانعام وذکر الرأفة أولا 
بمعنی ألە لا یضیع أعمالھم ویخفف المحن عنھم ٹم ذکر الرحمة لتکون اعم وأشمل لا شختص رحمتہ 
بذلك النوع ہل عو رحیم من حیث إِنه دافم للمضار وجالب للمنائع معأ. 


)١(‏ وکذا یخالفه ما قاله ابن کمال من أن الرآفة باعتبار الصیائة عن التقائص التي یستحق بھا العقاب والرحمة ۔ 


٤٤٤ بے کہ ہے ےت ے تے کور درم لا‎ ٣ 


تغت نعالیٰ ری تقّتِ وک ف الما وك قبأة ترض میا ول ٹک 
اکر المَجد سس یی اسب سی کڈ زا ایت ارڈ اتب تر نہ 
اَلْحَق من رَيَهِمٌ وَما) ک یل کک بعر للا ۲ : دج 
ٰ قولە: (رہما توی) یحتطٔل ان نیکوٹ إشارۃ إلیٰ ان قد في بابه للتقلیل وإلی آنہ معز 
للتکثیر بجامع التضاد لأن رف استعماله شا ئع في النکٹیر وإن کان وضعە للثقلیل ولعدم 
العلم باحد الاحتمالین فسرہأبرب لذلك ا وت إلٰی السماء مرة واحدۃ يُصدق 
اریہ ای ا مسر ا ا نار و و 
من حمله علی التقلیل کون رفع بصرہ مرۃ واحدة لجواز أنْ یکون مراراً غیر واصل إلیْ حا 
الکٹرۃ واستعمال قد للتکٹیر ما ذکرہ سیہویه وصاحب لکن والشیخ الزمخشري وني 
اللباب قال ا یو یں مرا وا رپ اھ سد 
للکٹر: قد مع المضارع سواء اُرید ہہ المضی أم لا وأنما فھمت الکثرة من عتعلق الرژیة وھو 
التقلب انتھی ولا یخفی أن التقلبٰ لا یقتضی الکٹرۃ کما عرفت من أئە یصدق في مرة 
واحدة ألا یری أنھم صرحواآفيی مسألة الاستسقاء ء بأن الإمام قلب رداءہ مع أُنه مرۃ واحدة _ 
وفي بیان شرط الرؤیة تقلیب الحدقة وھو في مرة واحدۃ مع أنه من باب التفعٰیل والتقلبٰ 
پہوروی کو می وو سے و ینا 
وہما ما ذکرنا من الإشاوۃ إلی الاحتمالین التقلیل والکثیر. 

قوله: (تردد وجهك) تقلب الوجہ أبلغ من عت الخ رٹنا اختیر ھنا. 

قولہ : (في جھة السماء تطلعاً للوحي وکان رسول الہ 8ل بقع في روعه ویتوقع من 
ربہ أن یحوله إلی الکعبة لنھإ قبلة آبيە إبراھیم وآقدم القبلتبن) في جھة السماء لما کان في 
السماء ٭ متعلقاً بتقلب ولم یکن التقلب حاصلا في نفس السماء ہل في جھته وجانبه قدز 
المص المضاف إشارۃة إلٰی ما ذکرناہ واختیر فی السماء للمبالغة والظاعر أن المراد بالسماء : 

جھة العلو دون المفلك 929 و 'ٰ'ٰ'۶'"ٰٰٰ )۰۹۹+ 
تطلعاً للوحي بلائم کون المزاد الفلك ولا یبعد أن یکون المعنیٰ تقلب وجھك إلی. السماء 
فی بی و کے ئردوا دی ھھر مد ۸۵۵۵ھ" 


قولہ: : ایققع في روعه ریغ بالضم القلب وبالفتح الخوف. 


- باعتبار إناضة السعادات 0 تال وم ات الترکیة والٹانی من باب التحلیة 7 ٹکو ْ 
لتحلیة إلا بعد التزکیة انتھی ویلزم عدم استعمال الرحمة في دفغ المصٰ وعدم استعمال إلرأفة نی جلب 
المنفعة وکلڈھما خلاف الاستعمال قولە تعالی: ولولا فضل ال عليکم ورحمتہ لمسکم نیما انضعم فیْہ 
عذاب عظیم4 (الشور؛ )٤‏ ظاعرٰہ أن الرحمۂ استعملت في دفع المضرۃ والمعرۃ وقوله تعالی: طرلا| 
تاخذکم بھما رافةن ظاعرہ اسٰتعمل في جلب المنفعة ٣‏ / 
ا ریہ وت وس ۱ ۱ 


سور:ابئٹرئ/الآیتا"اء(ا ۔ ‏ + ہہ .س... تہ . _۔ ۳٢٣‏ 
المغلی''' تطلعاً أي انتظاراً للوحی بتحویل القہلة وکان رسول اللہ عليه السلام'الّخ استثناف 
معانی أي انتظار الوحی فی أي شيء وقع فاجیب بذلك روعه بضم الراء القلب موڈالمراد 
وہفتح الراء الخوف ویتوقع أي ویرجو. 

توله: (وأدعی للعرب إلی الإیمان) وإیمائھم أعم لکوئھم من عشیرته عليه السلام 
وإن کان کون القبلة الصخرۃ أدعی للیھود إلی الإّیمان. 

قوله: (ولمخالفة الیھود وذلك بدل علی کمال أدبه حیث انتظر ولم یسال) 
ولمخالفة الیھود أي بعد ظھور شوکة الإسلام فلا ینافی ما سبق من أنه أمر بالصلاة إلی 
الصخرة تالفاً للیھود فإنه قہل ظھور دولة الإسلام حیث انتظر کالتفسیر لقوله تطلعاً ولم 
سال أي لم یسل بالمقال وإن طلبه بالبال وھذا دعاء المخلصین ہفتح اللام وفیه 
ترغیب علی طلب المقاصد بالقلب والفژاد مع حسن الظن برب العباد لا سیما في وقت 
الشدۂ والکربة وکمال الحزن والسامة. 

قوله: (فلنمکننك من استقبالھا من قولك ولیته کذا إذا صیرته والیاً لہ) فلنمكننك بیان 
بالحاصل لأن جعلە والیاً یلزمه التمکین والقدرة الممکنة من استقبالھا إشارۃة إلٰی تقدیر 
المضاف إذ التمکین والقدرة لا یکون إلا علی الفعل لا علی الذوات والأعیان ولقصد 
المبالغة أوقع الفعل علی القبلة مجازاً. 

قوله : (أو فلنجعلنك تلی جھتھا) فعلی ھذا تکون التولیة ماخوذۃ من الولي بمعنی 
القرب کما أٹھا علی الأول مأاخوذۃ من الولایة ہمعنی التصرف أي فلئجعلنك تقرب جھتھا 
فقوله تلی فعل مخاطب ہمعنی تقرب ووجهە تقدیر الجھة قد مر آنفاً والجمل مستفاد من 
کون بناء التفعیل للتعدیة ولم یتعرض لە في الأول لما عرفت من أنه بیان حاصل المعنی 


قولەه: ولمخالفة الیھود عطف علی لأنھا قبلة أبیه قالوا سہب مخالفة الیھود فی أمر القبلة 
زی کا او لیڈ اترحاقاف مم نار الا مس لے ہر ا سقل لد ذلقہ کرہ آن 
یتوجہ إلٰی قبلتھم. 

قوله: فلئمکكتنك من استقبالھا جعل التولیة مجازاً عن التمکن والاقدار علی التولي فیکون 
اطلاقاً لاسم المسبب علی السبب واإنما لم یحملھا علی الحقیقة بناء علی أن تحوله عليه السلام 
نحو القبله إنما عو باختیار منه لا تغییر من اللہ تعائی بل فعل اللہ غبه إنما هو إعطاء القدرۃ عليه ٹم 
أمرہ أن یتجه باختیارہ تلك الجهة التی هي القبلة . 

قولە: آو فلنجعلنك تلي جھتھا فتکون من الولي بمعنی القرب أي فلنقربنك جھة قبلة 
ترضاھا بخلاف الأول فإنه من التولیة بمعنی التوجیه آيی جعل وجھە عليه الصلاة والسلام إلی جهة 
القبلة مستقبلاً لھا کأنه وال لھا. 


)١(‏ وآما فول اللباب ولا حاجة إلی ذلك فإن هذا المصدر قد ثبت ثعدیته بمٔی قال تعالی ٭نقلب الذین کفروا 
فی البلاد4 [آل عمران: ]۱۹١‏ وضعیف لن البلاد تصلح ظرفا للتقلب دون السماء وجھتھا۔. 


وأشار ہا بقل نا صیرہ ایا ای جع ای دم الاول لالہ الا ترفب عل 
الثاني لان القرب من جھتھا بعد القدرة والتمکین من استقبالھا۔ ٰ 5 
ثولہ: (ترضاھا تحبھا وتۃ تکشنوق إلبھا لمقاصد دینية) تزضاھا صفة قبلة ولا یلرم َلامدم 
رضاء غیرھا وأیضاً معنی الراضاء حقیقة وھي ضد السخط لیس یمراد هنا وإلی ذلك أشان 
بقوله تحبھا لأنه علیہ السلام لمْ یکن ساخطاً لتلك القبلة والقرینة عليه کنار علی عَلم لکن 
المحبة لیست محبة طبیعیة تابعة للھوی بل المحبة الدیلیة وعن مذا قال وتتشوق إلیھا لمقاصد 
دیلیة وھي کونھا قبلة أبيه |ہراھیم عليه السلام وأقدم القبلتین ودعی للعرب إ لی الإیمان الخ 
ہے :ار رو ہے مو ساس یر انا ا 
إلیه بقوله وکان رسول اللہ عليه السلام یقع في روعه الخ ۔ وفي قوله لمقاصد تنبيه غلی أن 
تقلب وجھه المنیف لیس لمیل النفس إلی خلاف ما آمر بە بل کان بإلقائہ تعالیٰ في روعہ ان 
ا الل تعالی پرید نغییر القبلة حتی قیل ِن جبرائیل آئی رسول اللہ علیھما السلام مآخبرہ :ان اللہ 
ٴ سبحائه وتعالی سیحول القبلة غن یت المقدس إلی قبلة أخری یا می 
یحولھا ولم تکن قبلة اأحب إلی رسول الله عليه السلام من الکعبة فکان عليه السلاِمیقلب 
رجھه گی الساء وروی انتا فی الس رح اھ قالی روالسلہ قوله لمقاصد دینة یدفع 
[شکالات کثیرۃ وطول الناس فیه کلام وأطنبوا فیه بیانا وحاصله یرجع إلی ما ذکرہ المض . 
قوله: (وافقت مشیئة اللہ تعالی وحکمتہ) ولھذا تر بالت چهھ ای الْکعبة ہے 
الاستقبال إلی الصخرۃ وفی ھذا الکلام نوع رمز إلی ان تقلب وجھه عليه السلام ابالاٹھام: 
دفعاً لما یخطر من الأوھام قلا بنافي کون السابقة مرضیة حین کونھا ماموراآ بھا لان کل 
مأمور حسن ما دام مأموراً ٹیم قولہ تعالی ماك جواب قسم محذرف والفاء للدلالۃۂ 
علی سببیة ما قبلھا لما بعدھا سیا عادیأً وأاصل السبب إرادة اللہ تعالی تغییْر الْقبلة وألمعنی 
"ٴفواللہ لنولینك الایة وھذا وعد بالتحویل قبل الآمر بە لیحصل الفرح مرتین أمرة في وقت 
إنجازہ کأئه قیل فلنولینك قبلة فکن ممترقباً لحصولھا ومستعداً لشکرھا واللہ ولي دینھ ٰ 
۰ ای ے؟'؟ وجھك) الأولی فاصرف ثثلا یوھم زیادته لأنھا -.- الام بالتولیة 


قؤلە: یحبھا ویتشوق لہا وفي زععات تسا وضیل الیھا لأغراضك: الصحیہة الٹی 
أضمرتھا ووافقت مشیثة اللہ قال یو و رت إِنك ساخط للقبله التی کنت 
علیها بل آنه ٌإ الٹی فی روغه ان 0 ا وکاںٹ یتشوقّه ویحبه وقیل تحبھا لأنْ 
مرادك لم یخالف عراديی وھذہٴمنزلة یشیر الیھا أولو الحقائق ویذکررت تھا فوق التوکیل لان تضیة 
ٴ المتوکل الاستسلام لما یجري علیہ من القضاء کأ۔جمی یقودہ بصیر وهذہ المنزلة هي أنْ بحرك 

الحق سزہ بما پرید فعله وعن ابن عباس رضي سی اُحبھا اقتداء ا یابراھیم علیہ الام وہ رعن 
لزجاج احبھا لاستعدعاء او لھا ٰ 


٠٠٢‏ کوچھوووجھ“ ہمسسسسییسیسسئےوھھھوچھا تہ رظ یں 


علی الوعد الذي هو کالواجب إنجازہ وتخصیص التولیة بالوجه لن التوجۂُِضمیع البدن 
وإن کان مقصرداً لكنه یحتمل وجوعاً کثیرۃ والمقصود التوجه بجانب الوجه وإِللا حمل 
التولیة علی الصرف وفي قوله تعالی : اما ولاهم4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ لانھا ھنا وھناك لد 
إلی مفعول واحد بلفسه وذلك بمعنی الصرف إما عن الشيء إِن کان متعدیا إلی المفعول 
الثانی بعن کما في قوله تعالی: ما ولامم عن قبلتھم*4 [الیقرۃ : ]٣٢١‏ آو إلی الشيء إن 
کان متعدیاً بإلی کما ھنا وأما في قوله تعالی : لن التولیة متعد إلی مفعولین 
بستعمل إما بمعنی صیرتك والیأً أو بمعئی جعلتك قریباً ولذا فسر المص أحدھما ھناك 
والصرف ھنا والشطر وإن کان ظرفاً یفید معنی إلی کما لا یخفی وأشار إليه المص بقوله 
نحوہ وجوز صاحب الإرشاد کونە منصوباً بنزع الخافض أو مفعولاً ثانیاً ولا یخفی ضعفه 
لان معنی المتعدي إلی مفعولین لا یناسب ھنا لأن جعل نفسه مستقبلاً إیاھا أو جعل جمیع 
بدنه قریباً من جھتھا لا یلائم فی ھذا المقام وإن کان لە وجھ في أداء المرام وأید ھذا في 
البخاري عن البراء أنه قال صلینا مع النبي عليهہ السلام نحو بیت المقدس ستة عشر أو سبعة 
عشر شھراً ئم صرفه نحو القبلة. " 

قوله : (نحوہ وقیل الشطر فی الأصل لما انفصل عن الشیء من شطر إِذا انفصل ودار 
شطور أي منفصلة عن الدور ٹم استعمل لجاتبه وإن لم ینفصل کالقطر) وقیل الشطر في 
الأصل أي هو فی اللغة لما انفصل عن الشيء ما حساً کما ذکرہ أو معنی مثل الإقرار شطر 
الإیمان واستعماله فی الجزہ شائع فالمراد ہما انفصل عن الشيء أعم من الانفصال بالفعل 
و بالقوة ولٰذا قال ثم استعمل لجانبه وإن لم ینفصل والمتبادر من کلامە أنە في الاأاصل 
مشروط بالانفصال والتعمیم بالنظر إلی الاصطلاح فقوله نحوہ إشارۃ إلی أُن المراد به معناہ 
العرفي أي جانبه وجزء منە لکن ھذا بالنظر إلی القریب إلی المسجد الحرام وأآما البعید 
فیکفیه التوجه إلی جھته وسمته کما سیجيء فعلم منە أن المراد بنحوہ جھتہ وسمتہ سواء 
کان مصادفاً لجانبه وجزء منە کما فی القریب أولا کما فی البعید وھذا معنی ثالث لم ینبه 
عليه صریحاً ہل أشار إليه بقوله والبعید یکفيه مراعاۃ الجھة قیل ثم استعمل لجانبه وإن لم 
ینفصل فحینثذِ یکون الشطر بمعنی بعض الشيء فلا یکرن منصوباً بتقدیر في ولا بنزع 
الخافض فلا بد من جعلە مفعولا ثانی وحینئذِ وإن لم یلزم وجوب رعایة جهة الجھة لکن 
عدم ا :انناز الرعد''' باق ملا رق 


> بالتوجه إلی بیت المقدس غیر مذکور فی القرآن أما المذکور فی القرآن لوللہ المشرق والمغرب ذأینما 
تولوا فٹم وجہ اللہ نوجب أن یکون قولە فَوّلْ وجهك شطر المسجد الحرام ناسخأً لذلك الأمر انتھی 
واحثمل ان یکون التوجه إلی بیت المقدس بالقرآن المنسوخ تلاوته آشیر إليه في التلویح . 

)١(‏ توضیحہ أن اللہ تعالی وعد بجعل النبی عليه السلام مستقیل القبلة أو قریباً من سمتھا بأن پأمر بالصلاۃ 
إلیھا یناسبہ آن یکون النبی علیه السلام مأمورأً بصرف الوجه إلیھا لا بان یجعل نفسه مستقبلا إیاھا أو قریباً 
من جھتھا فإن المناسب لھذا آن یکون الوعد بالأمر بأن تولي وجھك تبلة ترضاھا ولانہ ح یلزم ان یکون 
رعایة جهة الجهة لان المسجد الحرام جھة القبلة فإڈا کان النبي عليه السلام مأموراً بجعل نفسه مستقبل > 


۳ء سے ریٗلد"ردک_> چٹ >ورة لٹ الایڈ: ٤٤‏ 


قولہ : (والحرا 77 60 محرم فیه القتال) والحرام لما کان معنی الجُزام في الشرع 
ارد وہ ارکی می یل سر قد رتا خی سور لااو ہک ا 
فسرہ بقوله أي محرم فیه القتال الخ لکن الأولی أن یزیدوغیرہ کالصید وفيه إشارة ]لی آن. 
المحرم من قبیل الحذف والإٰصال. ٰ ھ 

قوله: (او ممنوع عن الظلمة أن بتمرضوہ) أي نفسە أو سکانه کما فی قوله تفالی: 
طابلداً آمناہ4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ وْفيه تنبيه علی أن محرماً صفة جاریة علی غیر ما هي لە فعلی: 
الأول المحرم باق علی معناہ الشرغي بالتاویل المذکور وعلی الثاني محمول علی التجریلہ 
إذ المعنی الشرعي متضمن معنی.الطنع کما بیناہ فیکون مجازاً وجن ھذا قدم البعنی الأول : . 
٣‏ قوله: (وإنما ذکر المسحد الحرام دون الکعبة) یعنی ان القبلة هي الکعبة 'علی ما دلٹ 
عليه الأحادیث الصحیحة والعقد عليه إجماع الأمة لکن ذکر المسجد الذش هو محیظ 
بالكکعبة للتلبيه٭ علی أنه واجبِ التوجۂ إلبھا وإلی جھتھا الأولی للقریب وھو سکان مکة ومن 
و شر رو را ںیت ارام درو رنہ یضرم پر 
وأما قول الشیخ أبي عبد اش الجرجاني إِن فرضه إصابة عینھا فمرادۂ بذلك اشٹراط نیة عین 
الكعبة لا أن إصایة عیٹھا وھ غائب عٹھا عیباً لا یطلع عليه فیکون التکلیف ھا تکلیقاً ہما 
لیس بمقدور فلا یجوز اشتراطھا وأما من کان الشرط عندہ إصابة الجھة فلیٰس لم حاجة 
عندہ إلی النیة کذا فی الھدایة وشرحھا الأکمل وأما کون الفرض إصابة عیتھا لٰمُن کان بمکة: 
فلژن النبي عليه السلام صلی في المسجد الحرام متوجھاً إلی الکعبة ومضنٰی علیٰ لاک 
ور نے سر یرپ نوج دو یں 
الکعبة وانعقد علیھا الإإجماع : ۳ : ٰ 
قوله: (لانه عليه الصلاۃ والسلام کان قي المدینة والبعید یکفیه مراعاۃ الجٰھة فإَ 
استقبال عیٹھا خرج عليه بخلاف القریب) والبعید یکفیه مراعاة الجھة وجھتھا أُن یصل 


ا قوله: فإن استقبال عیٹھا حرج 'عليه قال صاحب الانتصاف من 'قال إن الواجب علی:البعیٰد 
سی سرد یہو سی لے س اس رو اعد رس وت 
مہ حومت دی ہپ سو ری کو و ۱ 
مرعي علی ھذا والمختار آن تب جاتےے ک د۔چت 
الحرام دون الکعبة دلیل علی أُن الواجب مراعاۃ الجھة دون العین واعثرض عليه بأنە علی .مراعاۃ 
العین أدل فإن من بقول یمراعاۃ الجھة لا یذعب إلی ان الجھة هي المسجد الحرام وھو من بقول 
بمراعاۃ العین بجعل المتوجەِإلی المسجد عین الحرام منوجھا إلی عین الکعبة ۔ حول 


کے ود تسد الد زوا س2 وا اتا جھة الجھة أر بقرب جھة الجھة بخلاف ما إذا 
جعل التولیة بمعنی الصرف وشظراً ظرناً فإنه یصیر الععتی اصزفم وجهٰك تحو النسجد الحرام وتلقادہ. 
آی یپکون صرف ألوجه منك' حاصلا في مکان یحاذي ریسامت السجد الحرام و سراف 
فیکون مأموراً بمامنة الجھۃ وإصاہتہ کذا قیل. ٰ : : 


سور؟ البقرۃ/ الّیة: ٢٣ ١٤١‏ 
الخط الخارج من جبین المصلی إلی الخط المار بالکعبة علی استقامة بحیث بیحضل قائمتان 
أو نقول هو أن تقع الکعبة فیما بین خطین بلتقیان في الدماغ فیخرجان إلی العینین کتتاقي 
مثلث کذا قال المحقق التفتازانيی فی شرح الکشاف ثم عذہ الفائدة لا تحصل من لفظ شطر 
لانه لو قیل فول وجھك شطر الکعبة لکان المعنی اجعل صرف الوجه حاصلاً فی مکان 
یکون مسامتاً ومحاذیاً للکعبة کذا قیل ولا یخفی ما فیە إذ المعنی حینئزِ اصرف وجھك نحو 
الکعہة أي جھتە کما کان المعنی کذلك في قوله تر المَسّجد الَاوٗک ولا فرق بینھما 
فالاولی ذکر المسجد دون الکعبة لە مدخل تام فی حصول عذہ الفائد: والشطر لیس بھذہ 
المثابة وإن کان لە٭ مدخل فی حصولھا. 

قولە: (روي أنه عليه الصلاة والسلام قدم المدینة فصلی نحو ببت المقدس ستة عشر 
شھرا) اخرجہ الشیخان قوله ستة عشر أر سبعة عشر واختار المص الأول لأنه مشھور. 

قوله : (ثٹم وجہ إلی الکعبة فيی رجب بعد الزوال قبل قتال ہدر بشھرین) ٹم وجه إلٰی 
الکعبة قیل أخرجه أبو داود في الناسخ والمنسوخ عن سعید بن المسیب مرسلا ولیس فیه 
بعد الزوال لکنە یؤخذ من الحدیث الاتي بٹيی سلمة بکسر اللام بطن من الأنصار ولیس في 
العرب سلمۂ غیرہ کذا ذکروا۔ 

قولە: (وقد صلی بأصحابه في مسجد بني سلمة رکعتین من الظھر فتحول في الصلاۃ 
واستقبل المیزاب) نقل عن السیوطي أنه قال ھذا تحریف للحدیث فإن قصته بني سلمة لم 
یکن اللبی عليه السلام إماماً ولا هو الذي تحول فی الصلاۃ أخرج النسائی عن أبي سعید 
المعلی قال کٹا نخدو إلٰی المسجد فمررنا یوما ورسول اللہ قاعد علی المنبر فقلت حدث أمر 
فجلست فقرأ رسول اللہ ط٤ذ‏ ری تَقلَْ وَيهِكَ الّیة فقلت لصاحبي تعال ٹرکع رکعتین قبل 
أن ینزل رسول اللہ عليه السلام فنکون ول من صلی فصلیناھما ٹم نزل رسول اللہ فصلی 
للناس للظھر وروی ابو داود عن أُنس رضي ال تعالی عنه أن النبی عليه السلام وأصحابہ 
کانوا یصلوت نحو ہیت المقدس فلما نزلت ھذہ الایة مر رجلە بہنی سلمة فناداهم وهھم 
رکوع ٹی صلاة الفجر نحو بیت المقدس إِلا أن القہلة قد حولت إلی الکعبة فمالوا کما ہم 
رکوعاً إلٰی الكعبة وروی الشیخان عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھما قال بینما الناس بقباء 


النقطة نتسع کلما بعدت مع اُٹھا لا تخرج عن المحاذاة للعین ثم قال هذا وإن دلالة الأیة إِن لم 
یکن علی ھذا فلیست علی ذاك أیضا أقول یمکن الجواب عنه بأن استقبال المسجد الحرام لا 
خارجا عن عین الكعبة فإنا إذا فرضنا خطا بخرج من جبین المصلي ویمر إلی شطر من المسجد 
الحرام یجب یصل ذلك الخط إِلی شق من المسجد الحرام ولا یصل إلی نفس الکعبة وتبقی الکعیة 
نی جانب من ذلك الخط کان المسجد الحرام فيی سمت المصلي دون الکعہة فظھر بہذا أن ذکر 
الہ۔سجد الحرام أدل علی ان الواجب مراعاة للجھة دون ئفس الکعبة . 

قوله: فی مسجد بئلي سلمة بکسر اللام قالوا لیس فی العرب سلمة غیرھم . 


٣٣‏ .-۔.-كپت---. 7 .۰ ورۃ ایفرہ ال کو 
ماق ذ جامعم آتا فقال إن البي عله السلام قد نزل عله الِلَلٍّآن وقد ابر 
۱ ا سشل الكهة :انت وجُوھھم إلی الشام فاستدداروا إلی الکعبة فقد علمت أَنٍْما ذکرہ 
المص لیس موافقاً للروایاٹ الصحیحۃ فإن النبي عليه السلام لم یتحول في الصلاقَوأن 
' التحول کان فی صلاۃ الفج' انتھی . وقیل قال أھل السیر إِن الرسول عليه السلام کان تید 
بیت بشر ہراء بن معرور الأنصاری إِذ دخل وقت الظھر فأقام رسول اللہ عليه السلام صلا 
الظھر بجماعة فی مسجد تلك المخلة فلما دخل في رکوع الرکعة الثائیة إذانزلت هذہ الایة 
فتحول إلی الکعبة ولا یخمٰی أنه مخالف لما رواہ المص من قوله وقدٴصّلی بأاضحابه 
۱ رکعتین من الظھر فتحزل فيٴ الصلاۃ انتھی فعلم منه أن النبي عليه السلام تحول في الصلاة 
وأن من قال فإن الب علیہ السلام لم یتحول في الصلاة فقد غفِل عده ویمکن اث یکون 
رع وو یہ بر و مسا شی چو و 
موافقاً لما ڈکر فی السیر . ۱ ۱ 

فولە: (وتبادل الرجال والئساء صفوفھم) قیل راد أن الرخعال تاب کات النسلاء 
والنساء فی:مقام الرجال وقال بعضھم والظاھر ان مرادہ أن بعض الرجال قامزا مکان بعض 
النساء وبعض النساء قمن مکان بعض الرجال مثلا إذا قام الإمام وصف خلفه صفین صفاً 
رجالا انتا فاڈ تال آلی حائتن الیمین تحول ما.في الیمین من الرجال إلیٰ خلف 
" لاتباع الإمام وتسویة الصفوف فإٰذا کانوا قریبین من النساء یبعدوھن من آمکنتھن حتی 
یقوموا مکانھن وکذا تحرك من في یسار الإمام إلی قدام والنساء اللاتيی خلف:ھؤلاءٗ الرجٔال 
یقفن مکان الرجال حتی تبستوین مع النساءٴاللاتي في جانب یمین الإمام کما یشھد به 
التخیل الصحیح انتھی والمستفاد من ھذا البیان أن الرجال قاموا مکان النساء جمیَعا 
۱ 0ص“ ٰ2 9 وس 0+" 
الصفوف کون صف النساءمقدعاً علی صف الرجال فیلزم فساد صلاۃ الزجال وأیضاً یلزم 
عمل الکثیز فی الصلاۃ ة قال بعضهھم فإنھم في أول الصلاۃ ة کانوا مستقبلین لبیت المقلِس _ 
۱ مستدیرین الکعبة لن المدینة :ہیٹھما فإذا تحولوا نحو الکعبة صار صف النساء مقدماً علی 
صف الرجال فتقدم الرجال وتآخر النساء فحصل تبادل صفوفھم انتھی . کان قزله فتقدم 
الرجال الخ . إشارة إلی دفع الإاشکال المذکور وهذا إنما یدفع الإشکال إذا لم یکن تقدم 
النساء بقدر أداء رکن وأیضتاً لا یدقع لزوم عمل کثیر فالأولی عد ھذا من خصائص الزسول 
عليه السلام أو من خصائصٰ التخویل أآو کونھما مفسدین للصلاۃ ة إنمٰا کانا:مشروعین بعد 
ذلك ویمکن منع عمل الکثیر بن یقال إن مشیھم خطوٰۃ بعد خطوۃ ة بالتاني والسکون :ولا 
فساد فيە والل أعلم بحقیقة الحال واستقبل المیزاب اي انت جھتھم مقابلة یزاب الكعبْة . 

قوله: ا(قسمي شش رت یت وھذا المسجد غیر مسجد تباء کما أشار إليه 


قولە: وتبادل الرجال اتا صفوفھم بأن تحول الرجال مکان النساء اج مکان' الرجال. 


سورۃالبقرة الاّیق: ٤ۂ١__‏ . مہہ سس مےےمےممم..م. ںےہ ۹ب۳ 
بقوله فيی مسجد بني سلمة روي أن النبي عليه السلام ذھب إلی مسجد قباء کول جدار 
قبلتہ نحو الکعبة ووضع أساسهە بیدہ. 

قولە: (خص الرسول عليه السلام بالخطاب تعظیماً لە وإیجاباً لرغبته) تعظیماً لە إ5 
الخطاب من الملك الوهاب فی مقام اللطف اعتناء بشأن المخاطب واعتدادہ فلا جرم نی 
إفادۃ التعظیم وزیاده التفخیم لا سیما التخصیص فی مقام التعمیم . 

قولہ: (ثمْ عمم تصریحاً بعموم الحکم وتأکیداً لأمر القبلة وتخصیصاً للأمة علی 
المتابعة) تصریحاً بعموم الحکم أشار بذلك إلی ان الحکم عام في الآرل أیضاً ونکتة 
تخصیص الخطاب لکونە إمام أمته فخطابہ خطابھم فیما لم یکن خصیصاً به عليه السلام 
وھذا معنی التعظیم لکن ھذا القول صریح فی العموم لاہتمام شأن القبلة وتاکیدھا کرر 
الأمر عرتین مرة بطریق الإجمال ومرة أخری بطریق التفصیل وکما أن فيه بپانذ عموم الحکم 
إلی کل مکلف کذلك فیه بیان أنھم في أي مکان إٰذا أرادوا الصلاۃ یجب علیھم التوجه إلی 
الکعہة حیث قیل وحیث ما کنتم إشارۃ إلی تعمیم التولیة في جمیع الأمکنة لأن وجوب 
التولیة لکل مکلف لا یوجب وجوبھا في کل أمکنة ونيه بە علی أن المراد في قوله تعالی: 
(فول وجھك شطر المسجد الحرام4 [البقرة: ]١٤٤١‏ حیث ھا کنت ولم یذکر صریحاً لعدم 
اللبس وأما ھھنا فإنما ذکر لدفع إیھام أن هذا لمن لم یحضر فی بیت المقدس وأما من 
حضر فیجب عليه التوجه إلی بیت المقدس ولیس بملنسوخ بالئسبة إلیھم وأن المخاطبین من 
لم یحضروہ فذکر حیث ما کنتم دفعاً لھذا الاشتباہ ہالمرة وأما في الأول فلاجل ان جمیع 
المخاطبین لم یذکروا جمیعا صریحا لا مجال لہذا الاشتباء وحیثما شرطیة وکنتم نی محل 
الجزم بھا وقوله تعالی: ٭افولوا4 [البقرةۃ: ]٤٢٤١‏ جوابھا وتکون هي منصوبة علی الظرفیة 
بکنتم بمعنی وجدتم لن حیث إذا لحقه ماء الکافة عن الإضافة یکون من کلم المجازاۃ. 

قوله: (جملة لعلمھم بأن عادته تعالی تخصیص کل شریعة بقبلة) جملة أي اإجمال 
قوله لعلمھم بأن عادته تعالی الخ بیان لعلمھم إجمالاً تخصیص کل شریعة بقبلة أي لا 
یتجاوز کل شریعة إلی قبلة شریعة آخری وأما کون الکعبة قبلة لإہراھیم عليه السلام فلا 
یضر اشتراکھما في اکٹر الشریعة کما قال تعالی ٭بل ملة إبراھیم حنیفا 4 [البقرۃ: ]٤٣١‏ 
وأما اشتراکھما فی مجموع الشریعة فلا مساغ ہ'٭''. 

قوله: (وتفصیلا لغضمن کتبھم آنە 8چ یصلي إلی القہلئین) لنضمن کنبھم اي کتب 
مل الکتاب والظاھر أُن الجمع یراد بە ما فوق الواحد إذ المراد التوریة والإنجیل وإن عمم 
الزبور والصحف فالجمع في بابہ لکن السوق یدل علی أن المراد الیھود والنصاری قولە إنه 
یصلي إلی القبلتین أي الکعبة وبیت المقدس علی التعیین ولیس المراد إلی القبلتین لا علی 


)١(‏ وأما القول بأنه لما نسخت قلم ئکن قبلة فحین عاد الٹوجهە إلیھا عن ببت المقدس صارت کأنھا قبلة 
آخری فضعیف . 


ٰ مے_ےمے ہے _یممہہ ہچ عورۃالٹرۂ/ ال ج00 
التعیین وإلا لکان علماً إجمالٰیاً وإنما تعرض العلم الإجمالي مع وجود العلمَ تفصیلیٰ لبیان 
ابر بات قضافت عل ا0 الکن اس زلی نول العق م ظط رش 

ٰ قوله: (والضمیز للتجویل أو التوجہ) أي إلٰی الکعیة والجملة وی برای 
قد ری تَقَلب وك 4 الآَیة والأحسین تھا تذبیلیة مؤکدۃ لأمر القبلة. ُ 
۱ قولهە: (وعد ووعید للفریقین وترأ ابن عامر وحمرة والکسائی بالتاء) ,"و" 7 أهٰل 
الکتاب والمسلمین علی کلا القراءتین أما فی الخطاب فظاھر إذ الخطاب للکل تغلیْباً وأما: 
کی الْغائب فھر وآن کان وعیدا للکنار لکن الوعید للاعدا پتضمن الرعد ٹلأُرلیاۃ کہا 
صرح بە بعض العظماء فح الٰختیار 27 الخطاب غیر متعین کما قیل نعم البإاھر نہ 
۱ راچجح عندہ واشار بذأك إلٰی ان قوله: ظڑوما اللہ بغائل عما بعملون4 ار 00 
. ہین الکلامین جيء بە للوعد ,والوعید . ۱ ۱ 


قوله تعالی: وَثي أَتَيیتَ ان ا ہس مات را اك وا ےھ فل 
تا ج28 


کا ہز تذثہ قاع اہ رون امک سو-ورس ہس 2 
.اکا یں ایک 89 ٰ 


قوله: (برھان تد ڑا الکعبة قبلة واللاو موطئة کے ھا آشار إلی ان 
المراد بالاآیة الاّیة العقلیة وہٰذا عطف علی البرھان حجة وإلی أن کل آیة عام مقصور علِیٰ 
بعض ما یعتاولہ بقرینة المقام ویدلالة المقل إِذ کل آية ہمعنی برحان یسم الورهان لی |۵ 
ُ الکعبة قبلة وغیرہ وإنما أوثز هذہ للمبالغة في سوء حالھم وشدة ة شکیمتھم أي ولؤ:أتیتھُم 
کہ بحیٹ لا شا تھا ما ہو فرط عادعم وشدة نکارتی مل یکس الہ 
اسم فاعل أى ممھدة ومعینة کون الجواب للقسم لا للشرط الأولی الاکتفاء بممھدة. 
ْ قوله: (جواپ لئے مز اس روز اہ می ہوان الشرط) وإنما کان 
جواب القسم لکونە مقدماً طالبا له وھذا إذا لم یکن مائم مع أن هھنا مانعاً عُن کونه جزاء 
زالثے طط وو ترھگا الفاء و لازمة في الماضي المنمفي إٰذا وقع جزاء وآما إذا کان ے 


قولە: 0 م 
طندنولیت ك4 [البقرۃ:. ]٤٤١‏ أو إلی التوجیه المدلول عليه بقوله عز وجل: ٭فول وجمك4 
. [البقرة: ]1٤٤١‏ وقولە: فلفولزا رجومکم*4 [البقرۃ : ٤‏ علی طریقة اللف والنشر فا وقع ٹي 
ُ بح لیخ من لفظ التوجۃ ود وس سے عو موب وت سی و 
لکنه بعید . 

تولٰه: ۶ ًٰو‌9ٔ" و 
ْ فالتمریف في للفریقین للعھڑ وإشارة ]لی من في الموضمین في قوله تعالی: ٤‏ 0 
الرسضول ممن یتقلب علی عقبیه4 [البقرۃ: ۳۲۳... 

قولہ: سو ور شر سب رمرتی لان یی الو 


سوراالبقرۃاالایانھااگ-۔__._.  ....‏ س8س م.. ‏ گے _ ىب۳ 


مقدماً علی القسم فیکون الجواب جزاء للشرط الساد مسد الجواب للقَسَةقما نقل عن 
اللہاب والرضی ولو جعل المذکور جواب القسم لا بد أُن یجعل الجملة الفسلیة جزاء 
الشرط فلا بد من الفاء کما في قولك إِن تأتني فوالل لاتینك ولا دلیل علی تقدیر الْعَاقمع 
القسم ووقع في کلام البعض جواب القسم المضمر وھو مع جوابهہ ساد مسد جواب الشرظ 
انتھی . فالظامر حینئدِ أُن بقال وھو جوابه جواب الشرط لا ساد مسد جواب الشرط یظھر 
بھذا ضعف ما قیل وإن کان القسم مؤخراً عنہ فیسوغ الأمران ۔ 

قولہ: (والمعئی ما تٹرکوا قبلتك لشبھة تزیلھا حجة وإنما خالفوك مکابرۂ وعتادا) نسرہ 
بە لأن عدم الاتباع الترك أي المقصود ال خبار ہأنھم لا ینفعھم إقامة الحجة علی ذلك لأنھم 
عارفوت بحقیة ذلك لمصاحبہتھم الناطق علی لسان نبیھم الصادق وعن ھذا عبر عنھم 
بالموصول من بین الآاسماء الظواھر لکونە ذریعة إلی ہیان شدة شکیمتھم وفرط -لسرانھم 
فلبه بہ علی أن إتیان البرھان الساطم علی أن الکعبة قبلة لا ینفعھم أصلا فإنھم مصاحبون 
أوضح الحجج علی ذلك فإذا لم ینفعھم ذلك فانی ینفعھم برھان غیر ما معھم وإلی مذا 
التفصیل أشار بقوله لشبھة تزیلھا وإنما خالفوك الخ. ولا ریب في أن المکابرۃ کلما أورد 
عليه برھان قاطع ردہ بمقال فاسد ثم إنْ کان تعریف الموصول للعھد بأن یراد قوم حکم 
علی بقائھم علی الکفر في علم اللہ تعالی فلا إشکال وإن آرید بە الجنس فیکون عاماً خص 
منە البعض وھو من تبع قبلتنا وآمن بلبینا کما نہه عليه المص في قوله تعالی: إن الذین 
کفروا سواء علیھم أأنذرتھم [البقرة: ٦‏ الایة ونظائرہ کثیرة. 

کُولە: (قطع لأطماعھم) أي المقصود ہہ قطم لاطماعھم أي محال أن یقع ذلك منھم 
لان العارف الثابت علی الحق لا یرجی ذلك منە فالنغي لیس لإمکان الوقوع منھم بل قطع 
لأطماعھم فحسب فالجملة کنایة عنە فتکون ھذہ الجملة أبضاً مؤکدة لحقیة القبلة وبتضح 
ارتباطه ہما قبله کمال الارتباط والمراد بالتاکید التوکید معنی فلا ینافي العطف لکن الظامر 
أن الواو لیس للعطف لأنه لو عطف علی ما تبعوا لزم کونە جواباً للقسم ولا یخفی ضعفہ 
ون عطف علی قوله وَلَنْ اَتَمْتَ الْنْك پچ الاآیة المعطوف!'' علی قولە: و وإن الذین آوتوا 
الکتاب لیعلمون*4 [البقرة: ]٤١‏ الاٴیة یکون نوع تکلف مع جوازہ کما صرح بهە صاحب 
الارشاد والجملة الاسمیة لدلالتھا علی الدوام والثبات وھذا مثل فوله تعالی: و وما أآنت 


قوله؛ ما ترکوا قبلتك لشبهة تڑیلھا یشبه وإنما خالفوہ دس و سے تی 
عليه الصلاۃ والسلام علی الحق . 


ثولە: قطع لاطماعھم آي قطع لاطماع الیھود في أن یتبع قليُ فہلتھم قال الراغب في معنی 
لٛوما أنت بتابع قبلتهھم أي لا یکون منك ومحال أن یکون لن من عرف اللہ حق معرفتہ لا برتد . 


. فیه إشارۃ إلی ان قوله تعالی : لاوما اللہ بغافل عما یعملون4 اعتراض بین المتعاطفین کما ذکرناء مناك‎ ٤) 


جوومٗسلےلے شسس ھک وو 7رر مج ۱ 
علینا بحزیزہ٭ [ھود: ۱ في إفادۃ الفصر وعدم تبعیة قبلتھم مقصوز علی الله السلام ٣‏ 
وأمتہ نہ إذ قد عرفت ان الخطابٰ لە علیہ السلام خطاب لامته ولا یضرہ قولە تعَال: ج ہج 


مرھد غر تر مہ یم کا 


سم رب ایا د نسی قبلتھم رکذ لنصاری تی قبلتھم فالمزاد نا لوم ٰ 
٣‏ قولہ: سر یو فی شاب اراس بر شض ری 
قالوا الخ بیان لطمعھم قولهمٴ لو ثبت یت“ بالخطاب ولو ھٹا کوٹھا للتمني آنسب من کوٹھا. 
سے لہ وس ور رس 

قولہ: (تغریراً لہ) وخدعٰة له عليه السلام. ْ 


ٰ یس پرسدار نو ات سس ری سو یہ وہل ال ۳ 
قولا: کس ۰ت 
7- (لکٹھا متحدة بالبطلان ومخالمفۂ لحق) أيی متعلة بائلعرض وان کانت 7 

جھة الذات واعتبز اتحادھا بالفرض تنیھاً علی بطلانھا ونظیرہ قوله تمالیی: سے 

طعام واخد٭٭ ا[الہفرة: ۱. ۱ ۱ 

آ قوله: (غان البھود تستقبل الصخرۃ والنصاری مطلع الشمس لا یرجی توافقھم کا لا 
برجی موائقتھم لك لتصلب کل حزب فیما هو فیه) في الڈأساس تصلّب فلان غي الأمَر إٰذا 
اشتد فیه قبل ٹم إن کون قبلۃالنصاری مطلع الشمس صرحوا بە لکن وقع في بعفن کتب 

القصص أن قبلة عیسی عليه السلام کانت بیت المقدس وبعد رفعه ظھر بولس ود في _۔ 

دیٹھم ومٹھا أنه قال إنيی لقیتِ عیسی عليه السلام ققال لي إن الشمس کوکب أحبه فبلعُ 

سلامی في کل یوم فمُر قومیٰ یتوجھوا إلیھا في صلاتھمُ ففعلوا ذلك بقي الکلام في أن ْ 

المطالع مختلفة فاي مطلع بعتبر عندھم لم آر من صرح بە وفي بدائع الفرائد لابن, القیم. 

قبلة أھل الکتاب لیست بوحي' وتوفیقا من اللہ تعالی بل بمشورۃ واجتھاد مٹھم وأما النصاری ْ 

فإن اللہ تعالی لم یامرھم في الإنجیل ولا في غیرہ باستقبال الشرق وھم مقزون بأن قبلة ٰ 


قولە: تفہ روماص ھاورہ صعد افلاق راس ا2ا تفبٰ' 
سر بی وت سو تر رہ اھ 


"+0000 -- 20 


)۱( ھذا یقتضی أن یکون المراد 7 أرتوا الکتاب البھود وقوله والتصاری مطلع 7ھ وٹولہ . 
بعضھم بتابع قبلة بعض4 یو جب سو 1 ُن بقال نسبۂ جو یىی اافریقیٰن باعتبار آ۔ اجد افریقین ٠‏ 
یؤول الثبوت تامل . ٰ ْ ٰ 


سر ا ۵كا از 100 ے--سےےسچحچتٹچککسے ‏ سس مے۔۔ ۷۹۹ 
المسیح قبلة بني إسرائیل وھي الصخرۃ وإنما وضع لھم أشیاخھم مذہ القبلۃؤغیم یعتذرون 
عنھم بأن المسیح فرض إلیھم التحلیل والتحریم وشرع الاأحکام وأن ما حللوہ وخزٌفوہ فقد 
حلله هو وحرمہ فی السماء فھم مع الیھود متفقون علی ان الل تعالی لم یشرع اسٹتقبال یٹ 
المقدس علی الرسول بدا والمسلمون شاهدون علیھم بذلك وآأما قبلة الیھود فلیس في 
العوریة الآأمر باستقبال الصخرۃ البتة وإنما کانوا ینصبون التابوت ویصلوت إليه من حیث 
خرجوا فإذا قدموا نصبوہ علی الصخرۃ وصلوا إليه فلما رفع صلرا إلٰی وضع وهھرو 
الصخرة وأما السامرۃ فإنھم یصلون إلی طورھم بالشام یعظمونه ویحجون إليه وھو في بلدة 
نابلس وھی قبلة باطلة مبتدعة انتھی. وفي ھذا الکلام خلل إذ ما نقله عن ابن القیم من ان 
قبلة أھل الکتاب لیست بوحي الخ غیر تام فإنه لو سلم أن الله تعالی لم یأمرھم في الإانجیل 
فلا نم أنه تعالی لم یأمرھم بالوحي الغیر المثلو فإن آراد بالاجتھاد اجتھاد عیسی عليه 
السلام فھو من قبیل الوحي وإن أراد بە اجتھاد أمته بعدہ ففي وقته عليه السلام إلی أي 
موضع یصلي وکذا الکلام في کون الصخرۃ قبلة فقوله وأما قبلة الیھود فلیس في النوریة 
الأمر باستقبال الصخرۃ الخ في غایة من السخافة لأله لا طریق إلی اطلاع ذلك فإن التوربة 
اتی ون اتيَروَم لتحریفھم إیاھا لا اعتماد علیھا وأصل التوریة غیر موجودۃ فمن أین بعلم 
ذلك وکذا أحوال الإنجیل فالأحسن أن قبلة أھل الکتاب معلومة لنا إجمالاً حیث أخبر اللہ 
تعالی : لوا أنت بتابع قبلتھم4 [البقرة: ]٣٤١‏ الآیة وأما تفصیلا فلا طریق إليه لما مر من 
أنە لا اعتماد علی کتابھم لكونه محرفاً وأبضاً قول المص في تفسیر قوله تعالی : لیس البر 
أن تولوا وجوھکم4 [البقرة: ۱۷۷ الایة وقال لیس البر ما أنتم عليه فإنه منسوخ یدل علی 
أن لھم قبلة ابتة ہالوحی فإن النسخ مختص بحکم الشرع . 

قولە: (علی سبیل الفرض والتقدیر أي ولئن اتبعتھم مثلاً) قال النحریر التفتازاني 
معنی مثلاً أن هذہ الشرطیة مبنیة علی الفرض والتقدیر وإلا فلا معنی لاستعمال أن 
المرضوعة للمعاني المحتملة بعد تحقیق الانتفاء بقوله 'لوما أنت بتابع قبلتھم* یعني إن 
کونە من الظالمین لا یخص متابعثته بل کل من پتبع کذلك واإنما أسند إليه لیعلم غیرہ 
بالطریق الأولی أو أنه لیس المقصود التخصیص بل متابعة الھوی کذلك مطلقاً أي أن 
التمثیل المشار إليه''' بقوله مثلا إما بالنظر إلی رسول اللہ عليه السلام فیفید العموم إلی 
غیرہ عليه السلام أو بالنظر إلی الھواء في شأن القبلة فیفید العموم إلی کل موی مخالف 
للشرع وائت خبیر بأن مثل ھذا محمول علی التعریض کقولہ تعالی: ھلئن آشرکت لیحبطن 
عملك 4 [الزمر : ]٦٦‏ والمراد في التعریض غیر ما آسند إليه فیمکن حمل کلام المص عليه 
وقول صاحب الکشاف وفی ذلك لطف للسامعین وزیادۃ تحذیر الخ یمبل إلی ما قلنا لا إلی 
ما ذکرہ النحریر وأیضاً حسن الأدب فیما ذکرناء وما ذکرہ المص فی قوله تعالی : فلا 


. أشار بذلك إلی أن المتبوع هو ذاثھم في الھواء فی إیقاع الاتباع علی أھوائھم مجازاً عقلیاً مبالغة عظیمة‎ )١( 


حم ْ ور الیفر/ الہ ٤‏ 


ٹکوئن من ائممترین4 [البقرة ۷ بنفعك إذا لقاتہ إلی ہذا المقام ولە اکسا آخر اشیر 
ٴ إليه في الکشاف وھو کون ھڈا تھییجاً وإلھاباً للثبات علی الحق . ال 
قوله: (بعد ما بان لك الحق وجاءك فیه الوحي) بعد ما بان أي ظھر لك آشار إِليأن 
.من زائدۃ وإن جاء في مثل ھذا سضا )سر ۲۷۳ رالقیی تت3 زجاءك فيه أي فی'الحی 
الوحي أي القرآن اع عتشا یب لك العلم وھو الوحي کما أن قوله اأٰحق إشارةۃ لی 0۲ 
المراد بالعلم المعلوم مُجازاً لکوئە متعلقاً بە والداعي إلی المجاز المبالغة فيه, . 
"7 قوله : (وأکد تھدیدہ) الوار للابتداء دہ عدم لوا فیعض لسغ زحملہ ملا 
سسوروسیس سیسوہ ٣‏ 
بس اسلت ى لیے رلام قمرت با رت را سفق رق تی ع 
رھریگ' الظالمین والجملہ الاسمیة وإدذن الج ائرۃ''' وإیثار طریق ان الظالمین علی ناف 


قوله: ویائغ فیه أي في تأکید تھدیدہ من سیعة یج الوجہ اارل لقے واکائی آق تال 
الام في لمن والرابع اسمیة الجٔملة والخامس جعلە من جملة الظالمین أُن فرض اتباعه لأحوائھم 
فإن فولك زید من العلماء أبلغ من زید عالم والسادس وضع المظھر وعو لفظ الظالمین مُوضع 
ضمیرهم تسجیلاً لھم بالظلم وتحلیرا لە س آن یکو منھم فان الظاھر آن یقال ُك إِنا لمتی 
والسابع تعریفه باللام الجنسی الدال علی أنه عليه الصلاة والسلام أن اتبع أھواءھم کان داخلاً 
تحت جنس الظالم وأن حمل الام علی العھد یستفاد من المبالغة أیضاً فإن المعنی اُحینثل ان اتبع 
کان من زمرۃ مؤلاء انمشھورین! بالظلم ومعنی الشھرۃ مستفاد من الإشارۃ باللام العھدي فكأنہ قیل- 
ِنك إِذاً ا لمن ملاء الظالمین الذین لا یخفی حالھم في الظلم'ٴ والعناد والمکایرۃ في الحق بعد ہا 
تبین لھم من کتبھم أنه الحق |الذي وجدوہ فیھا ھذا ما عندي من بیان مذہ الوجوہ البعة ثم 
وجدت في أثناء مطالعتي في بعض شروح الکشاف ما هو أبسط رآزید متھا نقلاً عن بعض الأفاضل 
حیث ال فی الاآیة مبالغة:من وجوہ ھي القسم واللام الموطكة والتعلیق بان لدلالتہ علی أن:آي جزء 
یفرض من الاتباع إذا وقع کفیٰ في کونۂ من الظلمۂ والإجمال والتفصیل في قوله ما جا:ك من 
العلم وجعل الجائی : نفس العلم رحرف التحقیق واللام فی خبرھا واللام الدال علی إالمعرفتین فیە 
'وکون الجملة اسمیة بجزٹھا الددال علیٰ الاستمرار والثبات وما فی إذا من المیالغة لکوتھا الجوابِ 
۔والجزاء ودلالتھا علی زیادة الربط روما فی قوله من الظالمین من الدلالة علی: أنه إذ ذاك سن 
الموسومین منھم وتسمیة ما ذھبوا إليه اھواء لما فيه من المنع عن الاتباع المؤکد للوعید ٹم قال ' 
سی سو سو وی بس ہس سور رر یت 
سو ا سی تپ یت 2570 


)١(‏ وإلما عبر عن الحصول تس ء تجرزاً لاإشمار بأن ارات متوجهة من الاازل الب ارقاتھا ا المعینة لھا 
فتقرب منھا شیا فشیٹا۔ 

۰() لؤفادنہ الاستخراق حیث لا قرینة علی العھد . 

(۳) لنٹھا لکونھا للجواب والجڑاء تفید المبالغة ‏ 


سور البقرۂ/ الآَبة: ۹١‏ لغش 
ظالم آو الظالم لإفادته أن ذلك مقرر محقق رأنہ معدود في زمرٹھم وإبقاع الاتباع علی ما 
سواء ھواء بمعنی أنه لا بعضدہ برھان ولا نزل فی شانه بیان ولعل عدھا سبعة لأن المراد 
التکثیر لا التحدید لان الأوجه تزید علی عشرة أوجه فإن جعل الجائی نفس العلم ؤإوامۃ 
المعلوم منه مجازاً والإجمال والتفصیل في قوله ما جاءك من العلم''' ولو أربد التحدیة 
یشکل تعیین ما اأسقط من الوجوہ لیلزم الترجیح بلا مرجح في إسقاط بعحض الوجوہ والقول 
ولعل عدھا سبعة باعتبار الوجوہ المذکورة قي الوعید غیر ظاهر وعین بعضھم وقال کأنہ 
عرفت أن الوجوہ زائدۃ علی العشرۃ فالأسلم ما ذکرناہ من أن المراد التکثیر لا التحدید . 

قولہ : (تعظیماً للحق المعلوم وتحریضاً علی اقتفائہ وتحذیراًعن متابعة الھوی واستفظاعاً 
لصدور الذنب عن الائبیاء) إیراد الجمع تلتثبيه علی أنە لا قائل بالفصل فإذا کان صدور الذنب 
عن رسولنا عليه السلام عظیماً بھذہ المرتبة کان صدورہ عن سائر الأنبیاء کذلك . 


قوله تعالی : اَلَْنَ ءَاتيْتهُمْ الب يَمرِْکُ کا بَمَرِفنَ انام وه وِيتَا يَنهُمْ یلوم 
الحَقَ وم تدم ڑا 

قوله: (یعنی علماءھم) إذ العرفان من الکتاب إنما هو صفة العلماء وأما غیرعم 
فبإخبارھم والتعبیر عن المسند إليه بالموصول للاشعار بعلیة الحکم أي سبب عرفانھم 
إعطائھم الکتاب وإتیان المبني للفاعل ھنا والمبني للمفعول للاهتمام بالعرفان المذکور ونون 
العظمة تفید فخامة تلك المعرفة والقول بأن آوتوا یستعمل فیمن لم یکن لە قبول وائیناھم اکثر 
ما جاء فیمن لە قبول اللہ أعلم بصحتہ إذ الظاھر ان المراد في الموضعین واحد. 

قولە: (الضمیر لرسول الل قُ وإن لم یسبق ذکرہ) وفي الکشاف هو الثفات دون 
الأحکام بدون سبق الذکر تقخیماً أجیب بأن الأمرین جائزان ولکن المقام لما ذکرہ ادعی إذ 
لا یحسن الالتفات إِلا إذا کان مقصودآ لذاتہ مبیناً ما سبق لە الکلام عليه ومع ذلك یکون له 


قولە: واستفظاعاً لصدور الذنب عن الأنبیاء وفيی ضمنه تعریض بلیغ للکافرین بأنھم ترکوا 
الدلیل الواضح واتبعوا الھوی وفي الکشاف وقولہ ٭ولٹن اتبعت أھواءھم* [(البقرۃ: ]٢٢١‏ بعد 
الإافصاح عن حقیقة حاله المعلومة عندہ في قوله ٭وما نت بتابع قبلتھم4٭ [البقرۃ: ]٤٠١‏ کلام 
وارد علی سبیل الغرض والثقدپر بمعنی ولئن اتبعثٹھم مثلا بعد وضوح الہرھان والاإحاطة بحقیقة 
الأمر أنك إِذأً لمن المرتکبین الظلم الفاحش وفی ذلك لعلف للسامعین وزیادة تحذیر واستفظاع 
لحال من یتركه الدلیل بعد إثارتہ ویتبع الھوی وتھییج وإلھاب ثلثبات علی الحق ۔ 

قوله: وفی ذلك لطف السامعین لأن من سمع أن من بلغ منزلته أقصی نھایات الکمال قد 
خوطب بذلك فھو اأجدر ان پحذر عن مثله. 


)١(‏ إذ لو قیل ما جاءك العلم لکفی. 


۸۰-ےس شش ےے یٹ سس تم ة خر الابۃ کت 


حسن موقع خصوصاً انٹھی. ٠‏ :یرہ ید آن [رجاع الضمیر إليه فی عذہ الجملۃ غیللقتسبن لان 
ھذہ الجملة جملة معترضة بین کلامین متصلین معنی فإن تولہ: ولکل وجھة هو دولیھا4_ 
[البقرۃ: ]٤٢۸‏ متصل بقول: قد نری تقلب وجھك فی السماء [البقرة: ٤14])لایة‏ 
ومذہ الجملة ذکرت مغترضة استطراداً لبیان أن کون الْقَِلة الٰکعبة أمر ظاھر ,ھ0 
للمٹکرین حیث یعرفونہ ہمعرفٰة أوصاف الرسول عليہ السلأم کما ستعرفہ ولهڈا تراك؛ اٰعطب 
سید وت سے مورو یت لە نوع اتصال ہما قبلہ 
فینتفی الحسن الذي في کونھا اعتراضیة ولعل ھذا مراد صاحب الکشاف بقوله إذ لا پیحسق . 
الالتفات الخ وأشار بقوله إذ ا یحسن إلی جواز الالتفات, کما صرح به أولاً فلا یظھز وه 
قول من:قال وھو معنی بدیعٴیفید بە إإطلاقھم في تعریف الالتفات بأن یکون: التعبیر الأول 
سم بت سر و وھذا نظیر قولھم شرط الاستعارۃ أن یذکر ھت بطریق 
القصد لیدخل فيه : 

ْ ۱ رد ا زرارة صلی القمرہ سس" 

۱ وھ تا سر ماس ھذا المقام انتھی . لا بسح تقید فلت ا 
لم یکن۔مثل ھذا التفاتاً أصلاً وقد عرفت أنه یسوغ فيه الالتفات سو جو بی 
إخراج مثل ذلك فلا یکون تغزیفه جامعاً لأفرادہ. سح 
توله: (لدلالة الکلام علیه) أي ھذا الکلام فإن ھذا بس التم مع ا النقدم می 
'علی ما نقل عن الرضي آنه فسرہ بأن یکون ھناك آمر سوی الضمیر یقتضي کونہ مرجع اللضمیر 
وعد کون سیاق الکلام مستلزماً للضمیر استلزاماً قریباً أو بعیدا کقوله تعالی : ما ترك عَلی ٴ 
ظھرھا من دابة4 [فاطر: ٥‏ فان ذکر الدابة مع الظھر دل علی أن المراد ظھر الأرض انتھی . 
وما نحن فيه مَن ھذا القبیل فإن تشبيه معرفته بمعرفة أبناٹھم دل اعلی أن المراد الرسول عليْه 
السلام فإن ھذا من خصائصه عليه السلام کما أن آنزلناہ دل علی أن المراد بالضمیر القران ُذ ٰ 
الإنزال من خواص القرآن فعلم منه ضعف ما قیل من أن المراد بالکلام الکلام الوارد في شاب 
چھسر پر یر وملو شی و ہو ہو کر ہے 
تلق بە ہیں سن سرنوت تی رس شور سر ا 


ا قولہ: لدلالة الکلام عليهٴ لأن الخطابات المتکررۃ المتقذمة منذ ابتداء قوله ثعالی : لسیقول ‏ 
السفھاء4 [البقرۃ: ]۱١١‏ مم النبي گٌيٍ فإِن قیل فعلی ھذا یکوت ذکرہ عليه الصلاۃ والسلام قد سبق 
رر وۃ کیف بقول ولم بسیق ذکرہ کلام ود ٹي شان ناش فیس ینھما ناب ولھڈا نت 
عھا ولم تعطف فلو رجع الضفیر إلٰیما سبق أوعم نوع اتصاله بە و جی۔ سر ہمت 
وط پیجھوا و سے اہ او وب بجی سر ای ایر 
یعرفونھ ومقتضی الظاھهر یعرفوٴنك فکیف تقول وإن لم یسبق ذکرہ 202 و ان کک 
سے سب جے سی یی 


اق الا ا ےس ے سےصسمصصھ>كصصسژنثب۔۔۔۔___ او ے۴۹۹ 

قولە: (وقیل للعلم) لأنہ مذکور في قوله ما جاءك من العلم بمعنی المعلوم الذي هو 
الوحي والحق ومن جملته کون الکعبة قبلة دون ما ادعاہ أُھل الکتاب . 

ثوله: (أو القرآن أو التحویل) أو القرآن أضمر بلا ذکر شھادة لە بالنبامة المخنیة ین 
التصریح ولأنه حاضر فی أذھان الموحدین فیصرف الضمیر إليه ما لم یمنع مانع آو التحوبل 
لدلالة الکلام السابق عليه وأشار إلی ضعف ھذہ الوجوہ الثلالة بقوله پشھد للأول أی قولهہ 
کما یعرفون أبناەمھم یشھد لکون المرجع الرسول عليه السلام لن التخصیص بأھل الکتاب 
یقتضی أُن یکون هذہ المعرفة مستفادة من کتابھم وقد أخبر الله سبحانه وتعالی عن کون 
أوصافهہ عليه السلام مذکورة في التوریة والإنجیل بقوله یجدونە مکتوباأً في التوریة والإنجیل 
وأما کون وصف القرآن مذکوراً ي کثابھم فلم بخبر اللہ تعالی کونە مذکوراً یه وکڈا العلم 
والتحویل لم یقع الخیر عنھما وھذا القدر یکفي في الشھادة في الامور الظنیة وینصرہ 
الحدیث الاّتی ذکرہ کما نبه عليه بقولهہ وعن عمر رضي اللہ تعالی عنہ الحدیث . 

قوله: (یشھد للأول أي بعرفونه بأاوصافہ) نبە بە علی أن المراد لیس معرفتھم الرسول 
من حیث ذاته ونسبه الشریف بل المعرفة بأوصافه المنعوتة فی کتابھم ومن جملتھا صلاتہ 
عليه السلام إلی القبلتین والقرار في التوجه إلی الکعبة بعد نسخ التوجه إلی الصخرۃ وبھذا 
یتضح ارتباطه ہما قبله کمال الارتباط فقوله فیما سبق الضمیر لرسول اللہ عليه السلام بناء 
علی التسامح والمراد أن الضمیر ٹرسول اللہ عليه السلام من حیث الوصف وأیضاً ذکرہ 
عليه السلام علی ھذا الوجه لا یتقدم أصلا فاضمحل الڑشکال المذکور وھو أن الظاھر ان 
فيە التفاتاً دون الاضمار بدون سبق الذکر فإنہ لو سلم کونه مقصوداً ذکرا فذکرہ عليه السلام 
من حیث ذاته الشریفة وذلك لیس بمقصود هنا والمقصود ذکرہ عليه السلام من حیث وصفہ 
لما مر من أنه مناط المعرفة ولیس بمذکور فیما سبق علی ھذا الوجه . 


قوله: وقیل للعلم أو القرآن آو التحویل وھڈا بعید لعدم علائمتہ للمشبه بهە لبعد ان یقال 
یعرفون العلم کما یعرفون أبناءھم وکذا القرآن والتحویل ولذا قال کما یعرفون آبناءھم یشھد للاول 
لوجود المناسبة ہین المشبه والمشب بە فيه رجوعه إلی القرآن أبعد إذ المناسب حینث ان یقال 
یعرفونه کما بعرفون التوریة قال بعضھم وعلی تقدیر رجوع الضمیر إلی الرسول وج النظم أن 
یکون عذا کلاماً وارداً لأکید قوله لوان الذین آنوا الکتاب لیعلمون أنه الحق4 [البقرۃ: ]٤٤١‏ 
لأئینا بە علی علمھم بان من نعوتہ ‏ أآنه یصلي إلی القبلتبن وھذا کان أوجه من رجوعه إلی 
تحویل القبلة لثلا یکون تکریراً مجرداً لا یقال التکریر للتاکید فلا فرق بینھما لن التاکید یذکر ما 
هو کالعلة أقوی من التاکید ہالتکرار المجرد روی الإمام عن ابن عباس والمفسرین أن الضمیر 
راجع إلی آمر القبلة یعٹی أھل الکتاب یعرفوت آمر القبلة التي تقلبك إلیھا کما پعرفون أہناءھم وقال 
الأصل في الضمیر أن یرجع إلی أقرب المذکورات وھو العلم في قوله بعد ما جاءك من العلم 
والمراد بالعلم النبوة کاأنه قیل یعرفون أمر التبوۃ کما یعرفون أبناءھم وأما آمر القبلة فھو ما تقدم ولو 
کان راجعاً |لیھا لتکرر وقال ناصروہ إنْ نظم الآیات السابقة واللاحقة أحق بالاعتبار من هذہ 
المناسبة علی أن المناسبة لم تفت فإنھا لتاکید أمر القبلة أ٘یضا۔ 


قولە: میں سم یھ أظار ند 
۔مصدریة لا یلٹبسوت أي لا یشتب علیھم أبناء غیرھم وأبناژھم فکذلك بیع فو !لرسول 
ورحسی یی یو حمشہ ہر شید ا یف ٭ ہم شور 
وعاند الحی. ۱ 

قولہ: 90 -ص- ‏ 7ص 0۸۴0 
اعن رسول الہ فقال آنا آغلم بہ متي بابٹي قال ولم قال لأي لست أشك في محمد أنە 
نبي .فأما ولدي فلعل والدتہ قِد خانت فقبل رأسە) حذیث موقوف عن الرسول عليه السلام 
اي عن لبوتە بقرینة أنە قال فٔی الجواب زی نوا ساسا وی سی 
ہما قبله فقال أي قال غقیب السؤال بلا توقف غالفاء للسببیة سیت و سس یی 
تق لت اھعرعل 7د اسان اد یڈ انگ ما الحصر فلیس :ہمناسب لأن 
سا؟ ٹر أھل الکتاب کذلك قولہ مني متعلق باعلم وھذا قریی من مسالة الکحل قال آي عمر 
رضي الل تعالی عده ولم أي لأي: شيء قال عبد الل بن سلام ذلك فالمقول محذوف 
والمڈکور ہی ا سر ٹنوی ہیں ور ار ای ا و 
الاختصار فبین علی ھذا الامبلوب لظھور المراد أي لست اشك في نبوتہ عليه السلام ایوچاا 
من الوجوہ وأما ولدي فأشك في:کونه مولوداً من مائي وإن کان مولوداً لي في الشرع 
الولادتہ في فراشی لعل والدته خانت وزنت فھڈا الوئد من تلك الو قعة ونفی ھذا الاختمال “ 
مکابرة صریحة فعلم من ھذا:البیان أن المشبه بہ لیس أقوتی من المشبہ فی وج الشبم لکنہ 
شی ری ىپ یی رسےوس بک 
ٰ 7 الاائل وسیں بٹي قال صاحب التحقیق هذا علی خلاف الأیة لأنھا تقتضی آن_ 
رت رقوم انا یں ارک کا عظرہا رہ ار زوں سار بدا و سرقر ا و 
الصلاة والسلام آقوی وأجاب بأن ابن سلام أراد العلم بالنبوٰة والبنوۃة ة ولا شك أن الأول قطعنی _ 
الثبوته بدلیل قطعي وھو المعجْزۃ والٹائي مبٹي علی الفراش وفي الایڈ شب معرفة الرصول قلل أي 
معرفة حلاہ ونموته ہمعرفة حلاہ أبنائھم ونمُوتھم ولا شك ان الثاني أقوی لأن الاول نظريٰٗ مبنيی 
علی صدق التوریة وقطعیة النصِ المشتمل علی ذکر نعوتہ گل وتوائر التوریة لَديهم والثانيی مشامد 
ہیں 0رہ را کر ا اکا کسی رافرت بی تھر 
سلام في العلم باللبوۃ ویمکن ان یجاب بان عمر رضي اللہ عنہ سأله عن رسول اللہ گل علی ما ْ 
۔ذکر في الکتاب فإن کان سؤالەعن النبوۃ فلا شك غي المطابقة وإن کان معرفة الحلي والنعوت 
'فالجواب بالعلم بالنبوۃ من باب الاسلوب الحکیم إذ معرفة الٹبوۃ ة هي المتصودةۃ بالذات ومعرفة 
الحلي و والنعوت وسپلة فإن قیل لم لم یقل کما یعرفون أنفسھم مع أن معرفة الشخص نفسۂ أقربْ 
اإليه من معرفة سائر الأشباء فالجواب ما قال الراغب لآأن ےہ تد تک 
برمة من دھرہ ویعرف ولدہ 2 حیث وو ١‏ ٰ 


۳٤٤ 


)١(_‏ نال جا المطول إنە إذا کان القرض من ن التشبيه تقریر حال المشبه في نفس الساسم ونقویة شال ۔ 
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علة أقیمت مقام الخبر کما عرفتہ فالأوفق في الایة الکریمة وأما ابنی الخ لکل راد التعمبم 
للمبالغة فإن قلت إِن في وقع الشك فيه فلا پحصل المعرفة وقد أأخبر اللہ تعالی بأنلِّهُم معرفة 
بذلك قلنا إن العلم القطعی لە معنیان أحدھما أن لا یکون لە احتمال النقیض أصلاً والاخو ان 
لا یکون لە احتمال ناشئ عن دلیل وھو أعم من الأول فأراد عبد اللہ بن سلام رضی الله 
تعالی عنه أن معرفته أُن رسول الل عليه السلام ثبيی قطعیة لا یحتمل النقیض اأصلاً ومعرفة 
أبنائه قطعیة تحتمل النقیض لکن لا عن دلیل فلا ینافی القطعیة بالمعنی الأعم لکن إِنْ عبد 
الله بن سلام ہالخ فيه وعبر عنه بالشك إشارۃ إلٰی کمال یقینه ہنہوۃ الرسول عليه السلام رکان 
معرفة ولدہ بکونە ولدا له بالشبة إلی معرفة:نبوته عليه السلام من مقولة الشك فمثل هذہ 
المبالخة لکونھا متضمنة للنکتة الأَٰیقة بعد من شعب الہلاغة لا سیما عند قیام القریلة القویة. 

قوله: (تخصیص لمن عائد) أي ھذا کلام فی غایة الاختصار والڑیجاز بحیث بتضمن 
الڑعجاز فإن قوله وإن فریقاً منھم یشیر إلی أن فریقاً آخر منھم لم یکتموا الحق بل أظھروہ 
وآمن بە کعبد اللہ بن سلام وأضرابه حتی بالغ في [ظھارہ وعد معرفة ولدہ من باب الشك 
پالنسبة إلی معرفة الحق وکأنه قیل إِن الذین یعرفون الحق فریقان فریق منھم من آمن بە 
وعمل بمقتضاہ وھذا هو المرموز إليه وفریق آخر منھم من عائد الحق وجحد به وھو 
المصرح ہە ففي النظم الجلیل ولم یعکس للتنصیص علی قبح الکتمان مع الکفران فعلم منە 
ان عذا لیس من قبیل عطف الخاص علی العام بل هو ابتداء کلام متضمن لتقسیم العارفین 
لی قسمین بعد ذکرھم أو عطف علی الذین آتیناھم بٹنزیل تغایر الصمات منزلة تغایر 
الذوات وھم بعلمون!'' إنما ذکر مع أنە مفھوم من السوق إشارۃ إلی کمال شناعة الکتمان 
مع العرفان فإن الجاھل قد یعذر في بعض الاحیان ویعلمون علی قراءة رفع الحق إما ملزل 
منزلة اللازم و متعد مفعوله محذوف وھو الحق ۔ 

قوله: (واستثناء لمن آسن) أي إخراج من آمن بە٭' أي منع عن الدخول فیه بقید 
فریقاً منھم أما علی مذھب من قال بمفھوم المخالفة فظاھر وأما علی مذھب من نفاہ فبناء 


قوله4: واستثناء لمن أمن لیس مرادہ بالاستشتاء ٭ ما هو المصطلح عليه لعدم اداته وإنما المراد 
الاستثناء المعنوی وھو المستفاد من تنکیر فریقاً ومن کلمة من التبعیضیة إذ یفھم منە أن فریقأً 


آخرین منھم لا یکتمون الحق بل یعترفون به ویژمنون. 


< پقتضي أن یکون وجە الشیه في المشیه بە آتم وھو یہ أشھر وما عداہ من الغرض وھو بیان إمکان المشبہ 
أو بیان حاله آو ہہاڈ مقدار حاله فلا یقتضی إلا کون المشبه بہ بوجه الشبه آشھر انٹتھی وما ئحن فیه 
الغخرض من التشيه بیان مقدار حال المشبه آر بیان حاله فیكشٰي یه کون المشبه بہ بوجه الشبه أُشھر ولا 
بقتضی الأتمیة . 

)١(‏ وھو حال مؤکدۃ قدم المسند إلپہ علی الخبر الفعلي لتقویة الحکم. 

)٢(‏ آشار إلی أن المراد ہالڑخراج المنع عن الدخول لا الإخراج بعد الدخول وھذا المعنی للخراج متعارف 
فی باب الاستثناء. 


یر :الیدرد الایت: عنہ 
علی العدم الأصلي إِذ عدم لکتمان بعد العلم المرفان ۰٦‏ کی المراد بالاستثنا هو 
کو یھو ۱ 
قوله تعالٰی: اق بن يك ملا ک5ر)؟ بع الع ا ۱ ٰ ٰ 
قول: : (کلام مستأئف) نالاستثناف النحوي أي کلام سای مر علق اھر 
رم نو ولاو رو میں وس دس ہو ہج 
قوله: لقالحق لماع غیرہٴمن ريك) الفاء للتقصیل خیرہ من ویلِف فِا 
الأاحتمال مخالف للکشاف لعدم 'احتیاجه إلٌی التقدیر لکن فائده ابر حینثل: غیر ظامر اذ 
سو نار ےم و ہی اخرہ صاعب سی تب و وی 
7 ڈوالام للمید والڑشا إلی ما عليہ الرسول پچ أو الحق الذي نا - 
۱ للعھد سواء کان حرف تعریفٔأو اسم موصوف والاشارۃ إلی ما عليه الرسول وو التوجہ' : 
إلی الکعبة وھوٴ المذکور سابقاً و کل ٴما کان عليه فیدخل التوجه.إلی البیت دخولا أوَلیا أو 
الحق الذین یکتمونه فالعھد حینثذٍ ظاھر لتقدم ذکرہ صریحاً وھذا یقتضي الضمیر الراجم, 
إلی الحق لکن لتقریر حقیتہ جغل مظھراأ والظاھر أُن المراد بالحق الذي کیہ الحق الذيِ 
خِليه الرسول والتغایر بالاعتبار سواء گان التوجہ إلی الکعبة أو عاماً له.ولغیرہ. 


قوله ٠‏ او للجنس والمعنی آن الحق ما ثبتٗ آنه من الله تمالی کالذي انت عليه لا ما 


رس 


قوله : الام للتہت رانا تزلی ماخلہ الرسرا رنی العنات یکل ا گر ںان خر 
مبتدأ محذوف أي عو الحی أو میبْدأ خبرہ من ربك:وفیه وجھان أن تکون اللام للعھد والإشارة إلی' 
الحق الذي عليه رسول اللہ قٌُ والی الحق الذي في قوله: ٹللیکتمون الحق4 [البقرۃ: ]1٤٤‏ أي: 
دا الذي لبکتمونە هو الحق من ربك وأن یکون للجنس علی معنی الحق من الل لا من غیرہ یعنی!- 
أن الحق ما ثبت أنه من اللہ کالذي أنت عليه ما لم یثبت أنە من اللہ کالذي عليه أعل الکتابٰ فھو 
الباطل قال الفاضل الطیبی قوله وفیه وجھان بعد ذکر الاجتمالین یوجب أُن یکون الأقسام أربعة: 
لکن ذکر صاحب الکشاف منھا وٴجھین فخص کلا من التقدیرین بکل من الاحتمالین فحین جُعل: 
الام للمھد قدر الحق خبراً مبتد|! محذوف وحین جعلھا جنسیاً جعل من ربيك الخبر اقول الصحیح: 
أن یکون قولە وفیه وجھان تفریعاً للتقدیر الأخیر وعو أن یکون الحق مبتداً خبرہ من رَبك إِذ علی: 
التقدیر الڈول لا بد أن یحمل معنی اللام علی الجنس لا علی العھد لأدائہ إلی التکرار إذ یُکون ' 
المعنی حینثذِ ھذا الحق الذي عليه الرسول ھذا الحق الذي عليه الرسول ثابتاً من ربك: وھذا الحق: 
الذي یکتموئە ثابتاً من ربك أر یکون المعنی عو الحق المعھود وعلیٰ الحمل علی الیجنس یکون! ' 
المعنی الذي عليه الرسول:آو الذڈي یکتمونە هو الحق لا ما عليه أھل الکتاب وینصر ما ذکرنا من' 
رس رای ہے جوا درب رد سس دی سای ا مرح دی ود 
عو تیر سیت 
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لم یلبت کالذي عليه اھل الکٹاب) آو للجنس أي للاستخراق فحینثلِ یفید القَضَکر ولھذا قال 
والمعنی أن الحق أی جنس الحق بحیث لا یشذ مله شیء ما ثبت أنه من عند ال کالحق 
الڈی أنت عاکف عليه لا ما لم یثبت أنە من عند اللہ تعالی لما کان الحصر متضمناً للاثیات 
والنفيی تعرض النفي بعد الإلبات قولە کالذي عليه أھل الکتاب تمٹیل لما لم یثبت أنە من 
عند الله لکوئە منسوخاً أو لکونه من مخترعاتھم تبعاً للھوی فلا إشکال بأن ما عليه أھل 
الکتاب مأخوذ من الکتاب وحمل اللام علی العھد تارۃ وعلی الجنس آخری بٹاء علی اعتبار 
قرینة العھد وعدم اعتبارہ وقدم العھد لأنه الِأصل عند القرینة ولو کانت ضعیفة ولك أن 
تقول الجنس أولی وبالتقدیم أحری أما أولاً فلشموله ما عليه الرسول عليه السلام وغیرہ من 
الأدیان الحقة وغیرعا فیدخل ما عليه الرسول عليه السلام دخولاً أولیاً وأما ثانیاً فلاژفادتہ 
القصر المشیر إلی تعریض أھل الکتاب بأئھم مبعدون عن الحق بمراحل دون العھد وأما 
الثاً فان ذکر الحق مظھراً مع أن المقام مقام المضمر یؤید الجنسیة والشيء إذا اعید معرفة 
یکون عبن الأول قاعدة یعدل عنھا کثیرا. 

قوله: (وأما خبر مبتدأ محذوف أي هو الحق ومن ربك حال أو خبر بعد خبر) 
فمرجع الضمیر ما عليه الرسول عليه السلام أو ما یکتمونه واللام حینثدِ للجنس أي ما عليه 
الرسول عليه السلام کلە هو الحق لا ما عليه أھل الکتاب نظیرہ کما في قولە تعالی: ذلك 
الکتاب گ4 [البقرۃ: ]٢‏ ولا معنی للعھد لن المبتدأ متحد مفھومه ومفھومه إلا أن یقال إنه 
من قبیل شعري شعري فیفید الکمال والمعنی أن ما جاء بە الرسول ومن جملتہ أمر القبلة 
ھو الحق المعھود المستحق لأن پسمی حقاً وللتتبيہ علی جواز الاحتمالین سکت عن بیان 
التعریف فيه وفي کلام الکشاف رمز إليه ومن ربك حال أي حال مژکدة من الضمیر 
المستکن فی الحق فالمبتدأً المقدر حبنثٍ أیضاً ھو لا هذا قدمه علی الاحتمال الآخیر لن 
الخبر بعد الخبر ہلا عطف مما ینازع فیە وأیضاً لا پظھر فیە فائدة الخبر کما نبھنا عليه في 
الاحتمال الأول والتأکید فی الخبر غیر متعارف بخلاف الحال ۔ 


قوله: لا ما لم بثبث کالذي عليه أھل الکتاب معنی الحصر مستفاد من اللام الجنسي في 
المبتدا کما فی الحمد لل فإنه یفید أُن جنس الحمد لل فینافيه کون فرد منە لغیرہ والمعنی ھھنا آن 
جنس الحق ما هو من ربك وینافيه کون شيء من الحق من غیرہ تعالی ومعناہ حصر الکمال علی 
منوال قولك الجود جودك والصنع صنعك وھو حصر حقیقي فإن کل حق ثابت من غیرہ تعالی إتما 
هو منه تعالی لأنہ إنما یکون حقاً إذا کان علی قانون الشرع وطریق الإسلام فکأنه قیل جمیع الحق 
من الله فما أنت عليه لکونە من اللہ حق وما هم عليه لکوئە فی مقایلته باطل ففيه تعریض لھم بأئھم 
علی الباطل . 

قوله؛ ومن رب حال فیکون حالاً مژکدۃ نحو هو الحی بیٔنا قال بعض الائمة من شراح 
الکشاف فعلی عذا المبتدأً المقدر هذا لیصح قوله: ٭ؤالحق من رك [البقرۃ: ]٣١١‏ علی الابدال 
ٹم روي عن صاحب الکشاف أنە قال ھذہ القراءة بالنصب علی الاہدال یژید کوت من ربك حالا 
ویدل علی أن اللام للعھد . 


٤٤ 


۱ کور لیر / لای- ٤٤‏ 
قولہ: : (وقریء بالنصبٰ علی أنه بدل من الأول) بدل الکل من الکل لَإْبادِة التقریز ْ 
والإیضاح لا سیما إذا قید بقوله لؤإمن ربك 4 [البقرۃ ہہ سس رےں ہت 
کونھا للعھد في قراءة الرفع لکن للجنس مؤیدات کثیرة . 7 

قوله: (او مفعول یعلمون'“ فیکون بمعنی بعرفون فیقیج الوقف علی قراء: انصب ٰ 
علی یعلمون وأما في قراءة الرفع فحسن کامل . ٰ 

قوله: الاکن ین سن ریت آر کی تیم لق امن ال من ارب اہ 
قال إن سیھو یس کس یں المص أنھما متساوبان قدم اختعال آلە من رف 
مخالفاً للکشاف لقربه قرله أو:ٴفي کتمانھم الخ . الظاھر أن 'لفظة أو لمنع الخلو قوله عالمینْ ْ 
به إشارۃ إلی أن قولہ تعالی لوھم یعلمون4 [البقرة: ٥‏ حال من فاعل یکتمون . ٰ 

قوله: (وئلیس المراد ئن تھی الرسوں ا عن الشك فیە لأنہ غیر متوقع فثہ) جوان ‏ 
وسر وہ می ہی جور یر یت ٰ 
لیس ہمراہ لقرینة وھی أن جروس و وی شا تی بی ۱ 


قولەه: فعلی هذا المبتداً المقدر هذا أی فعلی ھذا ےا قفا سر القت غاد ال متا 
أي إلی الحق في قولہ لیکتمون الحق٤‏ وقال بعضھم إنما یجب ذلك أن لو کانت:منتقلة وإنما ْ 
عي مؤکدة لتھا لازمة للحق کنا في قوله هو الحق بیناً أقول القراءۃ بالنتصب کما ییدل غلی أن 
یکون اللازم في الحق في قوله جز وجل: ٛالحق من ربك 4 [البقرۃ : ۷ للعھد یدل أیضاً ان 
یکون المراد بالحق فيه تحویل القبلة لأن الظاھر أن اللازم فی الحق قوله تعالی: للیکنمون الحقک ْ 
[الِترۃ : )]٦‏ للعھد أیضاً ماد بَه الحق المذکور ٴفي قولہ تعالی : ٭وإِن الذین آوترا الکتاب 
لیعلمون أُنه الحق من ربھم4 [الْبقرۃ : ]٤‏ بقریئة کوٹە متعلق علم أھل الکتاب فی الموؤضعین _ 
وذلك الحق عبارةۃ هناك عن التٰعویل لن الضمیر في أنە عائد علی ما ذکر أما کون الحق عناك 
متعلق علمھم فظاھر وأما في فولە: ڈ٭لٗلیکتمون الحق* [البقرۃ 27ء" فومم چو 
[الِقرۃ : ٦‏ فان معناہ لیکتمون عالمین بہ. ۱ 

قولە: الاکن فی آن من ریک فالام نی السترین للجشیٰ لا للہد لان المذکورین مم أھل 
الکتاب ولم یشکوا قي أن ما عليه الرسول عليه الصلاة والسلام حق وفي أنە من اش لقوله تعالی ×: _ 
اوسر رہ ٦‏ ولقوله: لیعلموت أنه الحق من ربھم4 [البقرۃ: ]٤٤١‏ قال 
الإمام اختلغوا فيی قوله تعالی: فلا تکونن من الممترین4 [البقرة: ۷ علی أقوالأحدما ۷ند 
تکونن من الممترین4 في أن الین تقدم ذکرهم علموا صحة نبوتك وأن بعضھم عائد وکٹتم قال 
الحسن وثانیھا یرجع إلی أمر القبلة وٹالٹھا یرجع إلی صحة نبوتھ وشرعه رھذا مو الأقرب لان 


اأقرب المذکورات إليە قولہ ٭الحق من ریك 4 1البقرۃ: ۷) فإذا کان ظاعرہ یقتضي الئہوۂ وما _. 
سرب بے پت زیت ای خی 
راجعا إليه. ْ 


)١(‏ فھو من إقامة الظاعر موضع المضمر للتمکن في الذھن. 


سورۃالبقرة/ الایة: ۱١۷‏ _ ..ہ.ں....... ... .. طے۔ ‏ __ ۳١٤‏ 


والٹھيی عن الشيء یقتضي وقوعه أو توقعه وترقبه من المٹھی عنه وکلاهٰٰاٹھیر منصور 
منا فلا فائدۃ فی الٹھي . 

قوله : (ولیس بقصد واختیار) قرینة آخری علی عدم المراد بہ نھیه عليه السللام 
وحاصله أن الشك لا یحصل بالقصد والاختیار لکونە من الکیفیات النفسائیة وکل مکلف به 
مرا کان أو نھیاً یجب أن یکون بالاختیار فالشك لا یکون مکلفاً بە فالقیاس من الشکل 
الثانی صغراہ ما ذکرہ وکبراہ ما قدرناہ لکن یرد عليه أنە لم لا یجوز أن یکون الشك مکلفاً 
به باعتبار عبادثہ أي فلا تکونن من الذین یباشرون شیئاً یؤدي إلی الشك کما قالوا مکذا فيی 
الأمر بالإیمان فإن التصدیق من الکیفیات النفسانیة والأمر بە أمر ہمبادله فلیکن ھنا كذلك 
فالکبری المذکورۃ علی إطلاقھا غیر مسلمة ۔ 

قولہ: (بل أما تحتیق الأمر وأنه بحیث لا یشك فيه ناظر) أی أن النٹھی عن 
اق اتی ای لا مات من انورفہہ ام ا انا نلم بات ابع 
فی الوضوح مبلغاً بحیث لا ینبغي أن یشك فیه عاقل أصل٦ا‏ وناظر فطعاً وھذا اللازم هو 
المراد من الٹھی ھنا کنایة ۔ 


قوله: ولیس بقصد واختیار عطف علی قوله غیر متوقع عنه وتعلیل لنغي کون المراد منە نھي 
الرسول عليه السلام عن الامٹراء أي ولیس الشك من الأشیاء التي تعتري الإنسان بقصدہ واختیارہ 
حتی یٹھی عنه بل هو مما یعتري بالضرورۃ بلا قصد واختیار وما کان کذلك کیف یتصرر الٹھي عنه 
والنھی عن الشیء إنما یکون فیما یدخل تحت القدرۃ یعنی شرط الٹھی ان یکون فیما یتوقع منە أن 
برتکب المٹھيی عنهہ وفیما یکون بقصد واختیار وکلا الأمرین منتف ھٹا فکیف پتصور الٹھي . 

قوله! بل آما تحقیق الأمر وآنہ بحیث لا یشك فيه ناظر ھذا علی أن لا یکون الخطاب للنبي 
بل یکون خطاباً عاماً لکل أحد علی طریقة قوله تعالی: لولو تری إذ المجرمون4 [السجدۃ: ]١١‏ 
الأبة وقوله ٹل : بشر المشائین وقوله: أو أمر الأمة إلی آخرہ علی أن الخطاب للنبی لٌُ لکن 
المقصود الأصلي خطاب الأمة وذکر الرسول تعظیماً لہ لأنە إمام أمته رقدوتھم اعتباراً لتقدمه 
واظھاراً لرتبته فعلی ھذا یکون الخطاب فيه کالخطاب فی قولە تعالی : هلیا آیھا النبی إذا طلمتم 
النساء٭ [الطلاق: ]١‏ الایة لکن الأول أبلغ من الثاتي لإفادتہ آن الخطب أبلغ من العظم إلی حیث 
لا یختص بالخطاب أحد دون أحد ومعنی کونه أمراً للأمة باکتساب المعارف المزیحة للشك 
باکتساب المقدمات الموصوثة إلی إزالة الشك في الحق أن الٹھی عن الشك غي الحق حث علی 
الجزم قيه والاعتقاد ہه والجزم والاعتقاہ فيه لا یحصل إلا بعد النظر الصحیح والتأامل ئي 
المقدمات وتلك المقدمات هي المعارف الموصلة إلی المطلوب الذي هو العلم بحقیقة الحق وھو 
المعنی بإزاحة المعارف للثك فإن المقدمات إنما تزیل الشك ی المطلوب بسبب [إیصالھا النفس 
إلی الجزم بە والمطلوب هتا العلم بحقیة ما عليه الرسول پٹ وھو عام متنارل لجمیع الأمور الدینیة 
من الاعتقادیات التی ھی الأصول ومن الأفعال والتروك التي الفروع فٹکون الایة أمراً بجمیع ذلك 
تھی من جوامع الکلام ومجامع الحکم لما فیھا من التحریض إلی اکتساب النفس ما به کمالٹھا 
الباقي الأہدي وسرورها التام السرمدي الذي هو الغایة من إنزال الکتب وارسال الرسل. 


جس ٰ - اھ ھت تک 09900 ۱ سورۃالیقرۃ/(لایة: ٣٤۸‏ 

قول: (أو آمر الأمة پاکتساب المعارف) وجھہ'” أن الٹھی عن اللہ أمر بضدہ إن 
فوت عدم ضدہ المقصوذ بالٹھي وھنا کذلك أو إنما قال أمر الأمة مع آن الظِامر آمر 
الرسول عليه السلام لم عرفت من أنه لیس المراد بە نھي الرسول عليه السِّلام :الخ 
فالخطاب عام کما أشار إليه بقوله لا یشك فيه ناظر فالٹھي بالنسبة إلی الامة أمر يَقْدہ 
وبالٹبة إليه عليه السلام تھییج وئثبیت علی ذلك ولم یتعرض لە لظھورہ وقد ضزح بە لَيٰ 
مواضع عدیدة أو حمل الٰخطاب في ھذا الوجه علی الخطاب للامة فقط فغٰيٰ قولۃ فلا 
تکونن تلوین وت جوں ہہ ہے ری تو پْ 
الظاھر وإنٴ جعل عاماً لکل أحد علی سبیل البدل فلا تلوین. : 

اقوله: (المزیخة لالشٰك) دا یقتضي وجود الشك وھڈا مختص بالأمة فمدٰنی قوله 
سابقاً وأنه بحیث لا یشك فیە وأنه بحیث لا ینبغي ان یشك فيه لا أنە لا بقع .الشك فیە 
أصلا وقد عرفت أُن اکتساب وو مر سر رس یں ودک پوت 
ٰ اختیاریة دون المعارف فسّھا فإنھا مو اار2 ٰ 

قولہ لی الوجہ الأٍئغ)لکونہ أمرآ مستفادً من الٹھی وئیل حیث جمل امتراء ا 
امتراء منە عليه السلام ولا 'یخفی ما فيه وقیل النھي عن الکون علی صفغة أبلغ من إلٹھي: عن 
نفس الصفة ولو قال فلاٴتمٹر لم یکن الٹھي بھذہ المرتبة ولذا اکٹر في القرآن:الٹھيی عن 
الکون علی الصفة التي یطلب اجتنابھا لکن الدوام المستفاد من الکون یجب حمله علی 
دوا :میں کر رت بی بس سد سس چا ا 2 ۶ ۶ت 
لإفادتہ دوا م النھي بالعبارة : 

قوله تعالی: تی ا ات اہ لابا خلا ہما 
انآ لہ عق کی کے کیو فیرڑ (ننااا ۱ 

قولہ: لکل آنة تیم بس ری جو کقوله تا 5 


قوله: بای رج 0 تا اکر )4 ومعنی الأبِلعْیة بات طریق 
التعریض الذي هو أحد اقسام الکنایة التيی عي أبلغ من التضریح لما أنھا کإثبات الشيء بالبیلة ومن 
- تأکید الٹھی:ہالنون المؤکدة ومن الٹھي عن کونئە من جملة الممترین کما في قوله تعالی::. ٛإنك إذأً 
لمن الظالمین4 [الیقرۃ: ]٤٤١‏ فإنہ یفید أنه ےل إن شك هي الحق فرضا یکون داخلا فی 'ژمرۃ 
الممترین فضلاً عن أمتہ فھو أبلغ فی ٹھي الأمة عن الامتراء وأمرهم بالمعارف المزیلة فقوله علی 
وجه أبلغ صح ان یتعلق بکل واحدٴمن تحقیق الأمر وأمر الأمة لوجود۔الأہلغیة في کل من ھذین۔ 
قوله: و رت سر و شا سیوتہ 


کرو رس ون فا شس مر ساسا ور تمائی : لیا ایھا ابی ٹا للع اتوه [الطلاق : 
١‏ ولا یخفی ضعفہ أما أولأ سم و سو ور مس وپ 
80 040 ۱ 


سور؟ البقرۃ/ الیة: ۱١۸‏ ۷ 
أمتکم أمة واحدة٭ [الأنییاء : ۹۲] الاآیة فلا حاجة إلی تقدیر المضاف وقیل”الأمة فی اللغة 
الدین والمراد ھنا أھهله وھم الٰمسلعون والیھرد والنصاری وإلیه ڈھب اکٹر شا ا 
فیما سیأئي وجري العادة الإلھیة یومیء إليه وأما التعمیم إ|لی المشرکین فلیس بمٹانہب 
لانھم عبدۃ الأاصنام فلا یلائمه قوله هو مولیھا علی تقدیر إرجاع إلی الل تعالی وأبضاً لا 
یقال لھم أُھل ملة وصاحب دعوۃ وقد صرح فیما سیجیء أنە جري العادة إلھیة نہ یرلی 
اأمل کل ملة وصاحب دعوۃ الخ ۔ 

قولە: (والتنوین بدل الإإ٘ضافة أو لکل قوم من المسلمین جھة وجانب من الكعِبة) 
آخرہ لأنه قلیل الجدوی ہالنظر إلی الاحتمال الاول لأنه معلوم من کون الکعبة بہجمیع 
جوانبھا قبلة وأپضاً المقصود من مذا الکلام المنع عن المنازعة فی القبلة لأنە لیس من البر 
کما سیجيء بل البر الإتیان بما أمر اللہ تعالی بە وقد جعل ال تعالی لکل أمة قبلة فالجدال 
فیه مما لا فائدة فیه ومذا الغرض مستفاد من المعتی الأول مع أن یه تقریر ما سبق من أن 
صاحب قبلة لا یتبع غیرہ وعذہ التکتة تفوت الاحتمال الثائي قوله جھة لم یقل وجھة موافقاً 
للنظم الکریم کانه آشار إلی أن القیاس جھة لکن جاء فی القرآن علی الأصل لأنہ من وجە 
یجه کوعد یعد فمصدرہ وجھة کوعد لکن لم یستعمل فعلە إِذ لم بسمع وجہ یجه فھو 
مصدر بمعئی المتوجه إليه وقیل''' اسم للمکان المتوجه إليه فح لا مجاز فيه کما فی الأول 
بجعل المصدر بمعنی المفعول وعلی کلا التقدیرین فثبوت الواو في وجھة لیس بشاذ قوله 
وجانب من الکعبة یؤید الوجه الثاني وأن احتمال الأول لکن قبل وإلی الأول یشیر کلام 
سیبویە وجانبھا جنوبیة أو شمالیة شرفیة أو غربیة یجوز التوجه إلیھا فی الصلاة والتنوین أي 
علی الوجە الأخیر عوض عن المضاف إليه وھو الکعبة کما أشار [ليه بقوله وجانب من 
الکعبة فلو قال وجانب الکعبة لکان أوفق وأما التنوین علی الأول فلا تنکیر فقط ھذا في 
تنوین وجھة وأما تنوین کل عوض عن المضاف إِليە. 


قوله: أو لکل قوم من المسلمین جھة فیل وجھة جاءت علی الأصل یقال ھذہ جھة ووجہة 
ووجہ أقول علی ھذا یجب أن یحمل التاء علی علی التوحبد لا التعویض وإلا پلزم الجمع بین العوض 
والمعوض عنەه یعنی إذا قریء بالتنوین احتمل أن یکون المضاف إليه أمة آو قوماأً من المسلمین وکذا 
یحتمل أن یکون هو راجعاً إئی کل وأن یکون إِلی اللہ تعالی وعلی الاحتمالین أحد الممعولین 
محذوف أما علی الاحتمال الأول فھو وجھة وأما علی الشاني فھو إیاہ راجعاً إلی کل أي اللہ مولي 
تلك الجھة ذلك الفریق أي مولي ذلك الفریق إلی تلك الجھة وإذ قریء علی الإضافة تعین عودہ إلی 
اللہ إذ لا ذکر للغیر حتی یحتمل أن یرجع إليە أشار إليه بقوله والمعنی وکل وجھة اللہ مولیھا أھلھا. 


)١(‏ والوجهة لھا معانِ أربعة بمعنی الملة مال تعالی فڑولکل وجہھة*٭ أي ملة وبمعنی الاخلاص فی العمل قال 
نعالی: ٭إنی وجھت وجھی أي اخلصت عملي وبمعنی الرضاء قال تعالی: طرلا تطرد الذین بدعون 
ربھم بالغدوۂ والعشي یریدون وجھه4 أي رضاءہ الرابع الوجه هو اللہ تعالی قال تعالی ٭9اینما تولوا نلم 
وجہ الله کذا فی اللباب وأنت تعلم أن آصله مصدر لم یستعمل فعله. 


بہٹڈٹیصستتھییواسوسوسیینکٹڈھ.ے. ور بدا ڈ٤‏ 


قولە: (أحد المفعولین مُحذوف اسیرں وجهہ) اي هو اي کل أن ُولیھا زجھہ 
اوالمفعول المحذوف وجھه والمعنی هو کل.:ً مة بہجعل وچھه مستقبلاً إیاما ایق مر 
المففعول الاول لکن في اللباب اوالمحذوف هو المفعول الثاني ولا یظھر وجھہ. ۱ 

قولە: (والل تعالی مولپھا إیاہ) أي ضمیر هو في قوله هو مولیھا را۔ س ارب 
المعلوم من المقام فان کو لکل امۃ قبلة إنما یکوٹ بجملاللہ تعالی والممنی لیت جو ا ٣‏ 
الله تعالیٰ مولیھا ممکناً استقیالھا إیاء فالمحذوف هو المفعول الأول أیضاً قدم +۶ 
للاھتمام فمعنی مولیھا في أحدٍ الاحتمالین مغایر للآخر . 

قوله: (وقریء ولکل ہر وجھة 0 والمعنی ولکل وجھۃ ة الله مولیھا اس اہ 


قوله: وکل وجهة سے رت مفعولِ ۰ والضمیر في مولیھا: 'عائد إلی المصدز وأصل ۔ 
'المعنی الله موی کل جھۂ أملها التولیة : ئم قدم کل جهھة علی العامل فأدخل اللام لوکنی التولیة 
بالضمیر متصلا بعامله:وإِنما لم پُرجع الضمیر في مولیھا إلی کل وجھة بل رجع إلی التولیة لن کل 
وجھة حینئذِ لا یکون مفعول مولیھا لاشتغاله بضمیرہ فکیف یقال حیئئذِ اللام مزیدة للتاکید لأن 24 
إنما تکوت للتاکید إِذا کان المدخول فیه مفعول مولیھا ولیس کذلك ہل عو مٰعول المقدر. 

قوله: زاللام مزیدة للتاکید ویقال لمٹل تلك .اللام لام دعامة ولام تقویة یڑتي بھا إذا کانْ 
العامل من أسماہء الصفات المشنثقة آوٴ المصادر سواء کان المعمول مقدماً علی العامل أو مؤخراً . 
وإنما جيء بھا لضعف العمل فيٰ الأسماء فإِن مل العمل للأفعال وما:یعمل من الاسماء إنمإ بعمل 
لشبھہ بالأفعال ولما ضعف الأسماء في العمل في تعلقھا بمعمولاتھا جيء باللام تقویة لھا وِھذا هو 
معنی قوله وجبراً لضعف العامل وفيی الکشاف وقریء ولکل وجهھة علی الاإضافۃ والمعنیٰ وکل 
وجھة لل مولیھا فزیدت اللام لتقدم المفعول کقولك لزید ضریت ولزید آبوہ ضاربه تال بعضنْ 
الأفاضل من شراح الکشاف في :توجیه القراءة علی الإضافة وجھان أحدھما أن یکون التقدیر ولکل _ 
صاحب وجهة ٹحلذف المضافٰ واقی 'المضاف (إليه مفامه وکل مفعول ثانِ لمولیھا 'والضمیر فیه 
۔عائد إلی الوجهھة أي اللہ مولي الوجھة صاحب کل وجھة قلما قدم ادخل اللام لضعفت العامل کما 
یدخل اللام فی مفعول المصدز واسم الفاعل ولقولہ تعالی: ٭للرؤیا تعیرون* [بوسف: ]٤٤‏ 
الوجه الثاني أن یکون الضمیر فی مولیھما للتولیة وکل وجهة مفعوله الأول ومفعوله الآخر مخخذوب. 
تقدیرہ اللہ مول التولیة کل وجھة أھلھا علی اُن تکون التولیة ہفعولاً مطلقاً فلما قدم أدخل اللام 
وقد أورد مثائین أحدھما للوجۂ الأاول وھو لزید ضربت فإن الأصل' ضربت زیدا فلما فدم 'ادخل 
الام والثانی للوجه الثائي وھو لزید آبوہ ضاربه فإن الضمیر في ضاربه للمصدر لا لزید: وإلا لم 
یکن لدخول اللام عليه وجه فمیٰعوله لزید أي لزید آبوہ ضارب الضرب ویعضد ھذا الوجة ما قال 
السجاوندی المعنی اللہ مول لکل وجھة تولیة وھنا تعود إلی للتولیة المفهومة من مولیپا واللام 
کقوله ٭اللرؤیا تعیرونہ [یوسف: ]٣٤‏ وقال آبو البقاء المعنی وکل وجھة الله مولیھا 020 
مزیدة للتاکید والضمیر راجع إِليٰ المصدر کقول الشاعر: 1 

ملامسراقف للٹںسزآن یسدرسے ‏ َ۰ 

الضمیر فی یدرس س ہہ لأانہ لو کان 02 پدرسە أُحد مفعوله فلا یکون ۱ 
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مزبدة للتأکید جبرآ لضعف العامل) ولکل وجھة ومرجع هو علی ھذہ القراءة اللذہٌلا احتمال 
کما أشار إلیە بقولہ ظإوکل وجھة الل مولیھا أھلھاہ4 ولما أشار فی ببان المعنی إِلیَ زبادة 
اللام حیث قال وکل وجھة الخ حاول التصریح فقال واللام مزیدة للتأکید والتقویة فان 
العامل إذا تاخر ضعف فتزاد اللام في مفعوله کما تزاد فی معمول الصفۃ وإلی ذلك أشار 
بقوله جبرآ لضصعف العامل ولم یلتفت إلی رد أبي حیان تبعاً لاہن مالك بأن لام التقویة لا 
تزاد فی أحد مفعولی المتعدي لائنین قالوا لأنھا إما أن تزاد فیھما ولا یظھر لە أو في 
أحدھما فیلزم الترجیح بلا مرجح لان السفاقسي قال لن إطلاق النحاة یقتضي جرازہ 
والترجیح من غیر مرجح مدفوع ھنا بأنه ترجیح ہتقدیمه وھذا بناء علی ان ضمیر المتصل 
بمولي لیس بضمیر المفعول بل ضمیر المصدر وھو التولیة فھو مفعول مطلق ویکون 
المفعول الأول محذوفاً والتقدیر اللہ مولي التولیة وجھة أصحابھا فلما قدم المفعول علی 
العامل قوي باللام مع أن العامل شبه فعل کذا في اللباب بتحیز منە أولو الألیاب وخطاً 
الطبري ھذہ القراءة وھو مما یحتاج إلی التوبة إذ هذہ القراءة نسبت إلی ابن عامر وقیل هو 
مفعول لعامل محذوف والمذکور مفسر''' والتقدیر وکل وجھة هو مولي مولیھا وإذا آخر 
العامل صارت العبارة ھکذا وھو مولی کل جهة أھلھا فیکون المفعول الأآخیر محذوفاً 
وبالجملة وقد صعب توجیه هذہ القراءۃ حتی تجاسر بعحضھم علی ردھا کما عرفت. 
قولە: (وقراً ابن عامر هو عولاھا) علی صیغة اسم المفعول . 


للقرآن مفعولە فلا یکو لإدخال اللام فیه وجه رإذا کان الضمیر للمصدر یکون للقرآن مفعوله 
وبستقیم ادخال الام عليه قال یعضھم العامل محذوف والمذکور تفسیر لہ أي لکل وجہة اللہ مول 
مولیھا وتقدیر لزید آبوہ ضاربه لزید أبوہ ضارب ضاربه والمفعول الآخر محذوف أٔي أھلھا ولا 
حاجة إلی ما قیل إن الضمیر للمصدر أي عول التولیة وضارب الضرب آو أن لکل وجھة إنما هو 
المفعول الأول بحذف المضاف أي لکل صاحب وجهھة وضمپر مولیھا هو العفعول الٹاني وزإیراد 
النظرین تتبيه علی الوجھین لکن لا یخفی أنە لو أراد هذا لکان ینبغی أن یشیر صاحب الکشاف إلی 
المضاف المحذوف آتول مذا القائل وإن اجتھد فی ترویج ما ھب إليه من جمل الّیة من باب 
الاضمار علی شربطة التفسیر یرد ما استحسنہ عظماء الائمة فی بیان هذہ الأیة لکن قوله ھذا مدفوع 
بأن المفسر المقدر غیر مقطوع تآخرہ عن معموله الذي هو لکل وجهھة معنی یکون من باب تقدیم 
المعمول الذي وقع البحث فیه لجواز أن یقدر مقدعاً عليه بأن یکون تقدیرہ وھو مول لکل وجھة 
هو مولیھا أي ومول لکل وجهھة عو ومولیھا تفسیر واللام وإن کان المعمول مؤخراً عن العامل 
لضعف عمل الاسم مثل قولك زید ضارب لعمرو. 

قوله: وقرأً ابن عامر مولاھا ہذہ القراءة إنما یستقیم معناھا إذا قریء کل بالتنوین وأي ولکل 


)١(‏ أي من باب الإضمار علی شریطة التفسیر ورد بأن الاسم المشتغل عنە إذا کان ضمیرہ مجروراً ینتصب 
ذلك الاسم بفعل یوافق العامل الظاحر في المعنی ولا یجوز جر المشتغل عنہ بحرف وتقول زید مررت به 
أي لاہست زیداً مررت بە ولا یجوڑ لزید مررت بە قال تعائی ڈ٭٭والظالمین آعد لھم4 وأما تمثیلہ بقوله 
لزید أبوہ ضاربه فترکیب غیر عربي کذا في اللباب قوله وأما تمثیله الخ تمثیل صاحب الکشاف ۔ 


رس ورة الٰقر/ الایۃ: نم 


قولە: (ای هو مولي ابلك الجھة) فالمولي علی هذہ القراءۃ مفعولالاول ضمیْر 
مستٹتر في مولي نائب الفاعل: ومرجعه هو والمفعول الثانی الضمیر العائد إلی الجھٰۃ قضمیر 
عو راجع م إلی کل لا پجوز عودہ إلی اللہ لظھور فسنادہ۔ . 
قولہ: د لھا بصیٰة المجھول تفسیر للمولی واشارإلی آلە حینر اسم مغدول ملا 
أسم الفاعل کما في القراءة الاولی وقیل والمعنی صار في الجهة التي تلیھا ولا ٰخفی تعقیدم, 
ٴ قولە: (من آمر القبلة وغیرہ مما پنال به سعادة الدارین) الخیرات مُتصوبٰ بنژعٴ 
الخافشٰ أي إلی الخیرات إِنِ کان الخطاب للمسلمین فیکون مدلول استبقواٴطلب السابق_ 
بیٹھم ودلالة علی سبق غیرھم من جھة أنھم لما أمروا بسبق بعضھم فسبق:غیرمُم أولی: 
ویدل عليه استبقوا دلالة ولوٴ جعل الخطاب للکل فالأمر واضح ولا یخفی: عليك أنْ ترتہ 
شرب وی وہ ہو و۳ والمعنی إِذا کان: گذلك ' 
قبادروا أٍ یھا المؤژملون او ایہا المکلہمون إلی ما ینال بہ السعادة في الدارین ولا تنازعوا فی 
آ اچک قادایورحمل انووری ابو یڑ اراس وڑھج۔ 
علی قبلة واحدة لکن المصنف راعی مقتضی الجمع فحمل الخیرات علیٰ عمومُھا ومن 
حمل الخیرات علی القبلة جعل الجمع إشارة إلیٰ اشتماله علی کل خیر آو للتعظیم أو للام 
للجٹس فیبطل معتی الجمیغٰة کقولە تعالی: للا بحل لك النساء والخیرات 4 جمع خیرۃ 
بالتخشف پوٗشیر ‏ وت سے بی بی ہو ا 
جمع خیر اسم التفضیل. ٦‏ مج 
قوله: (أو الفاضلات من الجھات وھي المسامتة للكبة) إشارۃ إلی کون لمراد بشوله 


فریق زرکرو تار - ھت ھفھہ اھ لام حو ‏ غلھ لوا 
الجھة فعلی عذہ القراءۃ عاد مُو إلی کِل ولا یجوز أن یکوت کنایة عن الله تعالی' ومولاھا مفعوٰل 
بتعدی إلی مفعولین الاول مستئر في مولاھا یرجع إلی هو والثاني ضمیر الوجهة لم یذکر الفاعل . 
للعلم بە والمعٹی قد ولٹھا اللہ إیاہ ولأن الکلام کی الجھة قوله قد ولیھا تفسیر لمولاھا وفیہ نوٰع. 
إشعار إلی جواز ان تکوت جملة هو مولیھا حالاعن کل هو معمول لمعنی الحصول الِذي جو ْ 
مستقر في الظرف حیث آئی بلیفظ قد المقرب للعاضي من الال قال الراغب وق الایة قرل آخر 
وھو أنه تعالی قص الناس في أمور دنیاعم وآخرتھم في أحوال متفاوتة فجعل بعضہم أعوان بعضِ: 
فیھا فواحد یزرع وآخر یطحن وآخر بخبز وکذلك في أمو الدین واحد یجمع الحدیث حر یطلب : 
الفقه وآخر یطلب الاأصول وھم في الظاھر مختارونٰ وفي الباطن مسبخروت واليه الإشارة بقوله ت5ث 
کل میسر لما خلق لە ولھذا سٰئل بعض الصالحین عن نفاوت الناس في أفعالھم ققال کل ذلك 
. طرق إلی الله تعالی وراد أن یجمرها بعیادہ فیین سبحانه وتعالی ان لکل طریقا إذا تحریٴقیہ وج 
اللہ تعالی وصل إِليه. ٣‏ 

قفوله: من أمر القبلة اغیرہ هذا المموم مسنفاد مب جمیع الخبرات المحلیٰ باللا 
الاستفراقی ۔ ۱ 
ا قولہ؛ او الفاضلات من الجھات وعی المسابن هذا تفسیر علی اد ےڈ مہ 
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ولکل وجهة ولکل قوم من المسلمین فاللام فی الخیرات حینئذٍ للعھد أو للتیْق ادعاء لما 
ذکرنا آنفاً من أنه مشتمل علی کل خیر وھی المسامتة علی صیغة اسم الفاعل أي الفاضلات 
التی تسامت الکعبة أي التوجه إلی عین الکعہة وھذا للأافاقی عسیر ہل متعلر فَجمع 
الخپرات لکونھا عبارۂ عن الجھات الفاضلات من القبلة ولا بتناول غیر أمر القبلة من سائڈ 
الخیرات فلو قیل إن الجمع مع کون المراد بالخیرات قبلة باعتبار الجھات فاضلة کانت أو 
غیرھا لم یبعد فلا حاجة إلٰی تعمیم الخیرات إلی أمر القبلة وغیرہ فی الوجه الأول . 

قولە: (فیي أي موضع تکونوا من موافق ومخالف مجتمع الأجزاء ومفترقھا) آشار إلی 
أن أین ظرف مکان وأنہ للشرط لا للاستفھام ولفظة ما زائدۃ وجراہہ یأت بکم اللہ ہأي معنی 
کان قوله من موافق الخ . بیان لعموم الموضع والمراد بالموافق عا وافق طبعکم کالأرض 
والمخالف کالسماء ومجتمع الآجزاء کالصخرۃ ومتفرقھا کالرمل والمراد المبالعة فی وصول 
علمه تعالی إلی کل شيء وکل خفي والمعنی أینما تکونوا أي في أي موضع ظاعراً کان أو 


خیر هو اسم التفضیل بخلاف التفسیر الآول فإنه علی جعلھا جمع خیر هو صفة مشبھة مخمفف 
من خبر بالتشدید وآفادت الاآیة علی تفسبر الخیرات بالفاضلات من الجھات أن صلاة من صلی 
متوجھاً إلی عین الکعبة زائدة ثواہاً علی صلاة من صلی إلی جھتھا فیکون الأمر بالاستباق 
للاستحباب والندب فعلی عذا یکون الخطاب فی فاستیقوا خاصاً لامة محمد قللٍ بخلاف الأول 
فإنه عام لکل من أھل الملل المختلفۃ فإن کان الخطاب فیه عاماً یکون الخطاب في أینما 
تکونوا عاماً أیضاً ولذا قال في تفسیرہ من موافق ومخالف لە وصرف معنی أین آیضاً إلی عموم 
الامکنة بقوله في أيٍ موضع تکونوا وأما إن کان خاصاً بالمؤمنین من أمة محمد قثُ یکوتن 
المعٹی أیئما تکونوا في الصلاۃ أیھا المژمنون من الجھات المتقابلة شمالا وجنوباً وشرقاً وغرباً 
بعد أن تولوا جھة الکعبة یأت ہکم اللہ جمیعاً ویجعل صلاتکم کأنھا إئی جھة واحدة لاتحادکم 
في التوجه إلی الجهة التي آمرتم . 

قوله: إلیھا ففی کلامہ رحمہ اللہ لف ونشر فإن تفسپر فٗاینما تکونوا یأت بکم اللہ جمیعا4 
بقوله في أي موضع !٭نکونوا ہچ [البقرۃ: ]٤٤‏ من موافق ومخالف ناظر إلی عموم الخطاب في 
فٛفاستبقوا الخیرات4 وآأن الخیرات جمع لمطلق الخیر شامل لجمیع ما بطلق عليه اسم الخیر غیر 
مراد بە الفاضلات فقط وتفسیرہ بقوله أو أینما تکونوا من الجھاٹ المتقابلة لی آخرہ ناظر إلی أن 
پختص الخطاب ہھذہ للأمة ویراد بالخیرات ما عو فی أمر القبلة مطلقاً أو الفاضلة من جھات القبلة 
فسر رحمہ اللہ معنی الایة علی ثلاثة رجہ تلخیص ما ذکرہ أنه کان المراد بالعموم المستفاد من أینما 
عموم مطلق الأمکنة أي مکان کان وہالاإتیان الجمع إلی المحشر فھو الوجه الاول بقریئة قوله عز 
وجل: ٭ٔلیجمعنکم إلی یوم القیامة4 [النساء: ۸۷] وقولہ: ٭افتأنون أفواجاً4 [النباً: ۱۸] وإن کان 
المراد بالعموم عموم الأمکنة المفیدة فإن آرید بھا أعماق الأرض وقلل الجبال وبالائیان بہض الأرواح 
بقرینة قوله تعالی: ڈلأینما تکوئوا بدرککم الموت ولو کنتم فی بروج مشیدة٭ [ائنساء: ۷۸] فھو 
الوجه الثانی وإن أربد بھا الجھات المتقابلة وبالإتیان جعل الصلوات الواقعة في تلك الجھات 
کالصلاة إلی جھة واحدة فھو الوجہ الثالٹ رمآل معنی الاتیان فی ھذا الوجه إلی قبول تلك الصلاة 
وإن کانت من الجھات المختلفة المتقابلة . 


۸۱ ہے ْ ور الیفرۃ/ الایةڈ:‎ ٢٣ 
خفیاً علواً کان أو سفلاً حٹی .إذا کندم قي جوف صخرۃ ومقعر الأر0لاإن کنم فی‎ 
محدب السموات بحشرکم الله تعالی للجزاء خیراً کان أو شرآً لأنه لطیف نضلعلمه إلی‎ 
: اکل خفی خبیْر عالم بکنە الأشیاء ومن جملة ما تجازون به أمر القبلة فاحذروا غن المظاحر‎ 
والمنازعة فيه واتبعوا ما أمركُم اللہ تعالی وبملاحظة ما ذکر بظھر الارتباط ہما قبله ظھول‎ 
ورس ری لی دی تس ہس ھی تس‎ 
جوف صخرة وغیرھا ألا یریٰ أنه تعالی حکی عن لقمان آنە قالِ شیا ب بٹي إنھا إنَ تك مثقال ۔‎ 
الػَیة‎ ٦ احیة من خردل فتکن في صخرزۃ أو في السموات یأت بھا الہ [لقمان:‎ 


قولە: (یحش رکم الله إلٰی المحشر للجزاء) فالاإتیان إتیانھم إلی رر هو 
وإنما تعرض ٹلجزاء و .6 سیت سرپور سب 
الاإتبان إذ إتبان المحشر من افراد الاتیان . 

قوله: طار 9 ت0 الأرض وقلل الجبال یقبض أرواحکم 4 وا 
مکان تکونوا من أعماق الأرض الخ فکلمة من في کلامە بیان الموضع الذي هو فھم من . 
أپنما تکونوا قوله یقبض بالجزم فالإتیان بمعنی قبض الآرواح مجازا فإن الإئیان إلی المحشر 
إنما هو بقبض الڈرواح فذکر المسبب وأرید السبب والمعنی فاستبقوا الخیرات قبل فوت 
الأرقات فإنہ فاینما تکونوا”' یدرککم الموت 4 [النساء : ,۷۸] لا یختص بمکان دونِ مکان 
فحینثذٍ تکون ھذہ ٴالآیة موافقة لقول تعالی: ٭اآینما نکونوا یدركککم الموت بولو کنٹم في 
بروج مشیدة ہ4 [النساء؛ ۷۸] فالجملة تذییلیة مؤکدۃ للأمر بالاستباق وفيه تحریفی علی . 
المسارعة إلی المہرات قبل نزول الموت علی الباب إذ الغرض ببیان إدراك الموت ولحوقه , 
في أي مکان کانوا بیان أن إذراکه ہہ کے سے جو وا 
الطاعات قطعاً باغتنام الفرصة والتجذب عن الغفلة, 

قوله: ڈأو أینما تکونوا : من الجھات المطابلة یأت یکم الله جمیعاً ویجعل مبلواكم کاٹھا. 
إلٰی جھة واحدة) من البجھات إلمتقابلة غفمنکم من یتوجه إلی یمین الکعیة ومنکم من یتوجه إلٰی 
یسارھا أو شبرقھا وغربھا یأاتا بکم الله جمیعاً إلی المحشر ویجعل'''صلواتکم کأنھا مُنوجوٰة 
إلی جھة واحدۃ في حسن القبول والجزاء التام بدون تفاوت في الثواب أخرہ لاحتیاجه إلٰی 


۱ 0 فبيه اقتباس  لطیف ۔‎ )١( 
09 ۴ص9‎ 
صلاتکم متحدۃ إلجھة انٹھی 'قوله ویجعل صلوائکم کأنھا إلی جھة واحدۃ:لا بلائمہ کون معنیٰ جمیعاً‎ ۱ 
مجتمعة في :الجهة فإن انیانھم لا یکون لا مختلفة الجھاٹ لکونھم في الدنیا کذلك لکن اللہ تعالی بکمال:‎ 
لطفه یجعل صلراۃ تھم کأنھا إلی جھة واحدة وأیضاً قوله والاتیان بکم مجاز عن جعل صلواتکم متحدۃ‎ 
الجھة ضعیف إذ لا علاقة بینھُما وأیضاً عذا لا یلائم کون معنی جمیعاً متحدۃ الجھة فإن مقتضیٰ' الجعل‎ 
خلاف ذلك فالاولی ما ذکر بٹي أصل الحاشیة من آن معٹی جمیعاً اتيانھم إلی المجٹر جميعًاً ویقدز‎ 
ْ ود تر سم و روب موی وب و‎ 
سہب الجزاء مقام الجزاء ات‎ 


سورة البقرة/الًؤڈ: ۱٢١۹‏ _ےو..وے..._.. .' جہے ۳٥٥٥٣٣.‏ 


تقدیر ما در المصنف مع أن ارتباطه بھذا المعنی ہما قیله تم وأوضح من الوجهیؿالاولین ٹم 
الظاھر أن ھذا الوجه ناظر إلی احتمال کون معنی فاستبقوا الخیرات الفاضلات من الجھات 
فتکون جملة !اینما تکونواہچ حینئڈٍ لدفع إیھام أن الصلاۃ إلی غیر الفاضلات من الجھات لی 
فی مرتبة الصلاۃ إلی الجھات الفاضلة بہہان ان صلاتکم مع اختلاف جھاتھا فی حکم صلاۃ 
متحددۃ الجھة في الجواز والقبول وإن کان التفاوت فی المثوبة . 

قولە: (فیقدر علی الإماتة والاحیاء والجمع) علی الإماتة ناظر إلی الوجه الثاني کما 
أن قوله والإحیاء ناظر إلی الوجه الأول قدم الإماتة لن المراد بالإمانة الإماتة بعد الحیاۃ 
فھي متقدمة زماناً آر لأنه ادعی إلی حسن العمٰل أو لأنھا |عدام وقوله والجمع إشارۃ إلٰی 
الوجه الثالث وتخصیص القدرۃة بھذہ الامور من مقتضیات المقام وفيه إشارۃ إلی ان قوله 
تعالی: فلٛإن اللہ علی کل شيء 4 [الہقرة: ]٠٢‏ تعلیل لما قبله ولھذا صدر بکلمة أن بقع 
کبری في الثرتیب تؤخذ مٹھا صغری سهلة الحصول فیحتج ما ذکرہ المصنف کانه قیل 
الإمائة شسيء وکل شیء مقدور الل فالإماتۂ مقدورۃ الل تعالی کما أن الموت والحیاۃ 
والاجتماع مقدور اللہ تعالی وکذا الکلام في الاحیاء والجمع لن الإْمائة والإحیاء والجمع 
تعلقات ممکناٹ پتعلق بھا الارادۂ والقدرۃ. 

قوله تمالی: ومن عَيّٹ حَرَجِتَ َو َجَهََ خر اتد امو لم لح ِن زيك 
وم اک یکفل ا موب ڑا 

قولە: (ومن أي مکان خرجت للسفر) فی الرضي حیث واجبة الإضافة إلی الجملۃ''' 
فی الأغلب لمکان حدث یتضمنە الجملة والعامل في حیث ما هو محل الجزاء الذي في 
محل الشرطیة کذا قیل وفي اللباب ولا یکون حیث شرطیة لعدم زیادۃ ما أي کونە شرطیة 
مشروطة ہمقارنة ما الزائدۃ وھنا لیس كذلك والقول المذکور بشعر ہکونهہ شرطیة بدون ما 
بمعنی أینما کلت وتوجھت فیکون قوله فول جزاء لە کما ذھب إليه البعض وھذا مذمب 
مرجوح نسب إلی الفراء وقالوا إنه لم یسمع فی کلام العرب فلا تکون شرطیة ھنا ومن 
متعلقة بمحذوف دل عليه قوله فول أي افعل ما أمرت به من أي مکان خرجت إليه للسفر 
فیکون تصریحاً بعدم تفاوت الآأمر فی حالتی الحضر والسفر وتأکیداً لحکم التحویل وتعلقھا 


قوله: فیقدر علی الإماتة والإحیاء والجمع هو استرجاع منه للوجه الأول وبپان لائصال الایة 
ہما قبلھا لکن الایڈ وسیاتھا یؤید الوجه الأخیر فإن ما قبلھا وما بعدھا کلام في شأن القبلة والأمر 


)١(‏ وقد یشاف إلی الممرد کقوله: 
اہساتری حہیث سبپیبیل طالعا 
فحیث مضاف إلی مفرد وھو سھیل اسم نجم لکٹھا شاہٰةۃ ولھذا رجح بناؤہ أ٘یضاً حینَ الإضافة إلی المفرد 
وإن اختار البعضس بناءو. 


کسمکتکھواساسیسساشسکھتھتھھتھ رر ۹ 
بقوله فول مستلزم للأمرین إہجمال ما بعد الفاء فیما قبلھا وجوازہ عند بعضں'الَعلماء وأبضاً 

یلزم اجتماع العاطفتین ولا قائل بجوازہ وعبارة المصنف لم یشعر بھذا کما اذھ بُعفن . 
المحشپین وقیل متعلق ہول والفاء زائدة کما فی ۶وربك فکبر4:[المدثر : ٣‏ قال المفْتفب 
مداك والفاء فيه ونیم بعدہ لإفادة الشرط فکأنه قال وما یکن من شيء فکبر ربكغ وف 
المطول ولا یستنکر اعمال ما بعد الفاء قیما قبله وإن امتنع في غیر هذا الموضع.لأن 
التقدیم لأاجل ھذہ الأغرا ض'''المھمة فیجوز لتحصیلھا الفاء المائع ولا نخفی أن اعتبار: 
الشرط ھنا لیس بمستحسن وإن جنح إليه فیساعد تعلق من بقوله فول وثعل هذا مراد من 
ذھب إليه وأما ہا زیادة الفاء فسنخیف جداً وکلمة من ابتدائیة لأن الخروج وإن لم یکن ممتداً . 
فإنه هو الانتقال من داخل إلی الخارج لکنە باشتماله المشي ممتد وکذا التولیة أاصل 
ہے تج دج تت0 
وقد عرفت ما فيە ویرد عليە ان المراد بالمکان أي مکان خرجت إلیةٗ للسفر لا المکان الذئی _ 
لہ ا رآ اگروارڈ لس خر دن وا سر ا اط رو 
الأمکنة النائیة من المسجد الحرام فیکون المعنی افعل ما أمرت بہ أواإنول وجھٹ شطر. 
المسجد الحرام4 [البقرة: ]٤‏ من ئی مکان خرجت إليه من المکان البعید عنْ الکعبٔة: 
فلا معنی لکون من ابتدائیة إإِن الخروج وإن کان أصلا للفعل الممتد وھو المشٰي لکنہ 
للخروج من المکان لا الخرورج إلی المکان والمراد الثاني لا الأول قال مولانا آبوا السخوٰد. 
ومن متعلقة بقوله تعالی : فلفول ٤ہ"‏ [البقرة: ]٣٤١‏ أو بمحذوف غطف مو عليه أي من أي 
مکان خرجت | إليه للسفر الخ علی أن هذا الکلام یوھم أن من متعلقة بخرجت تعلقاً لفظاً 
پوٹہو رو اید رای وہ وو سد ےجود ضر اپ و 
معنی فالصواب ان یقال إِن من ابتذالبة متعلقة بول أو بمحذوف والتولیة کماٴعرفتِ أضل 
للاستقبال الذي هو ممتد ولك إِن تقول أن من ھنا بمعنی في والمعنی فول وجھك :في أي _ 
مکان سے سس ود وس ہر المڈذکورۃة . ٦ ٠‏ 
۱ قوله: (إذا صلیت) أيٰ إذا ارزدت الصلاة وہٰذا القید مما یدِل عليه المَقام فحینبِذِ 

پکون الآأمر کے عاھر ون ۱ ۱ ٦‏ 
ْ قوله: (وآن ھذا الأہر] أ ام هد للحق للثبت السقطوع لکونہ من ریك ذکرہ مع ٣‏ 
ظھورہ رداً علی نھج التصریخ علی المنکرین للتحویل المذکور وقیل والمعنیٰ ان ھذا الامر 
أی الشأن والحال الدال عليه قوله فول فالأمر واحد الأمور ہمعنی الأشیاء-لا .واحد الأوامر 
وإنما عبر بالشأن زعایة لجانب التذکیر ولك أن تقول وإنه أي التولیة للحق والتذکیر الأن ٹاء 
لمصدر لم پتمحض لانانیث :آو هو ماول با مع الفعل کما قالوا ي قوله تعالی: ا رحم 


ژ١‏ وعي لزرم ما بعد الفاء نے گیرفتی نشرارفرمّرى شس تشرتھ عازن 
: جس وو ری سر ع و جو و 
فوأما ثمود فھدیناعم. ُ ْ 


سورۃ البقرۂ الیڈ: ٥٥  ---۔ ۱٠١‏ 


الله قریب من المحسنئین4 [الأعراف: ]٥٥‏ ویجوز أن یکون لتذکیر الخبر فا مطاہقة الخبر 
أولی من مطابقة المرجع ثم إن کون التولیة حقاً لکونە مأموراً فالاولی صرف الأمرإلي واحد 
الأوامر ضد النواھی ولا وجه للعدول عنه ثم الظاھر أن الخطاب للرسول عليه السلامَکما 
أومأ إلیه کلام المص فحینٍ خطاب الجمع في قوله (ٛعما تعملون [البقرۃ: ۷۰] لان 
الخطاب لە عليه السلام خطاب''' لأمته عند عدم التخصیص وإن جعل خطاباً لکل من یصلح 
أن یخاطب فالجمع ظاھر وھو وعد ووعید للفریقین . (وقرأً آبو عمرو بالیاء). 


شصرد گر 


نول نتعالی: وَیم عَيٌك َرَمتَ فول وع گطر السچد الاو وحیث ما شٹر تولوا 
کس کر چم میسشتت یم ملا کَمَْمُمْرَآَحْمَزنِ لم 

سم سس وپرےسبرسہسسبی 
الحکم أي حکم التحویل بقرینة قولە فإنه ذکر للتحویل الخ فالمراد الحکم الشرعي وھو 
خطاب اش تعالی المتعلق بأفعال المکلفین یعنی ذکر قوله ٭لفول وجھك شطر المسجد 
الحرام٭چ [البقرة: ]٤٢١‏ فی ثلاث مواضع مع أُن الذکر مرة واحدة یكفي في إفادة التحویل 
لتعدد علله فذکرہ في کل موضع بالنظر إلی علتہ غیر ذکرہ في الموضع الآخر فلا تکرار في 
الحقیقة فمعتی قوله کرر هذا الحکم کرر لفظاً ھذا الحکم کما ذکرہ المص في سور: 
الرحمن وجھا مغایراً لما ذکرہ فی آیة''' أآخری وکذا في سورۃ المرسلات'” ومرادہ ان 
فوله: لفول 4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ وما فھم من التحویل کرر لان یقترن کل علة بمعلولھا وأما 
قوله تعالی : ٭ٛوما جعلنا القبلة التی کنت علیھا إلا لنعلم4 [البقرۃ: ]٣‏ الایة علی تقدیر 
2 نفسیر التی کنت علیھا بالکعبة فبیان ان الجعل المذکور معلل بالعلم المسطور مطلمقا سواء 
کان لتعظیم الرسول عليه السلام أو غیرہ فالحصر المستفاد منه حقیقي لاشتمال العلة 
المذکورۃ سائر العلل وقیل إنە حقیقي ادعائي فإنه لکمال مدخلیة ھذہ العلة ٔی التحویل 
کأنھا العلة وحدھا لا علة غیرھا أو إضافی أي سہب التحویل تعلق العلم من یتبع الرسول 
لا للبداء فإنه محال عليه تعالی أو للھوی وفي قوله فإنه تعالی ذکر للتحویل ثلاث علل مع 
ان الظاھر فإنه تعالی ذکر للامر بالتحویل ثلاث علل تنبيه علی أُن العلة للتحویل أي جعل 
الله تعالی الکعبة قبلة المنفھم من الأمر لاشتماله الحکم دون الأمر لخلوہ عن الحکم 
الخیري ولھذا قال تعالی: فوما جعلنا القبلة التيی کنت علبھا إلا لنعلم٭ دون آمرنا القبلة 
[البقرۃ: ]۱٢١‏ الخ . 


)١(‏ ولك أن تقول وھذا من باب تغلیب المخاطب علی الغالب والمعنی تعمل آنت یا محمد وجمیع من سوا 
من المکلفین وغبرعم کما ذکر النحریر في قوله تعالی: ٭وما ربك بغافل عما تعملون4 [الأنعام : ]۱۳١‏ 
فیمن قرأً بتاء الخطاب وتمام البحث في المطول. 

)٢(‏ فلا تکرار فی قوله تعالی: ٭قباي آلاء ربکما تکذبان4 [الرحمن: ]٣۳‏ في الحفیقة. 

(۳) ولا تکرار في توله تال (فوبل یومٹڈٍ للمکذبین4 [الطور : ۱ إلا لفظا. 


۱ رہ یتر لایة: گت 
فولە: : (تعظیم الرسول عليه السلام بابتفاء مرضاتہ) زھو تولہ تعالی لد نری تقلب ' 
وجھك في السماء فلنولینك قبلة ترضاما 4 [البقرۃ : ]٢٤٤١‏ الخ قوله ترضاخا فَيّةتعظیم 
الرسول عليه السلام حیث روعي رضاءہ في نحویل القبلة حیث یتوقغ من ربە أن یحولکالی . 
الکعہة وھذا تعظیم غایة التعظیم بإِسعاف مرامہ وإعطاء مسژؤوله ثم قالٰ تمالی فول 
وجھك* [البقرۃ: ]٤٤٤١‏ الاّیة وفي ھذا قدم العله علی المعلول. پ٭ ےم 
قولہ: (وجري العادة الإ٘لھیة علی أن یولي کل أھل مل وصاحب دعوۃ وجھة یسستقیلھا ٰ 
'ویٹمیز بھا) وھو قوله وؤلکل وجھٰة هو مولیھا4 علی التفسیر الاول وھو ولکل ام قبلة 
ا ا رن تی ای تی ئل تو سی السلییی لا ہرزں و راو نا 
آ. قولە: : (ودفع حجج المخالفین علی ما نبینہ) هذا ثالث ذکر التحویل مع علتہ وإ٘شارً ۱ 
إليه علی ما نبینه بقوله والمعنیٰ أن التولیة عن الصخرۃ إلی الکعبة تداع احجاخ البوود الخ . 
فالمراد بالمخالفین الیھود والمشرکون والمخالفة في أمر القبلة . 
قوله: : (وقرن بکل علۂ معلولھا کما یقرن المدلول بکل واحد من دلائله تقرہ 
وتقریرا) وترن بکل علة أي بذکر کل علة بذکر معلولھا تقرٰیباً إلی لی الغیم وکیا فی الم ْ 
ولھڈا کرر الحکم ولم یکن ف'ہالذکرِ مرةۃ واحدة کما رن المدلول وھ کل 


ا 


قولٰه: تعظیم الرسول باہتفاء رو رف ےنت ۱ 
من قولہ عز وجل: طلفلئولینك قبّلة ترضاھا فول وجھك 4٤‏ [البقرۃ: ]٣٢١‏ الاّیة فول وجھك شطر 
المسجد الحرام4 [البقرة: ]1٤١‏ أراد سبحانہ وثعالی حصول متمناہ ٠‏ عليه الصلاةۃ والسلام فآمر 
بتولیة وجھه شطر قبلة یحبھا وھذا الآمر إنما هو لیحصل بغیتہ ومطلوبہ فھو تعظیم لە بإجابة ما 
سأله وأرادہ ومعنی قوله وجری العادۃ اللإلھیة الخ مفاد بقوله سبحائہ لڑولکل وجھة عو مولیھاہچ_ 
ودفغ حجج العخالفین منطوق قولە تعالٰی: طلئلا یکون للناس عليکم حجةہ [البقرۃة ذ ])]٥٥‏ وني ۱ 
الکشاف وھنذا التکربر لتاکید أمٰر القبلة وتشدیدہ لان النسخ من مظان الفتنة والشبْهة وتسویل - 
الشیطان والحاجة إلی التفضلة بینە وبین البداء فکرر علیھم لیتبتوا ویغرغوا ویجدوا أؤ لأنه نیط بکل ۱ 
واحد عا لم ینط بالآخر فاختلفت فوائدھا قال شراح الکشاف فی بیانه علق بالأول قولہ: لوان 
الذین آوتوا الکتاب 4 [البقرۃ : 68 فیعلمون أنە الحق یعني ما کنت تحبه وتثمناء حق وصدق 
مکتوب في زبز الأولین یعلمه غلماژھم وھو أمارة نبوتك وعلق بالٹانی قوله فوائہ للحَق من 
ربك4 یعني ما وقع في روعك لم یکن من تلقاء نفسك بل کان وارداً إلھیاً وإلھاما ربانیاً ولذلك 
وافقہ الأمر وعلق بالثالث قوله للا یکون وفال بعضھم فيه ذکر ثلاث مرات للتاکید الْذي یقتضیع .. 
المقام ولإفادة ما رتب علی کل مُرۃة فعلی لی الأولی فکریم یی عليه الما والسلام یاجاۂ الہ 
واعطائه متمناہ وما کان یرضاہ ویراہ ٹم أمر الکل ہاتباعه واظھار عناد اعداله وخییة زجائھم فیما ۱ 
کانوا یتمنون من اتباع أھوائھم وعلی الثائیة عدم تفاوت الحال بحسب السفر والحضز والتضریح 

بد المانور ید ز اتل علی تس ررعلی قات فریت اس رز اد العلاب سیر ا 
السکم با وتب علیہ من الحکم زالمصالح ھذا وعلی ما ذکروہ کلا لا بحتمل المقام راہ ترکتاء 
روما للاقتصار . ۱ ۱ ٠‏ 


واحد من دلائله فیذکر المدلول الواحد مراراً فيی جنب ذکر کل دلیل أقیم لیم مع أن 
الذکر الواحد یكغفي في حصول المقصود للتقریب والتقریر فالمراہ بالعلة الٰعلقني 
الخارج وفي نفس الآمر دون العلة في الذھن أو الأعم منە بقرینة التقابل للدلائل قَبٰلْ 
وفي کلام |شارۃ إلی آن فوله اتد نری تقلب وجمك* [الیقرة: ]٣٤١‏ إلی قوله 
ٹڑولکل وجھة* [البقرة: ]٥٢٤‏ ومنه إلی قولە: فو ومن حیث خرجت* [البقرۃ: ]۱١١‏ 
الایة ومنه إلی قوله: ولا تکفرونئ [البقرة؛: ]٣٥١‏ کل واحد جمل متعددة مسوفة 
لإفادۃ الحکم المعلل منه مشتملة علی اعتراضات وتذییلات مفیدة للتاکید عطف بعفھا 
علی بعحض عطف القصة علی القصة وإن قوله ظإومن حیث خرجت* [البقرۃ: ]٣٥١‏ الٹاني 
لیس معطوقاً علی ما عطف عليه قوله ومن حیث خرجت الأول فإن الأول معطوف علی 
استبقوا داخل تحت فاء السبہیة الدالة علی ترتیبھا علی قوله: ٭ولکل وجهة هو مولیھاچ 
[البقرۃ: ]٤٤۸‏ والثاني مع ما عطف عليه معطوف علی مجموع قولهہ ٭ولکل رجھة٭4 
[البقرة: ]۱٤۸‏ بل علی قولە: قد نری تقلب وجھك* [البقرۃ: ]1٤٤١‏ وائدلیل علی ذلكِ 
تعلیله بقوله لثلا یکون للناس عليکم حجة انتھی ۔ وضعفە لا یخفی“. 

قولە: (مع أن القبلة لھا شأن والنسخ من مظان الفتنة والشبھة) ھذا وجه ثانِ لتکرار 
الحکم یعني کرر مذا الحکم اعتناء لشأنە فإنه لما نسخ التوجه إلی بیت المقدس والنسخ 
من مظان الفتنة والطعن وکثرۃ المخالفین فيه لعدم الفرق بین النسخ والبداء''' وفي قوله مع 
ان القیلة الخ حیث ذکر مع الداخل علی الأصل والمتبوع إشارۃ إلی أن هذا الوجه للتکرار 
أصل راجح فإن الأول خلاف الظامر إذ التغایر بتعدد العلل اعتباري قلما یعتبرہ أھل الشرع 
وأریاب اللغة وإنما ھو من ثدقیقات الفلاسقة والمتفلسفة . 

قوله: (فبالحري أن یؤکد أمرھا ویعاد ذکرھا مرۃ بعد آخری) تال ٔی سورۃة 
المرسلات مع أن التکریر للتوکید حسن شائع في کلام العرب وقد ذکر في وجه التکرار أن 
الأیة الأولی محمولة علی أن یکون الإنسان فی المسجد الحرام والثانیة محمولة علی ان 
پخرج من المسجد الحرام ویکون في البلد والثالثة محمولة علی ان یخرج عن البلد إلٰی 
اأقطار الأرض لأنه قد یتوھم أن للقرب حرمة لا تثبت للبعد فکرر الایات لإزالة ھذا الوهم 
انتھی. وھذا وإن سلم فی الآیتین الأخیرتین لکن لا پسلم فی الایة الأولی لن الخطاب 
اأولاً للرسول عليه السلام وھو صلی اللہ تعالی عليه وسلم في المدینة فکیف پصح أن الایة 


)١(‏ فإن قولہ من حیث خرجت الأول أن عطف علی استبقوا یکوت المعنی ولکل أمة قبلة فول وجهك من 
حیث خرجت وعذا کما تری إذ کون لکل أمة قبلة لا یترتب عليه الأمر بالتوجه إلی الكعبة فقط علی أئہ 
یلزم اجتماع الواو مع الفاء بل اجتماع الفاءین وأیضا لا یلزم تقدیر ما في المعطوف عليه في المعمطوف 
کقولہ: علفتھا تبناً وماء بارداً فلم لا یجوز عطف من حیث خرجت الثائي علی الأول بھذا الطریق فلا 
حاجة إلی عا ذکرہ وغیر ذُلك مما یظھر بالتأمل الصادق. 

(۲) حتی قیل إن ھذہ الواقعة ول الوقائع الٹي ظھر النسخ فیھا في شرعتا فدعت الحاجة إلّی التکریر لأجل 
العوکید وإزالة الشبهة وإن أمکن المناقشة فی کون ھذہ الواقعة أول الشسخ. 


1ے ےجس ہت رر ة یر۵ الابة: ٥۸‏ 
لاولی لکون الڑنسان فی الیمسجد الحرام وانخطاب وإن کان ثایا للامة لكهٍمقید بحیٹما 
کنتم ولعل لھذا لم یتعرض إلە. بق 7 
قوله: (علة لقوله فولوا) أی:علة صربحة لقولہ فولوا ء, 9+ 
کما ذکرہ أولا وھذہ العلة'متآخرۃ عن معلولھا کما هو الأصل والراجح وَأما في الثاني 
والأول فالعلة فیھما غیر صریخة مثٹل التصریح ھنا ومتقدعة علی معلولھا. کک" 
قولہ: (والمعنی أن التولیة عن الصخرۃ إلی الکعبة تدفع احنجاج ألیهُود بأن آلمنعوٴت 
في التوریة قبلتہ الكغٰة) والممنی أن حاصل: المعنی لا المعنی الملطوق قوله تدفع احتجاج 
الیھود الاولی فيە ان یقال تدفع :حجة الیھود کما قال أولاً ودفع حجج المخالفین وأنہ 
مقتضی النظم والقول بأن الحجة بمعنی الاحتجاج ضعیف غایة الأمر اللزوم.: 
قولہ: (وآن محمد یٔجحد دیننا ویٹیمتا ئي قبلكتا) یعتي آنە بدعي'آئه شاحبٰ شریْمۂ 
ودعوۃ ویتبع قبلتتا وہینھما تدائم لان عادتہ تعالی جازیة بتخصیص کل صاجب شرْعة بقبلة 
کما قال تعالی ولک وْھَدُھُومَُلِہا ۹ علی المعنی الصخیح فلا بکون هذا التبي ألموعود 
رای اس مور را وروی ای دا ضوہ سی 
موافقاً لھم ولیس کذلك کما في الرجمْ لما عرفت من أن أمر القبلة کذلك. ٌ ۱ 
قولہ: (والمشرکین بأنه یدعي علة إبرافیم ویخالف قیلتہ) 0029 
الیھود أی أن التولیة عن الصخرہ' إلی الکعبة تدفع حجة المشرکین واحتجاجھم بأتہ بدعيٰ 
ملة إبراھیم وبخالف قبلتہ !مع أن اتباع ملة یقتضي أن یوافق قبلته وھي الکعبة ولھڈا تقرز 
کوٹ الكعبَة قبلة وأما کون الصخرۃ َ قبلة فلأفر وٴمصلحة دعت إلیهٗ ولم یکن متقرراً فلا 
إشکال ہأنە لما کان المنعوثِ فی التوریة قبلہ الکعبة فکیف ٹکون قبلته الصخرۃ ولوْ فی مَدۃ 
قلیلة لأن ما ثبت فی التوریة القبلة المتقررة من غیر نسخ وعدم ذکر الصخرة ة فیٰ التوٴْریة 
سر حم وی رو ود پ سی وی 
لیس علی نسق واحلد-. “00 
قوله : (استثٹاء من الناس) 0 مجرور علی آنە بدل لما قبله کما ههو المختار فی 
الاستثناء من کلام غیر موجٰوب وإن جاز فیە النصب وکلامه یختمل الوجھیں - 
قوله: (أي للا یکون لأاحد من الناس حجة إِلا للمماندین منھم) لأاحد من النَاس 
إشارۃ إلی أن اللام للاستخرا لیکو الاستثناء متصلاً لکن لا حاجۃة إليه لأن الظامر أن 
المراد ہالتاس الیھود والمشرکِون, کما عو الظاعر من قوله تدفع احتجاج ای واٹمشرکین 
فاعتبر الانتغراق بالنظر إِلُھم فیکون الاستثناء متصلا والمعنی لئلا یکون یودن 
زی ےد یرہ ہہ ںار سی سی می او 
الیھود [ما لجعل اللام لاسضتخراق الیھود کما عو الظاھر ور لجعلھا للحَھد والمعھودون 
الکونھم متعدداً یکو الاستثناء ء أ٘یضاً متصلاً وفي قوله إلا المعاندین تنبيه علی أن الجراد 
بالذین ظلموا المعائندون الا نکلھم ظالمون علی أنفسھم بالکفر إذ المراد کمُا عرفت 
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الیھود والمشرکوت وإن عم الناس إلی غیر الیھود والمشرکین لکان المراڈ:ہالظالمین 
الکافرین لکن یخالف مذاق الکلام وبیان المص لمعئی الکلام فالمعئی إلا الذین 'ظلموا 
بالعناد والمیل إلی الفساد ولظھورہ من السوق لم بتعرض لە. 

قوله : (فإنھم بقولون ما تحول إلی الکعبة إِلا میلا إلی دین قومہ وحباً لبلدہ) ھذا قرل 
الیھود المعاندین وإنما کان هذا القول للعناد لأنھم یعرفون أُن الملعوت في التوراۃ قٌبلتہ 
الکعبة فلا جرم ان القول المذکور لا سیما بطریق الحصر لیس إلا للعناد وإنکار الحق بعد 
المعرفة للافساد. 

قوله: (أو بدا لە فرجع إلی قبلة آبائه ویوشك أن یرجع إلی دینھم) ھذا قول المشرکین 
المعاندین کما في الکشاف وأما من لم یعاند منھم فیقولوت إنه یدعي ملة إبراهیم ویوافق 
قبلته ومعنی بدا لە تغیر رأيە من البداء وھو ظھور رأی غیر الرأی الاول. 

قولہ: (وسمی هھذہ حجة کقوله تعالی : إحجتھم داحضۃ عند ربھم4) [الشوری : ]٦١‏ 
جواپ سؤال مقدر بأن الحجة البرھان المثبت للمقصود فلا حجة لھم لعدم الإثبات فاجاب 
بان الحجۂ ما یقصد به الاستدلال سواء کان صحیحاً فی نفسە أو في زعم قائله بطریق 
عموم المجاز فلا یرد عليه ان المڈذکور في صدر الکلام إِن تناول مذہ لزم الجمع بین 
الحقیقة والمجاز وإلا لم یصح الاستثناء لأنا نختار التناول ونمدع ٹزوم الجمع المذکور 
بالذعاب إلی عمرم المجاز علی ان الجمع بین الحقیقة والمجاز جائز عند المص نعم لا 
یجوز ذلك عند الزمخشري ولھذا قال النحریر التقتازانی ولا محپص سوی أن یراد بالحجة 
المتمسك حقاً کان أو باطلاً فی حل قول صاحب الکشاف وإلا فللمص أن یتخلص باختیار 
الجمع بین الحقیقة والمجاز وإنما قال النحریر وإلا لم یصح الاستثناء مع أنه یصح کونه 
منقطعاً لأآن الاستثناء حقیقة فی المتصل ومجاز فی المنقطع فأراد نفي الاستثناء حقرقۃ'''. 


قوله: وسمی ھذہ حجة لما دل الاستثناء علی أن قولھم ھذا حجة مع أنە لیس حجة بین 
رحمه اللہ وجه تسمیته حجة بِأنھم یسوقونه مساق الحجة ون کانوا عالمین بأله لا یصلح للاحتجاج 
لأنھم قالوا ذلك عناداً وعتوا۔ 

قوله : : کتوله فا حجتھم داحضۃة4 للاستشہاد د علی تسمیته ما لیی بحجة حجۂة لوصف الحجۂ 
بالدحوض وھر البطلان أي حجتھم باطلة ووجه التسحیة فيه أیضاً ما ذکرہ وتسمیة قولھم ذاك حجة 
آفادھا الاستثناء من النفی فإنه إلبات فإن المعنی إلا لیکوت للذین ظلموا منھم حجة قیل عليه إن 
المذکورۃ في صدر الکلام إن تناولت ھذہ لزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وإلا لم یصح الاستثناء 
وأجیب بأن یراد بالحجۂ المتمسك حقاً کان أو باطلا أقول هذا الجواب مبتی علی جعله من عموم 
المجاز ویفھم من تصحیح تسمیة ما لیس بحجة حجة في قول المعاند دون الہنصف إُن قول 
المنتصف حجة قائمة صحیحة لو لم یحول إلی الکعبة وجە ذلك أنە لو لم یحول إلی الكعبة لقال 
المنصفون منھم ما لە لا یحول إلی قبلة أبيە إبراھیم کما هو مذکور في نعته في التوراۃ. 


_ والحاصل أن شبھة الظالمین سمیت حجة لکونھا شبیهة بھا والتسمیة مستفادة ضمناً من استثناء الذین‎ )١( 


ٰ ۴۳۰ سسہسہسستْ 0 :2 رہ ہف الایا: 7 
ْ قولە: (لأئھم یسوقون مساتھا) (شارة إٍلٰی العلاقة وھی المشابھۃ فِإِنه کیا قضدوا بہ 
ْ اثبات مطلوبهم وإن لم یکن ثابتاً بە کان مشابهاً في ذلك الحجة الحقیقیة فاطلق الجچة عليه 
مجازاً کما أطلق في قوله تعالی: فحجتھم داحضة4 [الشوری: ]٦١‏ أي زائلة باطلة کیل 

قوله : (وٹیل الحجة بُمعتی الاحتجاج) والمراد بالاحتجاج الخصومة مطلقاً سوا 
کانت الخصومة علی نھج الصواب أو لا :فیتناول خصومة من ظلم فیصح الاستثناء مرضہ 
لانه معنی مجازي للحجة بغلاقة التعلق إِذ الاحتجاج إنما هو بالحجة والحقیفة ممکنة کنا 
ا عرفت وأیضا الاحتجاج معباہ إیراد الحجة والمنازعة بھا فإن آرید بالحجۃة المأاخوذۃ في' 
ہے سرت غرے بر ہو وب ور تی 
فلا فائدۃ في جعل الحجة بمعنی الاحتجاج . ۱" 


قوله: ہے وپ ہو پر وت سای مامت بد سا 


بو سو بی ھا سرض مم ہے وت 
للناس علیکم احتجاج أي اعتراغن في ترککم التوجه إلی الکعبة الٹيی عي.قبلة إَرامیٔم 
سد و رک سو سوج لی 

7 رق اانتنا ری مھ رر سو ضس رذ 
الْكکعۂة وجه المبالغة أن الأاصلٴفي مطلق الاسکناء هو الاتصال أي کون المسٹٹنی۔منە بحیٹ یدخل 
فیه المستٹنی علی تقدیر السکوت عن ذکرہ أي عن ذکر المستٹنی فذکر إرادۃ الاستثناء قیل ذکر ما 
بہدھا بوعخ إخراح شيء عن جنس الحجة عما قہلھاٴفإذا ولی أداة الاستشناء لی سة رتو ل 
الاستٹثناء من الاتصال إلی الانقطاع جاءت المبالغة والتاکید لما فیه ثفي علی نفي والإشعارز بأنه لم 
ٰ یوجد من جنس الحجة شيء احتی یخرچ وبستثنیٰ ہما قبلھا فاضطر إلی اسنثناء ء مالن بحجة 
وتحویل الاسشناء إلی الانقطاع قھذا کقول القائل لیس لفلات کرم إلا :سوء الخلق فإئه فیه مبالغة فی 
نفي الکرم عته قطعاً ویمکن أنْ پبین معنی المبالغة فیه بطریق آخر علی ھذا المٹوال الذي و تأکیڈ 
الشيء ہما یشبه نقیضه وعو أَنه علق وجود الحجة في الناس بتقدیر وجودھا ٹی المعاندین أي:لا 
ٴ لیکون للمعاندین حجة إِنّ کان قولھم ذلك حجة لکن کون قولھم ذاك حجة محال فائمعلٰ 
بالمحال محال فوجود الحجة في الناس یعد التحویل لی الکعبة محال فھذا کإثبات. الدعویٰ بالبینة 
ٰ وتنویر المطلوب بُالبرھان وکذلك المٰعنی في البیت أي لا عیب فیھم إِلا قلول أسیافھم أيٗ کسرھا 
من مقارعة الأعداء إن کان ذلك الفلول عیباً لكنه لیس بعیب, ومعنی تأکید نفي المٰح یه آنه نفی 


ظلموا متھم بناء علی أن الاستثناء من الئفي إثبات: رھو مذھب الشافعي وَأما عندنا نبطریق الإشارۃ أو 
ٰ بطریق الضرورۃ کما قیل في کلمة التوحید فإن الاستلناء من النفي وإن لم یکن إلباتاً منطوقاً لکن قد یقھم 
سے سس وت ہو ہو مس مو تو سر ےر ہس ہس 
علماء الخیة إلی أ۵ شبیة الظالمین سمبت حجة کصاحب الکشاف وصاحب الإوشاد, ۱ 


سورۃالبقرڈ الاَية: ۱٥١‏ __ _ ہ م.م۔۔ ہے مم تہے-'-_ و۳۹ 
سیوفھم بھن فلول من قراع الکتائب للعلم بأن الظالم لا حجة لہ) في نفی الحجةٴزَأُساً سواء 
کانت للمعاند آو غیرہ فإنه نفی عن الناس حجة ثم اسٹثنی عنه حجة للظالم وقد کان معلوماً 
ہالبدیھة أن الظالم لا حجة لە فھو فی المعنی تعلیق بالمحال إذ المعنی أنە إن کان حجة 
الظالم المعاند حجة فأثبت شیئاً منھا للناس علی تقدیر کوتھا حجة وذلك محال فثبوت 
الحجة للناس محال فالاستثناء منقطع لکنه قدر متصلاً کما عرفت والتفصیل في فن البدیع 
مرضه لان الحجة ثابتة لو لم یکن التحویل بأن المنعوت في التوریة قبلته الکعبة وھذہ حجة 
دامغة لا داحضة فلا یکوت من قبیل ولا عیب فیھم الخ والفلول مصدر کالعقود بمعنی 
الکسر وقیل إإنە جمع فل''' وھو الکسر في حد السیف اختارہ النحریر فی شرح التلخیص 
والقراع بالکسر مصدر کالمقارعة بمعنی المضاربة والکتائب المرسوم بالھمزة جمع کتیبة 
بمعنی الجیش وھذا البیت''' من قول النابغة الذبیانی یمدح بھا عمرو بن الحرث. 

قوله: (وقریء ڈإلا الذین ظلموا منھم٭ [البقرۃ: ]٤٥١‏ علی أنە استثناف بحرف 
التنبیه) قارله زید بن علي رضي اللہ تعالی عنه کما فی الکشاف علی أنه استثناف أي 
استثناف نحوي وابتداء کلام غیر متعلق ہما قبله فح الوقف علی حجة یکون حسناً بل کاملاً 
وأما علی الأول فقبیح بحرف التنبيه وھو لفظة'” إلا فما بعدہ مبتدا وخبرہ فلا تخشوهھم 
بتأویل أو بدونە والفاء لکون المبتداً اسم موصول صلته فعل وأما علی الأول فللتفریم . 

قولە: (فلا تخائوہم فإن مطاعنھم لا تضرکم) أشار بە إلی أُن الخشیة منا بمعنی 


جنس العیب عنھم بطریق برماني أي إن کان فلول أسیافھم في المحاربة عیباً ففیھم هذا العیب لا 
غیر لکن ذلك لیس بعیب فلیس فیھم عیب قطعاً قمال التاکید إلی التعلیق بالمحال ومعنی کون 
مدحاً مشابھا للذم أُن الاستثناء أوھم ظامراً إثبات العیب لھم قال بعضھم والأشبه أن تکوں الایة 
من ہاب فوله ولا عیب فیھم البیت علی ما نقل عن الزجاج . 

قوله: للعلم بأن الظالم لا حجة لە للمبالة فی ئفی الحجة فإن المعنی فولوا وجوھکم شطرہ 
للا یکون للناس علیکم حجة إلا حجة الظالمین إن کانت لھم حجة من المعلوم أن لا حجة للظالم 
فکان تعلیقاً بالمحال فجاءت به المبالغة في نفي الحجة للناس بعد التحویل والتولیة . 

قوله: علی أنه استثناف فیکون الذین ظلموا عبتدأً خبرہ فلا تخشوھم والفاء لتضمن المبتدا 
معنی الشرط وکذا علی تقدیر جعله من باب تأکید الشيء بما یشبه نقیضه کما في البیت لان کلمة 
لا حینئلِ تکون بمعنی لکن والذین کفروا مبتدأ خبرہ فلا تخشوہم وفیه نظر لان جعله من ذلك 
الباب مبنی علی جعل الاستثناء للاتصال کما عرفت . 

قولهە: رحمله علی الانقطاع إنما هو بعد إفادة النمقصود بالحمل علی الاتصال فالائقطاع 
معنی مالي لا حالي. 


)١(‏ ہفتح الفاء. 
)٢(‏ ویسمی ھذا النوع في البدبع تاکید المدح بما یشبه الذم وفي کون النظم من ھذا القبیل نظر . 
(۳() بالفتح والتخفیف وھو حرف یستقتح یه الکلام اخ السامع إلٰی اللاصخاء إليه والتیفظ فيه. 


ٰ ٭__.۔.۔ ...ہہ وق 7 
الخوف لا الخوف مع الڑإجلال فإن مطاعنھم لا تضرکم أخذہ ٴمن التعقب اقین أي فان 
سی ہہ ری نی سس سیت یہت 
قوله: (فلا تخالفوا انا أم رکم )ا رمع علق أمر القَْلة الام بالْحَشیة 0 بلذوٰام 
الخشیة أو زیادتھا أو أعم من نفسن الخشیة ودوامھا وزیادتھا لأن المخاطبین پ وسر 
وإن عم إلی النبي عليه السلام فلا بذ من حمل الخشیة علی الأعم, جک 
ٰ قولە: (علة محذوف أی وأمرتکم لإتمامي النعمة علیکم وإرادتي ابتداءگم) علة 
۱ محذوف یدل عليه ما قبله ولھذاٴقال وأمرتکم بما مر من التولیة عن الصخرۃ لی الکخبۃ 
لڑإتمام النعمة علیکم لما آنە نعمة جلیلة توصل من عمل بە ]لی فوز عظیم ونعیم مقیم 
ٰ وتقیید النعمة بقوله عليکم لأن الڑنسان إذا نظر إلی ما أنعم اللہ به عليه حمله حب النعمة 
علی الرضاء والشکر وإذا بنظر إلی ما أنعم اللہ بە علی غیرہ خمله الغیرۃ والحسند علی 
الکفران قدرہ مقدماً عکس الکشاف لان الحذف یدل غلی الاهتمام پالمڈگور المَقتضٰی 
قدیمہ لکن المصنف نظر إلی أن تقدیم العامل هو الأصل ولا یناسب الاختضاص بعنا قول 
وإرادتی اهتداءکم بیان لمعتی لعل لاستحالة حقیقة الثرجي عليه تعالی فاستعیز الإرادۃ 
للدلالة علی کمال العئایة بالاھتداء فإِن في رجاء الشيء لا یکون إِلا بالاھتمام بشأنہ الا 
بحصوله وہذہ الاستعارۃ تمثیلیة ویحتمل أن تکون تبعیة. ا 


قوله: (آو عطف علیٰ علة مقدرة مٹل لإواخشونی 4 7 ٣ه)‏ - منھم 


قوله: فلا تخاألفوا ما أمرتکم بہ لان مقتضی الخشیة ترك المخالفة للائر ولڈا جاء بالفا: 
التسبیبیة فإن ترك المخالفة مسیب عن الخشیة . ت.--ّ 
قوله: وأمرتکم لإتمامي النعمة عليکم قدر متخلق اللام مقدعاً وصاحب الکشاف أخرہ حیث 
ہر یو جس شر پو ہج رتے جو سو وت 
شراح الکشاف واإنما قدرہ مؤخراً للإ‌فادة التخصیص . ۱ ٰ 
قوله: وارادتي اھتداہُم صرف لکلمة لعل عَلی المجاز لان حقیقة التزجني لاٴكَجوٰ عنا 
لننرمه تعالیٰ عن ذلك إذ ھوٴفیما جھلت عاقبتہ وإّما یجعلھا بمعنی کي کما جعلھا کذلك مرارا 
نیما تقدم من الاَيٍ افتداء لأکثر النحاةۃ ویجوز ان بکون المراد رجاء المخاطبین علی أن ہر 
أمرتکم لإثمامي النعمة علیٰکم وعلی رجاٹکم الاھتداء کما في قوله تعالی: : لعله یتذدکز آو 
یخشی ہ4 [طہ : ٤‏ قال الزمٰخشري معناہ اذھبا علی رجائکِما ذلك من فرعون وعليه قولہ تعالی: 
لعل الساعة قریب4 [الشوری : ۷ وفالعلكم تفلحون 4 [البقرة: ۱۸۹] فإنھا ترج للعباد. 
فول: ار سا ھی عاا تن 7 اذحذف علی التقدیرین الدلالة علی ان الفائدۃ :في ذْلك 
غیر واحدة ذکرہ الزمخشری فٔی آل عمران غی قوله: ل(ولیعلم اللہ الذین آمنوا4 [آل عمران: ] 
وفی العطف وجە آخر مذکور في الکشاف وھو أن یکون ولأتم معطوفاً علی لثلا یکون قیل. هو 
٣‏ ضعیف لأنہ إنما یصح علی قراءة العامة وھي إلا الذین علی الاستناء دون قراءة زید بن علي هي 
إلا الذین علی الاستثناف بخرف الْتنبیه وعلی کون لافلا ت ہی وت 


سور؟ الہفرۂ الأیة! ۱۶۰ ام ۔._.۔ .ہ۔ستتتٹب سس سس سس سس ٴک ص ۷۳٦ ۳٣‏ 


لولائم نعمتي علیکم4) [البقرۃ: ]۱٥١‏ والمعنی لأعظمکم من شرورعم فی لیا ولأتم 
نعمتي عليکم في الدنیا والآخرۃ بأن أدخلکم الجنة بسہب تمسککم ہما أمرتکم. 

قولە: (أو لکلا یکون') عطف علی قولہ أو عطف ولضعفه أخرہ لبعد المناسبة ولا 
ارادة الاھتداء إنما تصلح علة للأمر ہالتولیة لا الفعل المامور وھو ظاھر. 

قولە : (ورني الحدیث تمام النعمة دخول الجئۂ وعن علي رضی الله تعالی عنه تمام 
التعمة الموت علی الإسلام) وفي الحدیث الخ غرضه الإشارۃ إلی أُن المراد بإتمام الئعمة 
إتمام النعمة فی الآخرة کما أشرنا إليه وإیراد الاثر المذکور بقوله وعن علي رضي الل عنهہ 
لترجیح المقدر وإشارۃ إلی أن مآله ما فھم من الحدیث الشریف لان الموت علی الإسلام 
یفضی إلی دخول الجنة ولو بعد التنقیح بالتعذیب ولو آرید بدخول الجنة الدخول بلا 
حساب ولا عذاب فیکون الأثر وجھأ آخر قریباً منە. 


مجری الاعتراض وعلی أُن بتعلق کما آرسلنا بما بعدہ إذ لو تعلق ہما قبله وقدر فولوا وجوعکم شطرہ 
لأكم نعمتی علیکم فی الآخرۃ بالثواب کما اتممتھا علیکم في الدٹیا بإرسال الرسول لأورھم ترجیح 
التولیة علی الإرسال لأنھا تفضی إلی إتمام نعمة الآخرۃ وھذا إلی [إتمام نعمة الدنیا لان المعنی حبتذِ أن 
التولیة لڑإتمام نعمة الآخرۃ مثل ارسال الرسول لاتمام نعمة الدنیا کذا ذکر بعضھم قیل فيه نظر لان 
المشبه لا یکون أقوی من المثبه بە غایته ان یکون من باب التشابہ صیر إليه عبالخة غي أمر القبلة آفول 
لعل هذا الناظر غفل عن لفظ أوهم الراقع فی عبارة المعترض وإلا فیجوز أن یفید التشبیه المراد یہ 
بیان حال المشيه أن المشبه لە اعتمام واعتناء بشأنه وأن بیان حاله مقصود بالذات وذکر المشبه به 
مقصود بالعرض لکونە وسیلة إلی المقصود ویکون ھذا موھماً لترجیح التولیة علی الاإرسال بل لو 
ال عذا المعترض لأفھم بدل قولە لأوھم لکان صحِحاً واقعاً موفعه ولا یضرہ کون الإرسال أُرجح 
فی نفس الأمر من التولیة فإن لکل مقام مقالاً یقتضیه ذلك المقام نعم تخصیص الرسال بإتمام نعمة 
الدنیا محل نظر لان إرسال الرسل إنما عو لاتمام النعمتین الدئپریة والآخرویة معا. 

قوله: أر ٹلا یکون عطف علی علة أي آر عو عطف علی لثلا بکون منتظماً معه في کونہ 
علة للأمر بالتولیة شطر المسجد الحرام أي فولوا وجومکم نحوہ لذلك ولھذا فعلی ھذا یکون علة 
المذکور وھو واخشوني وقوله وفي الحدیث کانه تعلیل لعطمٰه عليه فکأنه قیل فولوا وجومکم 
شطرہ في الدنیا لأئم نعمتي علیکم في الآخرۃ فیژول إلی معنی فاعبدوا وصلرا متجھین شطر 
المسجد الحرام لادخلکم الجنة وأما ما روي عن علي رضي اللہ عنه فلا دخل تعلیل في العطف 
إنما آوردہ استطراداً لمناسہة الحدیث فی کونھما تفسیراً لمعنی ثمام النعمة فقول بعضھم إیراد 
الحدیث والأثر ربما یرجح العطف علی المقدر بمعزل عن التحقیف . 


)١(‏ فعلی مذا المعلل مذکور کأنە قبل فولوا ورجوعکم شطرہ ثثلا یکون للتاس علیکم حجة إلا الذین ظلموا 
ولأآئم نعمتي عليکم وحاصله أمرتکم بذلك لأجمع لکم خیر الدارین أما في الدنیا فلظھور برعانکم وأما 
پی الآخرۃ فلإدخالکم الجنة رھذا الوجه لسلامته عن الحذف یری أنە قوي لکن لما کان من جهة المعنی 
بعیداً کما عرفت فی أاصل الحاشیة ورعایة المعنی أھم من وعایة اللفظ آخرہ ولم برض یە. 


۱ 6 -ےے م۱س۱م۱٠۱٠6٠40.۔..حصسستسسستٹتسسسےکستے‏ رة البقرۃ/ الایة: ۱ 


۱ قوله تعالی: کا أرْسَلتا یکم رسول زنسشزبنرعزت کنا رن نس 
ُ ارکب ریخ رََيْتم ام کرزائک ا 
ات فقولەه: (متعبل ہما قبل) الاتصال بطریق کونہ صفة لمصادر محذوف مز مدلز لو 
. ثقوله ولأئم لکن باعتبار المہالعغة إذ الصفة في الحقیقة والمشبه بە إتمام ال زان 
۱ الرسول عليه السلام لکن الکاف آدخل علی الإرسال لذلك وعن ھذا قال المْصٰ کِما 
آئممتھا بإرسال الخ للاشارۃ إلی أن المشبه بە إتمام النعمة بإرسال رسولِ ٤‏ 0)2 
۱ والتعبیر بإرسال لکون ما مضدریة. 
قوله (ئی واكمم نعمی علیکم فی آمر القبلة أو فی الآخرۃ في آمر القبلة ہا ٦و‏ 
تقدیر ان مر لائم علة محذوف وھو أمرتکم وھو الوجه الأول المعول قوله آو فی الآخرۃة 
۱ رد فا سیر زی رد ا اور ہیں و ای 
علیکم للرسول عليه السلام |إرأمتہ وفي فیکم ومنکم للأمة فقط ولا ضیر فیھ. . 
تولە: نو ہی سس یپ پور وو سی ة البشریة لا تقز 
لی روڈ الملك' '' وأخذ الأاحکام منہ فکون الرسول من ح جس الیشر بل من افص العرب 
شر رت تو ای سے میں سو دا سی 
رسول فلذا قیلہ پ8 ُ 
ہت قولە: (أو ہما بعدہ کما کرٹیم يالإرسٰال فاذکروئي) آر ہما بعدہ :عطف لی ما 
قبله أي أر متصل بما بعدہ رھو ناڈذکروٹی کما أشار |ليه بشوله أي کما ذکرنکم بالارسال 
فافذکروني فالکاف أیضاً داہخل علی غیر المشبه به للمبالغة والتقدیر فاذکرونی ذکرأ ممُثٹل 
ذکري لکم بالإرسال فمعنیٰ الاتصال أیضاً أنه صفة لمصدر محذوف بطریق المبالقة فیلزم 
اعمال ما بعد الفاء فیما قبلهٰ وفی جوازہ کلام لکن المختار عند المص الجواز قال فی سورۃ 
قریش متعلق بقوله: طإخلیعبدرا4 [قریش: ] الاَبة وفي سورة المدثر في قولہ تعالیٰ: 


کُوله: ایسامسمرک رواکاب کا ارت کنعال ساا ھت تق 
إرسالنا رسولاً منکم وینسحب المعنیٰ إلی فاشکروا لي علی بعمة الإرسال وفي معٹی المقابلة یوجد 
معنی التشبيه المستفاد:من الکاف لن المتقابلین متشابھان ومتبادلان لکن الآنسب علی تعلقه ہما 
بعدہ أن بقال کما أرسلت أو فاذکرونا نذکرکم قالوا تعلقہ ہما قبله أوفق لتألیف النظمْ علی أنْ یکون 
ولأئم نعمتی معطوفاً علی قولە لثلا یکون فترتبط الاّیات أي حولنا القبلة إلی الکعبة للا یکونِ 
للبھرد عليکم حجة ولأتم نعمٰتي عليکم بجعل قبلتکم بنیا بناما أبوکم إبراعیم وإسماعیلوبالثراب 
علی التوجه إلیھا فی الآخرۃ اکما أتنمت الئعمة علیکم بإرسال الرسول من ولد |سماعیل وإذا کان 
کذلك فاذکرونی بالطاعات واشکرؤا عذہ النعم الجلیلۂ ‏ ئم إن النعم لا بد وأ تکون مشوبة :في 
الدئیا بالمکارہ فان الکم شےء منھا فاصبروا لتکونوا شاکرین علی السراء صاہرین علی الضزاء:. 


, سیجیء التفصپل في أوائل سور الأنعام‎ )١( 


سور القرة/ الأیة : ٤۵ ۱٥١‏ 


موربك فکبر٭ [المدثر: ]٣‏ وخصص ربك بالتکبیر ولکوئە مقالاً فی جوازہٴإخرہ وأیضاً 
قوله اذکرکم بعد اذکرونی یأہی عنہ فی الجملة۔ 

قوله : (یتلو) من التلاو*''“ أي یقرأ علیکم آیاتنا قدم الظرف علی المفعول بە الصَرَیٔح 
للاهتمام إذ الامم التلاوۃ علینا لا العلارۃ مطلقا وإیٹار صیغة المتکلم مع الغیر منا وني 
آرسلنا للتثبیه علی فخامة الڑرسال وشرافة الآبات لا مجرد الافتنان إیٹار صیغة المتکلم مع 
لغیر بعد التوحید یما قبله وعذہ الجملة صفة ٹانیة لرسولا موضحة لکون الرسول من إنماء 
النعمة مع ما عطف عليه واختیر کونھا جملة فعلھا مضارع لتفید الاستمرار التجددي مع 
تقویة الحکم بخلاف الصفة الاولی وھی منکم فإنه متعلق بمحذوف صفة ٹلرسول. 

ٹول : (یحملکم علی ما تصیرون ہە أزکیاء) أشار به ]لی أن إسناد التزکیة إلیه عليه 
السلام إسناد الفعل إِلی السبب إذ ما ھی لە العبد بطریق الکسب فھو |سناد مجازی بطریق 
التسہب والحمل کإسناد الھدایة إليه عليه السلام وإلی القرآن بمعنی خلق الاہتداء وخلق 
الزکاء والطھر من الشرك وسائر الخبث من اللہ تعالی لکن الرسول سہب لھذا الخلق وإلی 
ھذا آشار بقوله علی ما تصیرون به أزکیاء وصیرورتھم أزکیاء عن الشرك والمعاصی بالفعل 
إنما ھو بخلق ال الکریم . 

قوله: (قدمه باعتبار القصد وآخرہ پي دعوۂ إہراھیم علید السلام باعتبار الفعل) قدمہ 
اي التزکیة تذکیر الضمیر لِأن تانیٹ المصدر لیس بتٹمحض فیيە أي أن التزکیة مقدم علی 
التعلیم في التصور وغایة له ومؤخر عنە في الوجود والحصول ولك أنِ تقول بعبارةۃ آخری 
ان التزکیة لکونھا غایة لە علة لە في الذھن والتعلیم علة لە في الخارج وحق العلة التقدم 
طبعاً فروعي کلا الاعتبارین فأشار بقوله باعتبار القصد إلی أنه علة في الذھن فقدم وضعاً 


قوله: بحملکم علی ما تصیرون بە أزکیاء أي یدعوکم ویحلکم علی عمل تصیروت بذلك 
العمل طاھرین عن دنس الڈنوب المکدرة لجوھر اللفس وإنما أخرجہه عن ظامرہ لآأن ان الرسل 
الدعوۃ والحٹ علی أعمال بحصل بھا زکاء الأمة وطھارة نفوسھم عن الأمور المنغصۃ لھا لا 
تطھیرعم إیاعم بمباشرتھم من أول الأمر یدل علی أن المعتی ما ذکوہ تقدیم ٭٭یتلر عليکم آیاتنا4 
[البقرۃ: ]٥٥١‏ علی یزکیکم فإن المراد بالایاٹ الات الناطقة بالأوامر والنواعی والعبر والمواعظ . 

قولےہ: قدمہ باعتبار القصد أي قدم بزکیکم عھنا علی یعمکم الکتاب وآخرہ عنه فی دعاء 
إبراھیم حیث قال طٗربنا وابعث فیھم رسولا منھم یتلو علیھم آباتك ویعلمھم الْکتاب والحکمۃة 
ویزکیھم4 [البقرۃ: ]٣۲۹‏ فوجه تقدیم الٹزکیة عنا علی تعلیمھم الکتاب أن تزکیة النفس لکونھا علة 
غائیة للتعلیم متقدمة في القصد علی التعلیم کما قالوا في الغایة المقصودة من الفعل ھی أول الفکر 
وآخر العمل وآخرہ عئاك عنه باعتبار الفعل فإن فعل التزکیة متأاخر في الوجود الخارجی عن التعلیم 
بدرجتین لان التزکیة [نما تکون بعد علم المتعلم بطریقھا والعلم بطریقھا لا یکوٹ إلا بعد التعلیم . 


)١(‏ لا من التلو بمعنی التبم لاسیما باستعماله بعلی والمعنی یقرأً علیکم وبلفکم عا یوحی إليه من دلائل 
الٹو حید والبوۃ. 


٦‏ ہے ۱ سنلل‪لللیاورچھھ ڈو 3٠ر‏ ا 


وقوله باعتبار الفعلِ إلی أنه معلمول نآخر ھناك وضعاً وذکرا ولم یعکس لَأإلمناسب 
للدعوۃ النظر إلٰی الحصول والوجود لكونه مقصودا آ اصلیاً والمناسب للازسال الالحمفات ات 
ما هو متحقق أولاً في الذھن'ٴوالقصد إذ مقتضی التبلیغ کذلك لأن الفعل الاختیاٰریلا 
یمکن الشروع فیە إلا بعد التصور والتصدیق بغایته والغرض من التبلیغ الشروع في الفعل. 

قوله: (وبعلمکم الکتابْ) أي القرآن والحکمة 9 -+ه8 ھ7 
الي یکمل بھا القوۃ النظریة 'للنفسن الناطقة والمراد بالحکمة القرآن أیضاً ٘طلقت علیہ 
لاشتماله الحکمة وھی إیقان“'' العلم وإتقان العمل عبر عن القرآن أزلا بالآیات لاشتماله - 
علی دلائل التوحید والنبوۃ فإن اعتبار ھذہ الجھة غو المتاست ٹلارسال والتیلیغ وأما کون ٰ 
القرآن.من شأنە أن یکتب فھو لمناسب للتعلیم فلذا عبر عن القرآن بالکتاب في. قوله 
٭ویعلمکم الکتاب٭ [البقرۃ زٴ ٢٥٢‏ والتعبیر بالحکمة قد مر وجھه وأیضاً فيٴ التعبیر عله 
ثارة بالآیات وأخری بالکتاب والحکمة تلؤیح إلی أئە باعتبار کل جھة ئعمة جسیمة علی ٰ 
حیالھا یجب الشکر علی کل' واحدة من تلك الجھات فی الإعلان والخلوات: واش تعالی 
نی دوفو وسڈمیرہ حر یسر ا ایر و وو شمووس۔ ا 
وجه المناسبة بینٹھما أن ن الحکمة ینتظم بھا العلم والعمل کما أن السنة ینتظمٰ بھا القول ۱ 
والفعل ولك ٴن تقول کما مر من أن السنة أوضحت الحکمة علماً ویملاً رعن :ھذا أ٘طلقت 
عليه وصاحب. الارشاد لما اختار کونه عبارۃ عن القرآن کما'ھو الظاھر من کلام المص:وھو 
وی نشین خی سو سو رش تا بت 
مر التفصیل فی دعوۃ [یراھیم غغليه السلام . ٍ 

قولهہ: (بالفکر والنظر إذ لا طربق إلی معرفتهھ سوی لوسس) بالِفکز آره بٰ عل مو 
وھي أن التعظیم لا یکون إلا:لما لم یکن معلوماً فما الفائدة في ھذا التقیید فدفعھا بان: 
: 7 إذ لا طزیق إلی معرفته 
سوی الٰوحي ۱ ُ 
٭ (وکرر الفمل لیدل علی انه جنس آخر) اي اذ اظاھر وما لم ٹکونوا مود ْ 


قوله: وکزر الفعل الخ اي کرر الفعل لیوات آرساک ما کر 
:تعلمونہ4 ومقتضی الظاعر أن یقال وما لم تکونوا ربا شس سو سس س ہے 
اللدلالة علی ان ما حصل بە من الغلم جنس آخر وھو ما لا یستقل العقل بمعرفنه بدون الوحيٰ 
والتعلیم الإلھي کالعلم بوجود الٰجنة والنار والصراط والمیزان والبعٹ' والحشر والمجازاۃ 00 
۔وآنواع نعیم الجنة وأصناف العذاب الآخروي وما اشبھھا ودل هذا التکریر ایضاً علی أن المراد . 
۔بالعلم وس وہہ اس سو وت سد سے صصح ا 


: صرح بە المص في قوله تعالي: طیڑني الحكکمة من بشاء4 الآیة فی أواخر سے السور وتوضیحه السلم‎ (١) 
: ۱ بالاشیاء علی ما ھي عليہ في بغ الأمر بقدر الطافة البشریة والعمل ہمقتضاہ.‎ 


سور البقرة/ الایة : ۲ س.- -ےسےمے-.-.-.۔ .سسہكتص- تو ہ‌.۔-۔-۔ ۔_‪‫ےے۔ ےگ لیہے۔ سس لاک۳ 


لکن کرر الفعل وقیل ویعلمکم لیدل علی أنه جنس آخر أي کانه نوع آخر وید من جنس 
ما قبله لآن تعلیمه أحوج ما یکون إذ لا طریق إلی معرفته سوی الوحي والتعليمقیکون 
تخصیصاً بعد التعمیم للنکتة المذکورۃ فیکون ترغیباً علی دوام الشکر علی الإرسال الأزہ 
لولام لکان المکلمون متخیرین فی أمر دینھم ودنیاهم ومحرومینٰ عن سعادة الدارین والغوز 
بالخیرین فھذا العطلف کعطف جہریل علی الملائکة وأن مرادہ بجٹس آخر تأویلا وادعاء 
کالقول بأن جبریل جنس آخر مغایر للملائکة تنزیلا لتغایر الصفات منزلة التغایر الذوات 
ون المراد بالموصول فی ما لم تکونوا تعلمون4 الکتاب والحکمة مقیداً بما ذکر من أنه 
لا طریق إلی معرفته سوی الوحي والتعلیم ولم یجیء ویعلمکم ما لم تعلمون لن نغي 
الکون علی صفة أبلغ من نفي الصفة . 

قوله: (ناذکرونی)''' الفاء لما في الکلام من معنی الشرط والمعنی أن نعم ال تعالی 
لا تحصی فإن لم تذکروہ بالطاعة لسائر نعمه فاذکرونی بالطاعة لآجل ھذہ النعمة وعی نعمة 
الإڈرسال فی أحوج مایکون وفي فترۃ من الرسل أو الفاء لڑفادۂ معنی الشرط فکأنه قال 
مھما یکن من شيء فاذکروني بالطاعة وھذا أبلغ معنی والاول أنسب لفظا. 

توله تعالی : فاذووق اذ فیک وامکسرا بی ولا تکفروب لڑکبا 

قولە: (بالطاعة) وھی''' الانقیاد وہجمیع ما أمر بە فیتناول الذکر باللسان والجوارح 
والجنان فذکر اللسان کالحمد والتسبیح وذکر القلب کالتفکر في الدلائل علی ذانه وصفاتہ 
والإیمان بحُمیع ما جاء بە النبي عليه السلام وذکر الجوارح کوتھا مستخرقة فی الأعمال 
المأمور بھا وخالیة عن النواعي التی نھوا عنھا وھذا کله ظاھر لکن إطلاق الذکر علیھا إما 
بالاشتراك اللفظي أو المعنوي أو حقیقة فی الذکر اللساني ومجاز في الآخیرین لم یبین 
ذلك*'' والظاھر الأخیر والعلاقة المشابھة فی کونھا طاعة . 


الغرہب کالعلم بوجود الواجب تعالی ووحدانیته وکمال قدرته وإرادته وعلمه وحیاته وتکوینه فعلی 
ھذا یکون المراد بالکتاب فی قول: ٭ٌویعلمکم الکتاب 4 [البقرة: ]1٥١‏ لیس جمیع ما غي الکتاب 
بل بعض منه مما یمکن للعقل معرفته بالنظر والٹامل فی المصنوعات لما أن في الکتاب ما لا 
یحصل العلم ہە إلا بطریق الوحي الإِلّھي وھذا التقسیم بناء علی أن ما هو المقدور حصولء للعقل 
فھو کالحاصل بالفعل فیتعلق التعلیم بە فی الأول باعتبار عدم حصولہه الحال . 


)١(‏ الذکر ور علی ثمانیة أوجه الطاعة کما فی ھذہ الاّیة والعمل والعظة والشرف والقرآن والتوراۃ والبیان 
والصلاة قال تعالی: ٭* اسعوا إلی ذکر اللہ [الجمعة: ۹] الایة والکل مجاز سوی البیان باللسان . 

() وقیل معناہ اڈکرونی بطاعتی أذکرکم بمعرفتی واڈذکرونی في النعمة وائرخاء أذکرکم فی الشدۃ والبلاہ ۔ 
اذکروئي بالدعاء آذکرکم بالإجابة ذکروئي في الدنیا أذکرکم في الآخرة. 

)٣(‏ ویژیدہ قول الفاضل الخیالي في قول النحرپر التفتازانی في تعریف العلم صمة یتجلی ہبہ المذکور ویمکن 
أن یعبر عنه إشارۃ إلی أن المذکور من الذکر بالکسر وھو ما یکون باللسان وأما الذکر بضم الذال ما یکون 
بالقلب . 


ہن کھٹھتد تس وڈوچتڑژپ شُورۃ الیٹر/ الایة: ۳ 1 


قوله: (بالثواب) اشار إلی أن ذکر ال کنایة عن الٹواب وحسن مآب نات جاجة إلی آن 
یقال نسیة الذکر إليه تعالی للمشاکلة إِن کان عیارة عن إدراك مسبوق بالنسیان وإلا فلا 
ٹوله: (ما أنعمت یه عليکم بحجب الئعم وعصیان الأمر) ما أنعمت الخ اشارۃ 2 ُن 
الشکر یتعدی لواحد بحرف مس ہیر س وہ : 
ہج ہد تک أیضاً وما أحسن قول الشاعر؛ <ٴٴ ُ 
پستيتے مت الهت‌ر سب مب تال عل ےا ْ 
لما أمر اللہ العباد بشکرہ فقال 'اشکروا لی أیھا الثقلان ومعنی شکرہ تعائی ما.أنعمتٰ 
[ظھار النعمة واعترافھا وإتیان الأوامر کلھا فلٰذا فال في ولا تکفرون4 بجحد النعم 
وعصیان الامر فالعطف من قبیل عطف العام علی الخاص إذ الطظاعة من الشکر ھذا إٰذا لم 
یعمم الذکر إلی الاعتراف بالنعم وإلا فالعطف للتخایر الاعتباري ویژؤیدہ قول ای منصوز 
قزلہ تعالی : واشکروا ي4 [البقرۃ: ]۱٥١‏ أمر بالعمل کقوله تعالی : طاعملوا آل داود 
شکراچ [سباأ: ۳ وبھذا یظھر ضعف ما قیل إنما قدم النذکر علی الشکر لان في الذگز 
اشتغالاً بذانہ تعالی وفي الشکر اشعغالا بنعمته والاشتغال بذاته أولی من الاشبتغال بنعمیه _ 
فان في الشکر اشتغالاً بذاته تعالی أبضاً بل کل ذکر شکر فإنه صرف العبد جمیع نما أنعم: 
عليه إلی ما خلق لە ومذا المعنی هو المناسب ھنا: کما نبه عليه أبو منصور وأشار إليه 
:المصنف بقوله بجحد اللعم وعضیان الأمر کما نبھنا علیہ قوله ولا تکفرون44 کالتأقید إذ 
الأمر بالشکر هي عن ضدہ ولأجل ھذا آخر ذکر الشکر عن الذکر فإن مراعاۃ فواضل إنمٔ 
هی بھذا نمی می ایوس و سورس رت بالشکر. . ٰ 
قوله تعالی : یَ-أَيَا اأننَ ارات سکیٹ بش 007 7 ٦‏ 
قوله: (عن المعاصی دخثوظ 7 الصبر ثلاثة الصبر علی الطاعات والعنبر علی . 
البلیات والأصببر عن المعاصیٰ والحرمات ولما لم تکن الاستعانة فی أداء العبإدات باتصبر 
وودسجوو یو ہپ ور و ہا کی ہر دو روا جا 
. الصبر بالصبر عن المعاصي ئم عطف حظوظھا لاتھا سر زیر دوہ ا 
الإنسنان جاع سائر الأعضاء فتطالبك ما لا برضی المولی ٹم وجہ الاستعائة بالضبر عنھا 
إذا ذبح الانسان بقرۃ نفسهہ التی ھی القوۃ ة الشھویة وانقادت له سھلت عليه أداء یا ا 
لا یری الحلاوۃ إلا في المبرات وأما بالصلاةۃ فلانھا لما کانت جامعة لآنواع العبادات کما 
مر بیانه فی قوله تعالی: ٭واستعینوال4 [البقرة: ]٤٥‏ الایة ذاق جلاوۃ جمیع العبادات مُن: 
واظب علی الصلوات فیسھل :عليه آداء جمیع المأمورات . ٌ ۲ ْ 
قولە: (التي هي ام لمبادات ومراج المؤمنین وناجاۃ رب العالمین) قد مر انت 
0 تعالی : ٭واستعینوا بالصبر والصلاۃچ4 [البفرة: ]٦٤‏ الایة . ٣‏ 
گول : (بالنصرة وإجابۃ سی بالنصرة نس یرس الباداث: 


سور اق فة2 44۔٣‏ لے سم _یسمممم ‏ 902ھ مم ۳۹۹ 
ومن جملة النصرة |جابة الدعوة ولکونھا أھم خعھا بالذکر ھذا تعلیل للأمر بالائِتعانة بالصبر 
خاصة لما أنە المحتاج إلی التعلیل بخلاف الأمر ہالاستعانة بالصلاۃ فإنہ ظاھر غیر مختاج إلی 
التعلیل قال صاحب الڑإرشاد ومعنی المعیة الولایة الدائمة المستتبعة للنصرة وإجابة الاعوة 
ودخول مع علی الصابرین لما آنھم المباشرون للصبر حقیقة فھم عتبوعون من تلك الحیئیة 
انتھی ولك أن تقول إن معنی المعیة ھنا کنوي لا المعیة حقیقة وھو ظاھر ودخول مع علی 
المتبوع فی أغلب الأوقات وعلی التابع قلیلا إذا أرید به المعنی الحقیقي وأما في المعنی 
المجازیي أو الکنوي فلا یطلب التاہم والمتبوع ولو سلم فقد تدخل مع علی التابم کما صرح 
بە قدس سرہ فی شرح المفتاح ففي بحث متعلقات الفعل فیحسن أن یقال في مثل ھذا الکلام 
وں ہسں قوت سر شر ہو و سر سی مو ا نا لن اللہ مع 
الصابرین4 [البقرۃ: ]٣٥١‏ والمخاطبون في أوائل السورۃ لما کانوا بني إسرائیل ختم هنالك 
بقوله : 'واإنھا لکبیرۃ إِلا علی الخاشعینچ [البقرة: ]٥٤‏ فلا تکرار فی الأمر بالاستعانة 
بالصبر والصلاة علی أنه قد مر مراراً أن التکرار للنوکید حسن شائع في کلام البلغاء ووجه 
اتصاله ہما قبله هو أنھم لما أمروا بالتکالیف التي أ٘شق وفي أداٹھا صعب تام حث علی 
الاستعانة بھما وخصھما بالذکر لن الصبر یشمل کل ٹرك لأئه کما عرفت صبر عن المنامي 
والمعاصی والصلاة جامعة لکل عبادة وقدم الصبر عن المحارم لان التخلیة مقدم علی التحلیة 
سس می شوی سے ہر جسشسبه سو بد سم 


7ھ گر یج 


قوله تعالی : لا کقوأوا لِم بمسَل ‏ سیل الو اوت بی َعیا ولنکن لا دشمروت وا 

قوله: (اي حم أموات) إشارۃ إلٰی أنه خبر مبتداً محذوف لکون المقول جملەة. 

قولە: (بل ھم أحیاء) هذا إخبار من طرفه تعالی وإیاك أن تقول تقدیرہ بل قولوا هم 
أحیاء إذ لا یلائم حینئذ قوله ولکن لا تشعرون* [البقرۃ : ۸ سس سس 
معطوفة علی لا تقولوا اضراب عنه لآن المقصود إلبات الحیاۃ الحقیقیة لھم ونفي الموت 
الحقیقي وإن کانوا أمواتاً بحسپ الظاھر وأما الأمر بھم بأن تقولوا في شأنھم [نھم أُحیاء 
وإن کان ذلك صحیحًاً أیضاً لکن قوله ولکن لا تشعرون44 [البقرۂ : ]۱٥١‏ لا یلائمه إلا 
أن یقال إنھم ا٘یضاً مامورون بقول ذلك أو إنه حکایة من کلامه تعالی أو کلام مبتداً من 
طرفه تعالی ولیس فی حیز الفول والکل تکلف . 

قوله: (ما حالھم) إشارۃ إلی أن مفعول لا تشعر ون حذف لدلالة الکلام عليه ولرعایة 
الفاصلة فلفظة ما استفھامیة . 

قوله: (وھو تنبیه) الخ وجه التنبيه هو أن الشعور لما کات الإدراك بالحواس فلفيه 


قوله: وفیە تنبیه الخ أي فی قوله سبحانہ: ٭بل أحیاء ولکن لا تشعرون4 تنبیه علی أُن حیاۃ 
من یقتل فی سبیل اللہ وبستشھد فی طریق الحق لیست حیاۃ جسدانیة تدرك بالمشاعر والحواس 
الجسمانیة کما فی هذہ الدار. 


ْ ۷۰۰ ۱ ور ٹر لای: خد 


بپحصل ہەه الٹنّے المذکور وأی عدم إدراکہ بالعقل فلا یستفاد منہ إ؛ عدم الافزو بالشیء لا 7 
باازر حفیائظر 6فتا ءال کیا می آم۷ بذرا یئل ول الرحی ٹیگ ےی کی 
تکونوا تعلمون فیظھر الارتباط التام بما قبله والقول بأئه حیث نفی عنھم الشعوربَكِلك 
لحیاةۃ تنبیھاً علی أنە لا طریق للعقل إلی إدراکھا ضعیف لن إدراك العقل لە طریق غّ 
الشعور کالنظر الصخیح فالحق ما ذکرناہ من أنه مما لا بدرك بالفکر والنظر إٍذ :لا طربق إلی 
معرفتہ سوی۔. الوحي والتعرضنٰ لثنفی الشعور خاصة لان الحیاۃ المتعارفة مما یدرك بالشعوز_ 
وفی اللباب قال آکٹر المفسرین إ[تھم فی القہر أحیاء کن اللہ أحیامم لایصالِ الثوات إلیھم 
رھٰذا دلیل علی ان المطیع یضّل ثوابە إلیه وھو فی القبر لان البنبة لیست شرطا فی :الحیاۃٴ 
عندنا ولا امتداع أن یعید الل :الحیاۃ إلی کل واحد من تلك الذرات والأجزاء الصغیرۃ من 
۔غیر حاجة إلٰی الترکیب والتالیف سس رہ یت سرک رت ولا 
انعلم حقیقتھا لأتھا من أحوالالبرزخ لا یطلع علیھا إلا بالوحی <٠.‏ : ۲ 
۳ تولٰەه: وی آئ سیاتھ لیف پائیمرد زلا ین جن باریس با مق اتعل ات رونا 
هي أمر لایدرك بالمقل بل بالوحي) لیست بالجسد لبطلان الجسد وفساد البْنیة واعتدال 
المزاج کذا قیل ولا یخفی ما فیه لما عرفت من أن البنیة لیست بشرط في الحباۃ عندٍنا قال_ 
المصنف في سورۃة الفرقان وإن الحیاۃ لما لم تکن مشروطة عندنا بالبنیة أمکن ان یخلق اللہ 
تعالی في جھنم حیاۃ فتری ؤتتفیظ انٹھیٰ فشرح کلامه بذلك مما لا یرضي قائله مم ان 
خلاف المذھب فإذا آمکن حیاۃ السعیر بالجسد فما ظنکم بإمکان. حیاۃ الشھداء بالجبید ہلا 
اینیة معروؤفة فقوله وھو تنبيه علّی ان حیاتھم الخ ممنوع والمستند ما ذکرئاء فلو قیل إِن اصل 
ہنیس ہے سس خیش ولی می وہ 
وأقرب إلی القاعدۃ . ٴ 

قولە: (وعن الحسن ان الشهداء أحیاء عند 1+" 
وشوید بل زا اس سے اچس ا 
یں ا یک ,بالفعل حتی ثتعرض أرزاقھم علی اروا حم الخ وأنٹِ _ 
خبیر بأن من ذھب: إلی أن المٰراد الاحباء فیما سپاتی أول کلام الحسن أیضاً بذلك کیف لا 
وقد قال تعالی : ولا تحسبیٰ الین قلوا في سبیل اللہ أماتاً بل أحیاء عند ربھم یرزقون . 
۔[آل عمران: ]٣٦۹‏ مع۔أن القائل المذکور أولە بالاحیاء في الآخرۃ وبالرزق أیضاً فالأولی 
أن مرادہ باللقل عن الحسن الیید لما ذکرہ من أن حیاتھم لیست ہالجسد الخ . .-. 

قوله: (فیصل إلیھم الروح والفرح) الروح بفتح الراء 4 راصرورئل ولا اأکلون 
منه قال ابن کمال باشا في سورۃ آل عمران والاّیة تدل علی ان ن أرواح الإنسان ہجسم لطیف 
الا یفٹی بخراب البدن إلی قوله ویژیدہ ما روی ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أُنە علیه 
السلام قال آرواح الشھداء فيٰ آجواف طیر خضر ترد أنھار الجنة وتاکل من ثہارھا وتاوي . 
سی سرد ا ہو یسوی مت جح ب سر دی 


سورۃ البشرۃ الآیڈ: ۱۵١‏ 
فالحدیث الذی روي عن اہن عباس کالصریح فی أن آرواحھم متعلقة باجسام کڈا١ٴقاله‏ بعض 
آرباب الحواشيی لکن قوله عليه السلام في أجواف طیر إشارۃ إلی أن أرواحھم تشنتوفي 
جمیع المنافع واللذات بواسطة الطیر حتی تستوفی لذۃ الجماع کما صرح به بعض شزاح 
الیحدیٹ وبعل اتی واللتّا الأحسن التوقف والتفویض کما بیٹاہ آنفا۔ 

قولہ: (کما تعرض النار علی أرواح آل فرعون غدواً وعشیاً فیصل إِلیھم الوجع) علی 
آرواح الخ وکڈا علی ررح ذرعون غدوأ وعشیا أای فی جمیع الأوقات کما هو الظاھر آو 
الوقتین خاصة کما روی اہن مسعود رضي اللہ تعالی عله أن أرواحھم فی أجواف طیر سود 
تعرض علی النار بکرة وعشیأً إلی یوم القیامة . 

قولہ: (والایة نزلت فی شھداء بدر) لگن لا بنافيی عموم الحکم وشمولە إلٰی جمیع 
الشھداء برا أو بحراً من عذہ المة إلی قیام الساعة أو من الامم السالفة . 


۱۱ 


قولە: (وکانوا أربعة عشر) کذا أخرجه ابن مندہ ستة من المھاجرین وثمالیة من 
الأنصار فمن المھاجرین أبو عبیدۃ بن الجراح وحمزۃ بن عبد المطلب وعمرو بن أبي 
وقاص وذا الشمالین بن عمرو بن نفیلة وعامر بن بکر ومھجع بن عبد الله ومن الأنصار 
سعد بن حسمة وقیس بن عبد المنذر وزید بن الحارث وتمیم بن الھمام ورافع بن المعلٰی 
وحارثة بن سراقة ومعاذ ابن عفراء وعوف اہن عفراء رضوان اش تعالی علیھم أجمعین 
وکانوا یقولون مات فلان ومات فلان فٹھی ال تعالی ان یقال فیھم إنھم ماتوا کذا في 
اللباب وقیل سبعة عشر رجلا آو ستة عشر, 

قولە: (وفیھا دلالة علی أن الأرواح جواھر قائمة بأنفسھا مغایرة لما یحس بە من 
البدن تبقی بعد الموت دراکة وعليه جمھور الصحابة والتابعین) علی أن الأرواح جواعر أي 
أجسام لطیفة کما نقلناہ عن بعض الکلمة لكنه مذھب''' النظام فإنه ذھب إلی أنھا أجسام 


قولہ: والاآیة نرلت غي شھداء بدر وکانوا أربعة عشر قیل فیه لطیفة فإن البدر إنما یکول في 
أربعة عشر لیلا. 

قوله: وفیہا دلالة علی أن الأرواح جواھر قائمة بانفسھا ففبھا دلالة علی بطلان قول من 
یقول الأرواح أعراض ثقوم بالبدن فإذا فارقتہ بطلت وفیھا دلالة أیضاً علی بطلات قول من یقول من 
المعتزلة إن اثبات الحیاۃ ونفي الموت في الاّیة في یوم الحساب لا قبله لأن ذلك مما بحس به وأن 
البنیة شرط فی الحیاۃ ھذا عندھم وأما عندنا فلا بشترط ذلك لقوله تعائی: وإن الدار الآخرۃ لھي 
الحیوانہ4 [العنکبوت : ]٦٦‏ وفولە تعالی: ۶ یوم نقول لجھنم عل امتلأت وتقول ھل من مزید* 
[ق: ]٠٣‏ وغیر ذلك من الشرامد علی ذلك وجاء فی الحدیث أن ارواح الٹھداء رني روایة أرواح 
المؤمئین فی أجواف طیور خضر تدور في أنھار الجنۂ تاکل ثمارمھا وجه دلاله الایة علی بطلان ھذا 
القول اسمیة الجملة الدالة علی الاستمرار المستوعب للازمنة من وقت القتل إلی ما لا آخر لە. 


_ وفی الموافف واعلم أن شیا من ذلك الذي قیل في الروح لا یصلح لانعویل عليه انتھی فالوقف في‎ )١( 


زفھ ایفرۂ لیا 7 


لطیفة ساریة فی البدن ا جا الورد أو اأجزاء وجوامر لا تتجزا في القلبٌْواختارہ ابن 
الراوندي وکلام المص یحتملھما قوله قائمة بأننسھا تأکید لجواھر اجترازاً عن کوتْھّاجوامر 
حالة فی جواعر أخر کالصورة الجسمیة لحالة فی الھیولی کما ھوؤ مذھب الفلاسفۃ لک لا 
حاجة إليه لان ما ذھب إلیە الفلاسفة باطل مغایر لما یحس بە من البدن بیان: لما أي.مغایرق 
للھیکل المحسوس کما ذھب إليه بعضھم من أن الروح عبارة عن الھیکل المخصوص ولم 
یرض یه العص لکنہ قدس سوہ قال في شرح المواقف وھو المختار عند جمھور المتکلمین 
ولٰي فیه ٹ شبھة''' أوضحتھا ٴفي سورة آل عمران تبقی بعد المرت أي بعد مفارقٹھا عن_ 
الابدان إذ الموت عفارقة الروح عن البدن دراکة ودلالة الأیة المذکورة علی کونھا ػذلك ‏ 
۔غیر ظاھرة وإنما دلالتھا علی بقاھا وعدم فٹاٹھا بخراب البدن فیضم قوله لعند ربھم 
برزفون٭ [آل عمران: ۹| إِليه کما فی سورۃ آل عمران وقیل وج الدلالة أنه أثبت لیت لہم 
ہیں سو سوہ لیہو" ٗچھہ سی ہو 
بنفسھا وھو المذھب الحق خلافاً لمن ذھب إلی انھا أعراض والخلاف فیھا معروف انتھیٰ . 
وقد عرفت ما فيه وما عليه إ٘ذ البنیة لیست بشرط فی الحیاۃ عند اُھل الحق وقد:إعترَفٰ 
المص بەه أیضاً في سورۃ الفرقان فلم لا یجوز ان یعید الله تعالی إلی الأجزاء الصغیرٰۃ بلا 
حاجة إلی الترکیب غایة الأمرٴإن الایة الکریمة تحتمل ما ذکرہ فالدلالة ظیة لا قطعیة , ٰ 
قوله: (وبە نطقت الآّیات والسنن) أي دلت عليه ومن .جملتٹھا عذہ الانة والاآیة یة الفي_ 
لی آراخر سورة آل عمران وق عرفت علم قطیتھما قي المطلب۔ ۱ 


نآ ٹول ەه: ژوعلی ھذا فتشخصیص نتخصیص الشھداء لاختصاصهم بالقرب من اللہ ومزید الیْهجةٴ 
والکرامة) ال تا ھا جع تر قائمة بأنفسھا فکل مژمن. کنذلك 0ھ 
یرزقون م4 [آل عمران : ]٦٦١‏ فأشار إلی وجه التخصیص بأنه وإِن کان مشترکاً ہین :الکل_ 


الکن الشھداء لاختصاصہھم ہالقرب من ال تعالی خصرا بالذکر کأن حیاة غیرهم بالنسٰة 7۳1 
حیاتھم کلا حیاۃ لعل وجھە أنھم لما اختاروا زوال حیاتھم الفانیة لاعلاء کلمة اللہ العالیة 
جوزوا بالحیاة الباقیة النافعة الجامعة لأنواع الراخة والمسرۃ وأما سائر الصدیقین والصالحین ۱ 
فانتفاعھم بالحیاۃ فی عالم البرزخ بجوز أن یکون منحطاً عن حیاة الشھداء وإنِ کانتٴ 
درجتھم ئي الجنة والنشأۃ الآخرة أرفع من الشهداء لآنِ المفضول قد یکون له فضل علیٰ ‏ 
الفاضل بسبب من الأسباب الم زجحة وقد عرفت أنھم بذلوا مھجھم في إعلاء ذینھم فیکون _ 
ْ م سو یں دہ سرد ور جب بت 


ِ-_ دو ینا سلَ تو ز بسرر+٤ائ‏ تد ٰ 
٥‏ وقیل مما اسٹأثرہ اللہ تعالی بعلمه انٹھی فقوله ھنا وفیھا دلالة الخ لیس کما بنبغی إذ الدلالَة علیٰ 
عدم فناٹھا وأما کوٹھا جواھر الخ فلا کیف وقد اختار کٹیرون کوئە مما اسٹأئرہ اللہ تعالی بعلمهہ, .. 
)١۶‏ وحاصل الٍشکال أن العلماء 'قائرا ویجب إکفار معمر قي قوله إِن ہووت یرم ٰ 
للإفضائٹه إلی إنکار اوت سو 


سور؟ الیفرة الأیڈ! ۱4١‏ .ا--ےےسےے۔لں٣لہمہےْ‏ ْ ۔ 2ے ہہس م۳۷۳ 


الصالحین أعلی درجة منھم لأئه فی الجنة والکلام في القبر والبرزخ وفيٴاللکشاف فنالوا 
یجوز ان یجمع اللہ تعالی من آجزاء الشھید جملة فیحیبھا ویوصل إلیھم النعیم وإثا کان ٔي 
حجم الذرۃ انتھی فح تکون حیاتھم بالجسد ونقل صاحب الارشاد''' رؤیا في شأن شُھداہ 
أحد تدل علی ان حیاتھم جسماتیة والرؤیا وإن لم تکن من أسباب العلم لکنھا قد تفید مَُوٰڈ 


لآن حیاتھم بالجسد. 
قول تعالی: ولنتأولکم بی و تن اون وَالجّوع وَتَقیں ین الأمول وَألاىشیں وَالكَرَبِ 
وق ااضبرک ڑکا 


قوله : (ولنصیہنکم) جواب قسم محذوف أي وہالل لنبلونکم قیل إنه عطف علی 
قوله لیا أبھا الذین آمنوا استعینوا*4 [البقرة: ]٦٥٣٦‏ عطف المضموت علی المضمون 
والجامع آن مضمون الاول طلب الصبر ومضموت الثاني بیان مواطن الصبر. وھو 
ضعیف آما أولاً فلن الأول طلب الاستعائة بالصبر علی الحوائج وأداء العبادات 
والمقائلة مع أصحاب المعادات وأما ثانیا فلان المراد بالصبر الصبر عن المعاصي 
والمٹھیات دون الصبر علی البلیاۃ کما صرح به المص فالاولی إنھا جملة ابتدائیة مسوقة 
للحث علی الصبر علی المصائب أآئر التحریض علی الاستعانة بالصبر عن المعاصي کما 
أن قوله تعالی ٭٭ولا تقولواا 4 عطفاً علی ۷ استعبنوا* [الہقرة: ]٣٥١‏ مسوق لبیان آن 
الصبر علی الجھاد یؤدی إلی الحیاۃ الأبدیة الأئیقۃ . 

قولہ: (إصابة من یختہر لأحوالکم) إشارة إلی أن الکلام ھنا اسٹعارة تمثیلیة إِذ 
الاختبار محال من اللہ تعالی لکن شبە الھیكئة المأخودٰۃ من إصابة اللہ تعالی البلاء إلی عبدہ 
وإیصاله إليه الذي یظھر بە صبرهم ورضاھم بما قدرہ الله تعالی أو عدم صہرھم بالھیئة 
الأآخری المنتزعة من المختبر وفعله الذي یفعله لمن أراد اختبارہ من الأمور الشاقة لیعلم 
انقیادہ أو عدم إطاعته فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبہ بھا في الھیثة المشبھة 


قوله: ولتصیینکم إصابۃ المختبر لما لم یجز حقیقة البلوی والاختبار علی علام الغیوب 
اخرجه رحمہ اللہ عن ظاعرہ وجعله مجازاً مستعاراً استعارة تمثیلیة قال العلامة الزمخشري 
ولنصینکم بذلك ]صابة تشيه فعل المختبر لأحوالکم ھل تصبرون وتثبتون علی ما أنتم عليه من 
الطاعة وتسلمون لأمر اللہ وحکمہ أم لا 


)١(‏ حیث قال قلت رأیت فی المنام سنة تسع وثلائین وتسعمائة أزور قہور شھداہ أحد وأنا اتلو ھذہ الاأَرِة 
وما فی سورة آگ عمران واردھما متفکراً في أمرھم وفي نفسي أن حیاتھم روحانیة أو جسمانیة فبینما آنا 
علی ذلك إذ رایت شاباً منھم قاعداً في قیرہ تام الجسد کامل الخلقة في أحسن ما یکون من الھیٹ 
والمنظر لیس عليه شيء من اللباس قد بدا مہ ما قوق السرۃ والیاقي ۂ ٹی القبر خلا إِني أعلم یقینا ان ذلك 
ا ار ا شر ےرس ات وف 
الڈمر خلاف رأبی فسبحان من علت کلعتہ وجلت حکمتە. 


سور بجر 8<.-صص.ہ 7ں وخ سد 
[البقرۃ ۶٣۰‏ لاب وی قولہ تعالی وباوں اھر و اپ جب و 7ے 
ا قولہ: (ھل تصبرون علی البلاء ونستسلمون للقضاء) علی البلاء أى لمحنة إشارة إلی " 
وجه الّ والمعنی ھل تضبروت: للبلاء آر لم تصبروا فیعلم ذلك المخلوق . ٣‏ ُ 
کو لەه : (أي بقلیل من ذلك) القل مستفادۃ من الشيء وتلکیرہ لانه شائع : نی ذلك۔' 
قوله: (وإنما قلله بالإضامْة إلی ما وقاھم عنه) وإنما قللہ ہی ائقلة 7 ُ 
بھا بالنسیة إلی ما وقاھم عنه أي بالنظر إلی البلاء الذي حفظ الل تعالی إباھم إذ ما وقاھم إ, 
عنه اکٹر بالنسبة إلی ما أصابھم ہما لا یحصی إما بحسب الکیفیة أو بحسب الکمیة. 
قوله: (لیخفف علیھم ویریھم آن رحمته لا تفارقیم) ایشا گر اشرتھ. 
بالإضافة إلی ذلك لیخفف ال تعالیٰ عن المصابین اي لیعلم المصابون قلة ذلك فپعرفون أن . 


ما ابقيی من المصائب اأضعاف ما آصابھم من النوائب ویعرفون ×_._ یبپ ذلك ان رحمتہ تعالی ٦ّ‏ 


وإنعامه لا تفارقھم أصلا ولو فی حال المحنة فضلا عن حال المنحة فعطف قولە ویریھم : _ 
عطف المعلول علی العلة فیجب الشکر عليه لعدم إصابة ما هو أعظم ما آصابه کما یجب | . 
الصبر علی ما أصابه ومراد المضنف بقوله إِن و سیت إ[شارۃ إلی وجوَب الشکر : 
علی ذلك . ٦‏ 
فولە: او قتصیة لی عایصیب معاندیوم فی الآخرقا طف علی قول با الاضانة کی ْ 
ما وقاھم ولفظة أو لمنع الخلو وو أ٘یضاً معلل بالتخفیف المذکور ولم یتعرضن لە للاکٹاء . ۱ 
ری ار ٹر وہ یس وی بی یو بہت ٰ 

فبعید وعلم اہ سیت پوس یت 
زور اکر ھک ۱ -- 7 
قولهہ: 7ض- مم لد ۱ 
اف سلی الا ان یقال إن المزاد بالخوف خوف الآعداء والجوع القحط والاخہار قبل '_. 
وقوعہ منتظم في شأنھما وآما پالئسبة إلی النقص المذکور ة فلا ولعل لذلك بین ذلك قبل : . 
قزلٰه: انت من الأئوَل 4 الایة وٴصیفة :الاستقبال بالنسبة إلی النقعی للاستمرار_ ٌَ ۱ 
قولەه: (لیوطنوا عليه تفؤسھم) فإذا نزلت علیهم أقدموا علی الصب' فان مفاجاۃ. ْ 
المکروہ تؤدي إلی الجزع والفزغ فتصیر مصیة أخری . ْ 
قولە: (علف علی شيء) فلا یستفا الیل بنمیر بالشيء بل من توین: 


قولہ: ٥ی"‏ ص0 ا 
قوله: ملف علی شہ آولخوفب علی اختلاف الولین فی العلف علی القرب آو لی 
أصل المعطوف عليه, ۔- ٰ 


سورة الہفرۂ الأیة: ۱٥‏ __.۔ _..۔سس٣سس۔سسسسس۔ہ--ہ۔ہ‏ کہ ١ظط‏ - -_ے۷۲۷۵ 

قولە : (أو الخوف) أو الجوع وإنما رجح الأول لیوافق التتکیر ومجیء االبیان بعد کل 
منھما وہذہ المٹاسیة بحسب المعنی واما الثاني فللمناسیة اللفظیة وی والمعنی زانحح علی 
المبنی وإنما جمع الأموال واختیھا لکوتھا انقسام الاآحاد إلی الاحاد وأما الاولان فلکوکٌھما 
مصدرین لا یحتاج إلی الجمع وأما التقدیم فلکون الأعداء أضر والخوف منھا أشد تم 
القحط علی أن خوف الأعداء واستیلاءھم العیاذ با تعالی یؤدي کثیراً إلی القحط وأما 
تقدیم الأموال فلآن ھلاکھا وخسرانھا قد یکون سبباً لنقص الائفس بالقتل أو الموت مع 
اُنھا شقیق الروح ۔ 

قولە : (وعن الشافعي رضی اف عۓےه الخوف خوف اللہ والجوغع صوم رمضان 
والئقص من الأموال الصدقات والزکاة) فاللام حینثذ للعھد لآن قلوب المژمنین لما 
کانت مشحونة به کانت متعیئة عندھم وحاضرۃ لدیھم ولا ریب في کون قلوب المؤمنین 
مشحونة بە فصیغة المضارع للاستمرار کما مر ولا شك في ان التعبیر بالابتلاہ لا یلائم 
خوف الله ولا صوم رمضان ولا یناسب أیضاً التعبیر بالنقص عن الزکاۃ والصدثة وإن 
امکن الاعتذار ہأتھا نقص فی الحس والظاھر وعلی ھذا التفسیر یکون نزول مذہ الأیة 
متقدمة علی فرضیة الصوم وائزکاۃ . 

قولە: (ومن الأنفس الأمراض) فلا یلائمھا النقص وإن أرید بھا الأمراض المفضیة 
إلی الموت فھي عین الأول۔ 

قولە: (وعن الشثمرات موت الأولاد) فالشمرات حینثذ تکون مجازۃ'' عن الأولاد 
ونقصه عن الموت . 

تولە: (وعن النبی صلی الہ تعالی عليه وسلم) تایبد لکون المراد من نقص الثمرات 
موت الأاولاد وإطلاق الثمرۃ علی الولد . 

قوله : (إذا مات ولد العبد قال ال تعالی لملالکكته اقہضتم ولد عہدي فیقولون نعم 
فیقول أقہضتم ثمرۃ فژادہ فیقولون نعم فیقول ال تعالی ماذا قال عبدي فیقولون حمدلا 
واسترجع فیقول اللہ تعالی ابنوا لعبدي بیتاً فی الجنة وسموہ بیت الحمد) للملائکۂة أي لملك 


قوله: وعن الشافعحی الخ اعترض عليه بأنْ البلاء موعود نی الاستقبال وھذہ الأمور موجودۃ 
واجیب بأن الفعل للحال فلا إشکال واعترضی أیضاً بأن تسمیة الصدقة نقصأً بعید مع أن اللہ تعالی 
سماھا باسم الزیادہ وعيی الرکاۃ والجواب ان الزیادۃ العنیثة عنه لفظ الزکاۃ إنما ھی بمعنی نماء المال 
فدفع شيء من نماء المال إلی الفقیر نقص في المال فإن دقع واحد من العشرة نقص من العشرۃ. 

قوله: أقبہضتم بحرف الاستفھام أوردہ لبیان ان المراد بالثمرات الأولاد أخرجه الترمذي 
ہتمامہ عن أبی موسی لکن بحذف غمزة الاستفھام في اقہضتم في الموضعین معاأ. 


. لان الئمرة کل ما یستفاد ویحصل کما یقال ٹمرة العلم‎ )١( 


ا لبق ۃ/ الآیة 18٦‏ 


07 أقبضعم ولد عبدي انبا للفی رسز المخاطب علالہخلافرارً قولہ 
أنہضتم تکریر لأن یعبر بثمرۃڈ'' قليه للتٹبيه علی کمال شبدتہ واستحقاقہ لما سیق من 
وعدہ الکریم فیقولون حمد لأنه ون کانتِ مصیبة عظیمة لكنه لتسببه لتلك النعمة البَآَقیة 
الصافیة نعمة جسیمة فحمذہ علی تلك النعمة الأخرویة فیقول اللہ ابنوا لعبدی الظٌاه ان 
الأمر لھم بالبناء کنایة عن إیجاد الله تعالی بیتا لھم في الجنة عقیب قولھم المذکور والیْشیر 
بن ذلك العبد من اھل الجنة لصبرھم وحمدھم علی ذلك الابتلاء وسموہ بیت الحمد 
ا الشیء ٭ إلی سببه ومثل ھذا الوعد مقید بدرام رتا ۱ 
قولہ تعالی : اي )لا دنم مبمَة ملا لا ےر ولا الد جات ڑا 
قوله: (الخطاب للرسول قي) إذ التبشیر من وظائفه عليه السلام. 
قولہ: (ولمن یتائی منە إلبشارة) فیدخل عليه السلام فیه دخولاً اولیاً لکونہ املاً نی 
اتیشیر وما عداہ الب عت فیکو الخطاب لغیر مین فیسم لکل من یکن ل الشارة علی سیل 
الشمول فیکون مجازاً ولھذا آخرہ رجح الأول لکونہ اصلا وضمیر المخاطب حقیقة حینئلٍ . ْ 
قوله: (والمصیبة تعم ما, یصیب الإنسان من مکروہ) فإصابتھا بھذا الممنی اس عق تحقق - 
ولڈا ذکر لفظة إذا مع الماضي :ولیس.المراد العموم الشمولي لعدم عموم النکرة سی کات ت 
بل العموم علیٰ سبیل البدل. . ۱ 
ات قوله: (لقولہ عليه السلام کل شيء یؤذي المؤمن فھو له مصیبة) المراذ بالمکروہ ْ 
المؤذي قید المؤمن لن التبشیر بالرحمة والمغفرۃ مختص بە فالمراد بالصابرین المؤمنون _ 
الصابرون وإن کان ما أصاب الکافر من المکروہ مصیبة وللتثبيه علی ذلك قال المصتف 
والمصیبة تعم ما یصیب الإنشان فیکون قوله الڈین صفة مخصمة أو مادحة ۵ حعمل_ 
الصاہرون علی الصابرین المؤمنین لان صبر الکافرین لعدم ترتب الفائدة کل ضبر ڑکل 
شيء عام لمٹل الشوکۃة یشاکھا والبعوضة تلسعه وانطفاء السراج علی ما رون أ ا نه في 
سراج رسول اللہ عليه السلام فقال طٛإنا لله ونا إلیه راجعون4''' [البقرۃ ۷. 8 
۱ دوجو سوب یج ست ۱ 


قولەه: ولمن یىاٰتی من الیشازۃ فٹیکوٹ الخظاب عاماً کا في قوله تمالی؛ رہ 
می سس ا ا ا ا ای یؤذی 
[البقرۃ ٥ٌ‏ قیل آمصیة ع قال سم کل شید بی لمون ند لہ مصیة فان رہ در 
المشائین ۂ لی لی المساجد پانتور تعد یوم القیامة خطاب عام لکل من یسمع.. 


() وإضافة الثمرۃ إلی سچھ عجوست 
)٢(‏ تمامہ أمصیبة ھی قال نعم کل شييء یڑذی المؤژمن فھو لە مصیبة. 


سورۃ البقرة/ الآیة : ۱٥۱۷‏ شس 


قولە : (ولیس الصبر بالاسترجاع باللسان بل بە وبالقلب ہبان یتصور ملق لأجلہ 
وآنه راجع إلی ربە ویتذکر ئعم اللہ عليه لیری ما أبقی عليه أضعاف ما استردہ منه۔فبھون 
علی نفسه ویستسلم لە) باللسان أي فقط بل باللسان وبالقلب وإنما تعرضه مع ظھَووَہ 
لان قوله تعالی ٢‏ قالوا ٭ [البقرة: ]١١۹‏ الاأیة رہما یوھم ذلك لتبادر القول الملفوظ من 
القول فنبه به علی أن المراد القول المعقول ملضماً إليه القول الملفوظ أو بدون 
انضمامه إذ الاعتبار للقلب فإنه منبع الأسرار ومعدن الأنوار قوله بأن یتصور ما خلق 
لآجلە وھو معرفة الله تعالی والعکوف علی العبادات وتکمیل اللفوس بأنواع الریاضات 
قوله ما خلق [إشارة إلی معنی إن اللہ وقوله وإنه راجع إلی ربه بیان معنی ٭وإنا (لیه 
راجعون*4 ([البقرۃ: ]۱٥١‏ ویتذکر ئعم اللہ تعالی الخ النظاعر آن عذا مستفاد من التقلیل 
المذکور کما صرح به عناك ولو قال وإنه راجع إلی ربه لا [لی غیرہ إشارة إلی الحصر 

قوله: (والمبشر ہبہ محذوف دل عليه قولہ ٭أولئك )4٢‏ الآیة أي وبشر الصابرین بأن 
عليیھم صلوات من ربھم ورحمة فحذف للاختصار لدلالة ٢‏ أولنك عليیم صلرات٭ 
[البقرة : ]۱٥۷١‏ الایة عليه وإنما اختیر هھذا الأسلوب لن التعبیر بأولتك المؤذن بعلو 
بالمرام وأاحری. بالمقام . 


قولہ نعالی : أرلَبيکَ عَيہمْ صَلَوَتُ ین تزهن رََعْمَدّ نأزاباک مْ الٹھتذرة یا 
قولە: (الصلاۃ في الأصل الدعاء ومن الل تعالی التزکیة والمغفرة) قال الراغب إن 


قوله: ولیس الصبر بالاسترجاع تصریح بما علم إجمالا من کلام الکشاف حیث قال وبشر 
الصابرین المسٹرجعین عند البلاء لآن الاسترجاع تسلیم وإذعان فکكأنه جعل المسترجعین صفۂ 
کاشنة للصابرین فعلل التوصیف بە بقوله لأن الاسترجاع فیکون معا سی فرع اس التسلیم 
والاذعان من القلب . 

قوله: ومن الل التزکیة والمغفرۃ فی الاأیة إشکال وھو أن الصلاة من اللہ تعالی رحمۂ وقد 
جمع فیھا بین الصلاۃ والرحمة ففیھا تکرار فاجاب بأن المراد بالصلاة الٹزکیة والمغفرة فلا تکرار 
فال الراغب الصلاۃ وإن کانت في الأصل الدعاء فھي من الل تعالی التزکیة علی وجە والمغفرۃ علی 
وجه وھي والرحمة وإن کانتا متلازمتین فھما مفترقتان في الحقیقة و[نما قال صلوات علی الجمع 
تنبیھً علی کثرتھا منە تعالی إلی ھنا کلامه یعني إذا کانتا مفترقتین لا یلزم التکرار بناء علی تغایرھما 
في المفھوم فعلی مذا عبر بلفظ الصلاة عن التزکیة والمغفرۃ علی التجوز والقرینة عطف الرحمة 
علیھا إذ لو کان المراد بالصلاة الرحمة لزم التکرار وفی الکشاف والصلاة الحنو والتعطف فوضعت 
موضع الرحمة وجمع بیٹھا وبین الرحمة کقوله تعالی: ٢رأفة‏ ورحمة4 [الحدید: ۲۷] رؤوف 
رحیم والمعنی علیھم رآفة بعد رآقة إلی ھنا کلامه قیل یجوز أن یکون قوله والصلاۃ الحنو 
والانعطاف جواباً عما یقال الصلاة من اللہ الرحمة فکیف یجمع بیٹھما وتقریرہ أُن الصلاۃ الحلو 


۸ں ےےے ت .مم ہے مه يد لایة: کہ 
أکئر أُھل الْلعْة أن معنی الصلاۃ هو الدعاء رالتمجید یقال .صلیت عليه أی ڈللمت ووکیت ٰ 
وصلاة اللہ تعالیٰ للمسلمین هي في التحقیق تزکیة والمراد بالتزکیة محو السیئاتِ فقوٰلهٰ ومن 
الله البرکة والمغفرة إشارۃ إلیع هذا ما ھب إليه الجمھور وقال المبرد الٹرحم:کما ا امہ 
الکشاف ھنا حیث قال الصلا ٴ الحنو والتعطفف فوضعت موضع الرأفة فحینئذ یحتاج إلی 
النکتة في الجمع بینھا وبین الرحمة ولم یرض بە المص لکون التاسیس ارلی عی اائی۔ ۔> 
قوله: (وجمکھا للتببہ علی کٹرتھا وٹنوعھا والمراد بالرحمة اللطف والإحَسان) ' 
وجمعھا أي جمع الصلاة مع أنھا في الأصل مصدر للتلبيه علی کٹرتھا أي کٹرتھا نوغاً لا _ 
شخصاآً والمصدر لا پدل علی الکثرۃ نوعاً ولذا قال وتدوعھا لکن النکتة مبنیة علی الإرادة 
ولعدم إرادة الثنبيه علی کثرۃ الرحمة نوعاً لم تجمع والمراد بالرحمة اللطف والإحسان 
وحاصله الانعام فیکون مغایراً للصلاۃ ولو أرید بھا إرادۃ الخیر لکان مغایراً لھا أیضاً آشارِ <. 
الی گلا الین ٹی مشیر اَتمله ئات اصل :ناما زفقة القلب رعی مال کی فان تعالی 
فالمراد إما إرادة الخیر نھي اراجعة إلی الصفٰات الذاتیة أو الانعام فھي صفة فعلیة وما 
لیے عر ےر د اوت تسم س سو سی س ہیں ۳ 
جا ور مھت ار سب ورس ورو ‏ یج 
الوقوف علی ذلك فلینظر إلی اُلتوضیح . : ٰ ٦‏ 
قوله: ون لنبي علبہ لسلام من استرجع عند لحصییة یر اللہ مصبع واحسن ْ 
عقباء وجعل لە خلفاً صالحاً یزضاہ) وھذا الحدیث أخرجہ ابن آ بي حاتم والطبزاني وألبیهقي 
في شعب الإیمان فما قاله الطیبي ما وجذته في کتب الحدیث لیس في محله کڈ قیل 
ومعنی جبر اللہ مصیبتہ أصلجھا وأآحسن عقباہ فيه إشارۃ إلی أنه مجاز بخیر الدارین ببرکة 
الاسترجاع وجعل لە خلفاً الخ کالتفصیل لقوله جبر الله مصییتہ وفي ھذا الحدیث تنبيه علی ْ 
ان نزول البركة سے ہپورن سو سی والاخرۃ وعن هذا۔اورد الجملة ‏ 
الاڈ الدالة علی الدوام والٹبات . ۱ 
قوله: (للحق والصوابٰ حیثِ اسٹرجعوا واستسلموا لقضاء ء الله تعالی) کور فی اسم 
سس بت ے2 صافھم بتلك الصفات یقتضي کل واحدة من إٰلأثرتین بت بد ٰ 


وھو التعطف لما سبق ا حقیفة الصلاة تحريك الصلؤین فنقل إلی الحنو والتطف لما فیا من 
الاننحناء زالانعطاف ثم استعملت في الرأفة فالصلاة فیھا مجاز في المرتبة الثانیة قالا بعضهٰم هيٴ ٣‏ 
کنایة کئی بلفظ الصلاۃ عن الرحْمة فالجمع ہین الصلاۃ والرحمة کالجمع في قوله: رو کے 
[الحدید : ۷ ومعنی الجمع في الصلوات التکریر کما في لبیك وسعديك أي رأفاتٰ متواترۃ رأفة 
جو اس سی م بعوتسیر نے سی یو ری سی وو ہے سو 
الرحمة وقیل ائرأفة أن یدفع عنك المضار والرحمة أن توصل تکرر المسار فإن فسرتا الرأفة هھنا 
باأشد الرحمۂة کان التکرار لازما والانتقال من الأاعلی إلی الأدنی وھؤ خلاف قباس فلا بآ 
انفسرھا بالمعنی الٹاني . ۱ ُ 


سورۃ الہقرۂ/ الأّیة : ۱٥۸‏ 
کاف في تمییزھم بھا عن غیرھم ووصط العاطف لاختلاف مفھوم الجملتین تھا ,وفیه مبالخة 
من وجوہ شتی بناء الکلام علی اسم اللإشارة للتعلیل مع الیجاز وتکریرہ وتعریفک الخہر 
وتوسیط الفصل لظھار فدرھم والتحربض علی اقتفاء أثرهم قوله حیث استرجعواالخ 
[شارة إلی علیته وفيه تثبيه أیضاً علی ان المراد بالاهتداء الاھعداء للتسلیم حین نزول 
المصیبة وصدتھا لا الاھتداء المطلق فلا |[شکال فی الحصر المستفاد من تعریف الخبر 
وضمیر الفصل وأما القول بأن المراد الاھتداء للحق والصواب مطلقاً لا الاھتداء لما ذکر 
من الاسترجاع والاستسلام خاصة لما أنه مقدم علیھما فلا بد لتأخیرہ عما هو نتیجة ٹھما 
من داع یوجبه ولیس بظاھر فڈھول عن الحصر ولا ریپ في عدم سداد حصر مطلق 
الاھتداء علیھم إلا أن یقال إن عذہ الأوصاف لا بخلو عنھا أحد عا ولو کان متفاوتاً بالکمال 
والنقصان لکن مسلك المص أحسن وآأولی ثم قوله وبشر عطف علی قوله: ٭لولنبلونکم 
بشی٭٭ [البقرۃ: ]٣٥٢‏ الاّیة عطف القصة علی القصۂ من غیر نظر إلی الخبریة والإنشاثیة 
والجامع ظاھر کأنه قبل الابنلاء حاصل لکم وکذا البشارۃ لکن لمن صبر منکم فی توصیف 
الصاہرین کذا قالوا ولا یخفی أن عطف القصة علی القصة في جمل متعددة وھنا لیس 
کذلك فالأاولی أنه عطف علی محذوف أَي إنذار الجازعین وبشر الصابرین ویچوز أن تکون 
الواو ابتدائیة لا عاطفة والجملة مسوقة لوعد الصابرین إثر إخبارہ باہتلاء المؤمنین ۔ 


۲۹ 


ہے کہ کر سی سضر مک و سر۶ ٣ے‏ سک رک عر سر سم ری سر کے ھ 

قوله تعالی : 4 إِنّ الصَنا والمروۃ من شعار الله فمن حَج اَلَقتَ آو اَعتمر فلا جُناح 
کید آن ملک پھما ون مع خدا لالہ شاو علیم ڑا 

قول: (ھما علمان للجبلین بمكة) فیکونان کالنجم والصعق الصفا فی الأصل الحجر 
الأملس الصلب الذي لا یخالطه طین ولا تراب ولا رمل مآخوذ من!' الصفوۃ وھي 
الخلوص والمروۃ الحجر اللین وقیل الحجر الاأبیض الذیي یبرق ثم جعلا علمین لجبلین 
بمكة ہالغلیة التحقیقیة مع اللام کالبیت وفی القرطبی وذکر الصفا لآن آدم المصطفی عليه 
السلام وفف عليه فسمي بە ووقفت حواء علی المروۃ فسمیت باسم المرأۃ فأانث نتذلك 
انتھی فسمي الجبل ہوصفه أو بوصف جالسه. 

قوله: ( من اعلام مناسکه جمع شعیرۃة وغی العلامة) مناسکە أی متعبداتهھ والمناسث 
جمع منسك اسم مکان أي من اعلام متعبدات للہ علی ما فسرہ في قوله تعالی: ٭رأرنا 
مناسکنا 4 [البقرۃ: ۱۲۸] وأما تفسیرہ بالمذابح فلیس بمناسب ھنا والشعائر جمع شعیرةۃ 


قوله: رھي العلامة قال الإمام وھو مأخوذ من الاشعار الذي هو الڑعلام ومنه قولك شعرت 
بکذا ای علمت فالشعائر إما ان یحمل علی العبادات وأعمال الحج أو علی مواضع العبادات 
فالمراد بھا علی الأول أن الطواف بینھما والسعي من دین اللہ وعلی الثانی ظاعر ۔ 


)١(‏ فيه إشارۃ إلی أن ألف الصفا عن وار وبدل علی ذلكِ أیضاً کون تثنیة صفوان, 


٦ىٍت۔‏ حت ہے سے سے تالق الايق)ِ ۸ 
وھي العلامة ولھذا قال المص' و فورداک رام سی سا ھتاب جو“ 
موقف ومسعی ومنحر وإضافتھا إليه تعالی لأنه جعلھا علامة مع ماٴفیه من التعظیرکپیٹ 
اللہ وناة اللہ وفي کلامہ إشارۂ إلی تقدیر مضاف وھو المناسك وفی اللباب قال أبو التقای' 
وفي الکلام حذف مضاف تقدیرہ لواف الصما او سعی الصفاء وما قدرہ لمصآولی 
لإڑشعارہ بأنه موضع عبادة والتغظیم المستفاد عن الإضافة . ُ 
قولہ: (الحج لغة القصد والامتمار الزیارة فغلبا شرعاً علیٰ قصد البیت وٴزیارته علیٰ ٰ 
الوجھین المخصوصین) فغلبَا شرعاً لف قوله علی قصد البیت نشر مرتب الأول ناظز إلیٰ 
القصد والثانيٰ إلی الزیارة فحینئذ یکون فمن حج البیت تجریداً بالئسیة إلی البیت أو تأکیداً ٰ 
وأما إرادةۃ المعنی اللغوي فبعیڈ هنا وقیل معنی قصد البیت :التعلق بالبیت والبیتِ خازج عن ٰ 
77 یس۷۹۶ ْ +) ۸) ٘لبیت وحاصله أن التقیٰید داخل والقید خارج 
ولا یخفی بعدہ فإن المتعارف قی:مثل ھلہ الغلبة کون البیت داخلا وأما القول :بأنہ ماخوذ فی 
مفھوم الاسمین أيٴ الحج والابمتمار خارج عن:مفھوم الفعلین أي:حج واعتمز فسخیف جدا 
لآن الاسمین مأاخوذان في مفیٰوم الفعلین لکونھما منصدران لھما والماخوذۂ في المأجوٰذ فيی 
الشيء مأاخوذ في ذلك الشيء ومعنی الغلبة فیھما اشتھارھما في نوع مخصوص مُنھما ومنقول 
شرعي من قبیل نقل اسم العام :إلی بعض افرادہ لا أنھما علمان کالدابة فإنھا نقولِ لاعلم. 
قولہ: (کان إساف علی الصفا.ونائلة علی المروۃ) !إساف بکسر الهمزۃ وتخفیف السیںٰ 
المھملة وألف بعدما فاء اسمارجل سمي به صنم غلی الصفا واثلة بنون وألف یلیھا 'ھمزة 
ولام اسم امرأۃ۔سمي بہ صلدم:علی المروۃ قیل ھما صنمان لقریش ٹ إساف علیٴ صورۃ رجل_ 
ونائلة علی صورة اضرأة وصنعھما عمرو بن یحہی إساف علی الصفا ونائلة اعلی ال ود“ 
اللمناسبة في الذکورة والأئوثة وفي اللباب وزعم أھل الکتاب أنھما کانا آدمیین زٹیا فيٰ 
مت سیر ابو تہ جو نود رن 


عبداً من دون اللہ اي ۶ 


ثوله: فخلبا 0209 وزیارته علی الوجھین المخصوصین الحج فرضہ الإحرام, 
والوقرف بعرفة وطواف:الزبارۂوواجبہ وقوف الجمع والسعي بین الصفا والمروۃ ورمي:الجماز 
وطواف الصدر للافاقي والحلیٰ وغبرھما سنة وآداب وأشھر الحج شوال وذو القمٰدۂ ور ذی _ 
الحجة وکرہ إحرام قبلھا والعَمرة سنة وعي طواف وسعي ولا فرت لھا رجازٹ في کل سن 
اوکرعت في یوم عرفة وأربعة بعڈھاء _. 

ا قولہ: کان اسأف علی الصفا الإساف والنائلة صنمان فکان اساف علی الصلا وناللة علیٰ 
المروۃ وکان أھل الجاعلیة یطوفزن ہین الصفا والمروۃ تعظیماً للصنمین یمسحوھما. 


رو وفی کلام الفتھاء ذکر الحج مطلفاً وکذا في قولە تعالی : ڈوآذن نی الناس بالحج4 [الحج : ۷ وکذا في آرکان: 
۱ الإسلام ذکر الحج بلا إضافة إلیٗ البیت واعتبر في معنی الشرّع کوئە فيي وقت مخصوص وبئیة سخصوصة . ۱ 


سورۃ البقرة/ الَیة : ۱٥۸‏ کرس 


قوله : (وکان اُھل الجاھلیة إڈا سعوا مىسحوهھما) ومسحھم حین السعی لَقَضد العبادۃ 
والمعنی مسحوھما بالید ٹم مسحوا الوجه بالید علی وجهہ التعظیم . 

قولە: (فلما جاء الإسلام وکسرت الأصنام تحرج المسلمون أن یطوفوا بیٹھما لذلك 
فنزلت) لذلك أي لآجل فعل الجاھلیة ولما کان الکرامة فی أنفس الساعین لذلك الفعل من 
أمل الجاھلیة بین اللہ تعالی أولاّ لکونھما من شعائر اللہ مژکداً بأن لنفي التحرج والتردہ 
فیھم إزالة لتلك الکرامة منھم ثم قال ل٭ؤفمن حج البیت 4٤‏ [البقرۃ: ]۱٥۸‏ أي فمن أراد 
الحج أو أراد الاعتمار نلا جناح علیھماہ (البقرةۃ: ۲۲۹] أي فلا إئم وأاصل الجناح المیل 
إلی الإثم أو المیل مطلقا قال تعالی: ھ٭ؤوإن جنحوا للسلم4 [الأنفال: ]٢٦‏ سمي بەه الإثم 
لانه میل من الحق إلی الباطل ونفي الجناح أبلغ من نفي الإٹم. 

قوله : (والإجماع علی أنه مشروع فی الحج والعمرۃ) أي والإجماع منعقد علی أنه 
مشروع لأنه تعالی نفی الجناح عن الطواف مبھماً جزماً فلا ریب في مشروعیتہ ولذا لم 
یذھب أحد إلٰی عدم مشروعیته أي أن الطواف بھما مشروعیته متفق عليه لئثبوته بالابة 
الکریمة ولیس مرادہ أُن دلیل مشروعیته الإاجماع . 

قولە: (وإنما الخلاف في وجوبہ) أي بین العلماء فی وجوبە لعدم دلالة الایة الکریمة 
علی وجوبه وعدم وجوبه قطعاً. 
عليه) فعن أحمد أحمد بن حتبل الفاء لتفصیل الخلاف أنه سنة فلا یلزم من ترك الدم وغیرہ. 

قوله: (فإنه یفھم منە التخییر) وھذا شأن السنة وج الفھم هو أن نفي الجناح یدل 
علی الجواز المقابل للوجوب بناء علی التبادر کما في قوله تعالی: للفلا جناح علیھما4 
[البقرة: ۲۲۹] ان یتراجعا ولا قائل بوجوب التراجع أي أن یرجع کل من المرأأة والزوج 
إلی الآخر بالزواج ولیس بمباح لقوله تعالی 'من شعائر اللہ [البقرة: ]۱٥۸‏ فیکون سنة . 

قولهە: (رهھو ضعیف لان نفي الجناح بدل علی الجواز الداخل فی معتی الوجوب فلا 


قوله: تحرج المسلمون ان بطوفوا بینھما أي عدوا الطواف ہیٹھما حرجاً علی أنفسھم واإثماً 
لما ان ذلك في الجاھلیة لاجل تعظیم الصنمین فنزلت الایة الناطقة برفع الجناح فيه والجناح الإثم 
وأصله من جنح أي مال عن القصد . 

قوله: لان نفي الجناح یدل علی الجواز قال الإمام ظاھر الاّیة لا یدل علی الوجوب ولا 
علی عدمه فإن قوله فلا جناح عليه أي لا إئم عليه یدخل تحت الواجب والمندوب والمباح فإذن 
لا بد في تعیین اأحدعما من الرجوع إلی الدلیل ویدل علی ضعف عھذا القول إنه قیل لعائشة رضي 
الل عنھا آرأیت قول اللہ تعالی ٭ٛإن الصفا والمروة من شعاثر اللہ فمن حچ البیت أُو اعتمر فلا جناح 
عليه أن یطوف رس بس س سے خھو جس و نیو مل و اس 
تقول کات فلا جناح عليه أن لا بطرف بھما. 


۱ گھگکوت م سس ٹہ ورۃالقرۃ/ الا ۸۰ 


یدفعه) لان ثفی الخ. اي سلمنا آذ نفي الجناح تل علی الجرز المتبادر'للہ عدم اللزؤم 
لکن لا نسلم عدم مجامعته الوجوب فإن معلی الجواز سلب الضرورۃ عن الجانبْاالِمخالف 
سواء کان ضرورۃ فی جانب الموافق فلٌٍ یدفعه ولا ینافی الجواز الوجوبْ فإذا لم نع 
ہی مر میں جا تو سس سد وہب رت سر فو وت 
خبر واحد یدل علی الوجوبٰ دون الرکنیة کما سیجيء توضیحە. 
۱ قوله : (وعن آبني حنیفة) رجمه الله تعالی أ رترب و راو از با رک مک 
حجہ لن السعي من الواجبات کما عرفته فیلزم الدم أي یجب عليه ذبح شاۃ:. ۱ 

قوله: (وعیٰ مالك والشافعي رحمھما الله آنه رکن:لولہ عليه الصلاۃ والسلام اسهٰوا 
اراس ہو انور سی حطر دی و سر دا 
بین الصفا والمروۃ فإن اللہ کتب تعلیل للامر بالسعي أي فإن الله فرض علیکم السُعي بین 
الصفا والمروۃ بالوحی الغیز المتلو ومثل ھذا یفید الرکثیة والفرضیة وھو جدیث سو 
: اخرجه أحمد والطبرائيی عنْ ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه والجواب أن الزکنیة لا ثثبت 
إلا بدلیل مقطوع بە ولم یوٴجد فإن ما روي من أخبار الاحاد مظنون الثیوت 
مقطوع الدلالة إذ معنی کتب لیس نصآً في الفرض بل یجوز أن یکون بمعنی الاستحباب 
" کما في قوله تعالی : ہ٭ٛکتب: علیکم إذا حضر أاحدکم الموت*٭ [البقرةۃ : ۸۰] الاَیة, کما فيی 
الھدایة غایته أنه یفید الوجوب کما هو مذھبنا وبه یظھر ضعف ما قیل إنه سنة:کما مر 
وقراءة این مسعود رضی اللہ تعالی عنہ فلا جناح عليه أ لا یطوف بھما لا تکوٹ تاصرۃ له 
لأنھا قراءۃ شاذۃ لا یعباً بھا مع ما یعارضھا وأیضاً یحتمل أن تکون لا زائدۃ. 7 ۱ 

قولہ: (لي فسل طاعة فرضاً کان آو نفلاً أو زاد علی ما قرض الله عليه من 'حج أو 


۱ قولە: رت 2ھ وت سرت تسا ط ‏ کے ن قال 

بانہ رکن آخذ معنی الرکثیة می الأمر بالسعي مع التعلیل والتاکید بان اللہ کتبە عليکم لأن: ذلك بفید 
غایة الوجوب بحیث یفوت الجواز بفواته وعو معنی الرکنیة قال بعض الأفاضل والاستدذلال بالأیة 
۸)۳,-,.] از ال خرت غر اق والمنازع مکاہر فإنھا إن لم تدل علی عدم الوجوبٰ لا تدل 
علی الوجوب أصلا فبفي الاستدلال:من خارج ورکن الفرض فرض لا محالة وخبر الوإحد فقاصر 
عن إفادة الفرضیة لاستحالة إفادة الدلیل الظني حکماً قطعیاً بخلاف ما لیس رکنا للفرض:فإنه یجوز 
أن لا یکون فرضاً وما هو کذلك یجوز أن یثبت بخبر الواحد والاعتذار بعدم التفرٴقة بین الواجب 
والفرض عند القائل ہالرکنیة'غیر نامض محلا ولا دلیلاً آما اللأول فلنه یقول بالتفرقة بینھما.في 
الحج فکان أصله منتقضاً وآما مسومسی تی ددرت :و الآحاد 
وفی ذلك تضیع الحدود. 


قولە: أي فعل طاعة فَضاً کان رکون لإمام الڈین قالرا لد ک ا هذا 
التطوغ ہبالسعی الزائد علی قدر الواجب ومتھم من فسرہ بالسعي فی الحجة الثائیة التیئ هي غیر 
واجبة لما ضقط الواجب بالججۂة الأولی وقال ائحسن 92 . اولی لأنہ 
نے سو ویو عم کہ الله هذا الوجه لکونە أولی . 


سورۃ البقرۂۂ اَی : ۱۶۸ ۱ __-۲×4آ سےہہہ ہس ں ضںصہ. ۳۸۳ 
عمرۃ أو طواف) أي فعل طاعة إشارۃ إلی أن التطوع متعد بنفسه لتضمنه معثٹؿفعل کما 
سیجیء أو لتضمنە معنی زاد والمعنی ومن فعل خیراً أي طاعة أو زاد خیراً علی ما فرضی اللہ 
قولہ !فإمن حجہ٭ [البقرةۃ: ]٣٥۸‏ الخ. أي من حج نفل أو عمرة بیان ما زاد من خیر لا بن 
ما فرض اللہ لن العمرة لیست بفرض أو طواف أي طواف البیت نفلاً فعلی ھذا المعنی لا 
تعلق لہذا القول بالسعی بین الصفا والمروة وفیه رمز رشیق إلی جواب أحمد حیث استدل 
علی أنه سنة بقوله ومن تطوع خیراً کما فی الکشاف فأجاب بأن معناء ما ذکر ٹم أشار إلی 
جواز معنی تمسکوا به بقوله أو تطوع بالسعي الخ یرید أن معناہ فعل طاعة أي ما فيه ٹربة 
مطلقاً فرضاً کان أو نفلاً فلا یدل علی سنیتہ غایته ألە یحتمل ذلك وبھذا القدر لا یلبت السنیة 
وأنت خبیر بآن إطلاق التطوع علی الغرض لیس بمتعارف في الاصطلاح والشرع قال الإمام 
التعلوع الانقیاد ہما یترغب بە من ذات نفسك مما لا یجب عليك والجواب أن المراد بالتطوع 
نعل الطاعة بطریق التضمین بدلالة الحدیث المذکور علی أنە إن أرید بە ظاعرہ یکون نصاأً فی 
السنیة والحدیث یدل علی الوجوب وبھذہ القرینۂ صرفه عن ظاعرہ ٹم حمل علی ظاعرہ فقال 
ار تطوع بالسعي لکنە لم یرض بە حیث قال إن قلنا بصیغة الشك ولو قال إن قیل إنه سنة 
لکان''' أولی فإن مذحب المص کونە رکناً فلا بقول بە لا شکا ولا جزما. 

قولە: (أو تطوع بالسعی إن قلنا إنه سنة) نقل عن الٹھایة أنە قال یقال أطاعہ بطیعه 
فھو مطیع وطاع یطاع فھو طائع إذا أذعن وانقاد والاسم الطاعة والمتطوع یسل ای 
متبرعاً من نفسه وھو تفعل من الطاعة فعلی الأول معناہ انقاد خیراً آو بخیر أو آئی بخیر 
فرضاً کان أو نفلاً فقوله فعل طاعة بیان حاصل المعنی فلا یرد أنه إن فسر تطوع ہما ذکر 
لزم زیادةۃ خیراً وإن فسر مجموع تطوع خیراً لزم أُن یکون تطوع متعدیاً بمعنی فعل ویتعین 
کون خیراً مفعولاً بە ولیس ھذا بشيء من التوجیھات الثلائة الاتیة انتھی نختار الأول وذکر 
خیراً للتجرید أو للتاکید کما مر قی قوله ه٭اإفمن حج الببت٤٭‏ [البقرة: ]۱٥۸‏ وکما قالوا في 
وفقنا للإسلام'' أو نختار الثانی والتوجیھات الثلاثة ناظرۃ إلی کون المعنی أو تطوع 
بالسعی لا الأول أو قولە أو لتعدیة الفعل لتضمنه الخ. إشارۃ إلی الوجه الاول والظامر أن 
من تطوع عطف علی من حج البیت ومع ھذا یفید ترغیب الحج والعمرة علی الوجھ الاول 
لأنه علی ھذا الوجه الأول یکون الحکم عاماً لھما ولغیرھما من المبرأت والعبادات فیفید 
تاکید الحکم الجزئي بالوعد علی الحکم الكلي وعلی الثاني یفید شرعیة التنفل بالحج 


قوله : آر تطرع بالسعی عطف علی قوله فعل طاعة عطف الخاص علی العام فقوله (ن تلنا 
إله سئة قبد لقوله أو تطوع بالسعي. 


. وانما قال أولی لأنه یحتمل أن یکون حکایة عن قول من ذھب إلی أَنه سنة‎ )١( 
حیث قالوا فی مثله ذکر الموئٰق له مع أنه ماخوڈ في مفھوم التوفیق إما للتجرید آو للتأاکید أو لتعبین‎ )٢( 
.4 الموفق‎ 


۲:جیوٌيٌ 9 َي َ9 َیی رب ۸۰ 
والطواف ویؤکد شرعیة الحمرۃ والسبٔب في ذلك مع أن مشروعیة التتفل فیما ود جوازہ في ٰ 
الترع وفرضیتہ معلوعة لان التعبد بذلك لکوئە في غایة الصعوبة یوھم اختصاصة:بالفرضن - 
وفیه ضعف في الجملة والاولی أنه علی الوجه الثاني تحریض وتنشٍیط علی التنفل بالجج: 
والعلواف والعمرة لصعوبة کل منھا فیحتاج إلی الحث والترغیب بالوعد الاکید وعلی الوجە 
الثالٹ أي علی معنی تطوع بالسعني ترغیب علی الطواف بالسعي اثر نفی الجناح عمنْ 
جار رت سپ س پوس سے سے و رت 
النغوٴس في مقایلتھا ما یستحقر لاجله مشاتھا وتستلذ یسیبە متاعبھا . ٰ 
ْ قولە: : (وخیراً نصب علی آأنە صفة مصدر محذوف أو بحذف الجار وإیصال الفعل 
را سی سید تج وی او و أي ومن تطوع تطوع _ 
خیر آو بحذف الجار الخ أي ومن تطوع بخیر ویژیدہ أنه قریء بهھ ولذا رجحهٴبعضھُم وإن 
کان شاڈ فإن قارئه ابن مسعود رضي اللہ عنه وبھذا بظھر ضعف ما قیل لا یحذف الجار 
٣‏ وإیصال الفعل إليه لأنه لیس بقیاسي فلا یصار إِليه بلا ضرورة لأن: استعمال العرب الفعل 
اس رای سر یس وی ےھ پور او رس برا تید ہو 
ہے سس سر پت ٥‏ القفلائة . ۱ 

قوله: (وقرأ حمَرة والکسائي ویعقوب یطوع رم یتطوع کت ینطوف) مع 
بالجزم لأنَ من شرطیة مہتد ؤخبرہ فعل الشرط . ۱ 

قولہ: (لان اللہ شاکر ہلیم مثیب علی الطامة لا خی علاً فان اللہ علة قائَة مق 
الجزاء أي فلا کفران لسعیه ولا یضیع آجرہ فإن اللہ شاکر أي مثیب علی الطاعة باضعاف . 
کثیرۃ نقل عن الراغب آنه قال إذا زصف ال تعالی بالشکر فإنما یعني به إنعامہ وجزاؤہ'" 
سی پوس ٹس ساس بس مس نو وج 
التخصیص دسسبتو سشصی سیت 


۱ فولە: آو بحذف الجار أيٴآو نعنب مُلی نزع الخافض وإیصال الفعل | ا بل واِسطة ای 
فمن تطوع بخیر وفي الصحاح' والنطوع بالشيء التبرع بە.. 
قوله: وبعقوب یطوع بالجزم علی الشرط جوابە فإن اللہ شاکر علیم وعلی لو دو خر 
مبتدأ والفاء لتضمن المبتداً معنی الشرط لکوئہ موصولاً صلفه فعل, -- ۱ ٰ 
قؤله: لیت علی الطاغة تفسیر باللازم فان الشکر من الله تعالی ہمعنی الرضی من الحید 


والاابة لازم الرضیٰ والرضی ملزوم الشکر فالشکر مجاز في :معنی وہ س مو مس ۰ معنی 
الاثایة فالاثایة مجاز فيي ری الْثانیة . 


(( الموضع الأآول الس قہ زالثاني سی لہ 2 ان السکون ون 0 رع لی وذ ین 
۱ ذلك فی علم اللحو. : 
)٢(‏ مجازاً لأن الشکر لکوئە مقابلا للنعمة میں ید رت 


سور؟ البقرة/ الایة : ۱٥۹‏ 

تولء مسالی : إِ٤َالْينَبَكخُوۃٌ‏ مآ آزکتا التب وَأمْدک ِن بد ما بک للنایں ی 
التپ رك یلمہم الله وبلعم لیکو (ڈ2اا 

قوله: (کأحبار الیھود) إشارۃ إلی عموم الحکم وإن نزلت الایة في شأن أحبارھم 
وعلمائھم ولما کان الإخفاء متوقفاً علی المعرفة قید بالأحیار وھم فی الحقیفة الأشرار 
وبحتمل أن یکون قوله کالأحبار إشارۃ إلٰی انھا نزلت في کل من کتم شیٹاً من أحکام الدین 
لعموم الحکم لکل فالموصول للاستغراق وکذا اللام في البینات لکن قولە الآتي فی تفسیر 
الکتاب في التوریة کالصریح فی أن المختار عند المص کون الایة نازلة فی أحبار البھود 
فإنھم ھم المشھورون بالکتمان والاشتراء بآیات اللہ ثمناً قلیلاً وتحریف الکلم عن مواضعہ 
وقد قرر فی الأصول أن خصوص سبب النزول لا ینافي عموم الحکم ولاإشارۃ إلی ذلك 
قال کأحہار الیھود فالموصول للعھد کما اختارہ صاحب الکشاف لكنە لم ینبه علی عموم 
الحکم حیث قال من أحبار الیھود فح صیغة المستقبل إما للثتبيه علی استمرار الکتمان منھم 
و لحکایة الحال الماضیة . 

قولە: (کالایات الشامدۃ علی أمر محمد 8ج) أي الآبات الواضحة دلالة علی أمر 
الرسول عليه السلام من نعوته الشریفة وحقیتہ وکوئە صاحب القرآن ونبی آخر الزمان رجہ 
إدخال الکاف ما مر . 

قوله: (وما یھدي إلی وجوب اتباعه والإیمان بہ) لما کان استعمال الھدی متعدیاً بمعنی 
الھدابة ولازماً بمعنی الاھتداء أشار إلی أن المراد ھنا المتعدي إذ المراد الآیات الھادیة عطفاً 
علی البینات لتغایر الحفھومین وعبر بالمصدر للمبالغة لکونہ مجازاً عقلیاً کقول الخنساء وإنما 
ھی إقبال وإدبار قال الشیخ عبد القاھر وجعثھما بمعنی مقبلة أو مدبرةۃ رديء کلام مرذول 
حیث قال إذ لو قلنا وإنما ھی ذات إقبال وإدبار أفسدنا الشعر علی أنفسنا وخرجنا إلی شیء 
مخسول وکلام عامی مرڈول إلٰی آخر کلامه کما في المطول فی بحث الإسناد وکذا إن قلنا إن 
الھدی بمعنی الھادي أو ذات الھدی لفات المبالغة لا مساغ لە عند من هو صحبح الذوق 
فقوله وما یھدی بیان حاصل المعنی والتثیيه علی أنە لو کان الکلام قد جيء بە علی ظامرہ 
ولم یقصد المبالغة لکان حقه أن یجاہ بالھادي أو بذات الھدی لا أنه مراد رھذا أبضاً ستنط 
من کلام الشیخ ولم یجمع مثل البینات لکونە مصدراً وأآخر عنھا إذ الھدایة بعد الوضوح وأما 
تقدیم دی فی قوله تعالی: ھدی للناس وبینات4 1البقرۃ: ۱۸۵] نلان المراد هناك الھدایة 
باعجازہ أو لکونھا مقصوداً أصلیاً وحمل الإمام الھدی علی الدلالة العقلیة والنقلیة فح یکون 
معطوفاً علی ما أنزلناہ لا البینات کما فی الأول. 

قولە : (لخصناہ) التلخیص التوضیح علی وجه یتلقاہ کل أحد من الناس عن غیر أن 
یکون فيه اشتباہ والتباس وھذا عنوان مغایر لکونە بیٔنا في نفسە وہذا متفرع علی ذلك 
والمراد بائناس الکل لا الکاتمون فقط ولذا ذکر مظھراً بقرینة أن التبیین والتلخیص للکل 


./۰۹ تحت ْ چ- تر الفرۃ/ الایة:‎ ۴۸2۸٦ 
وجار ان مدان یمرن ا الاخیر تلق پیعلوف رقع علا من لدي اتا‎ 
الکتاب والاول آولی لان في الثاني تہحلہ*' 'ومعنی کثمانھم ني الکتاب أنه:وقع في‎ 
الکتاب فإن المراد بالکتمان إما سترہ وإخفاؤہ أو إزالته وضع شيء آخر موضعہ قإتهم‎ 
محوا نعوتہ عليه السلامْ وکتبؤا مکانه ما یخالفه وو المعبر بالتحریف وھذا هو ھو المراذ ھنا:‎ 
ات قولە: ٹی ات الام فی الکتاب للمید بترین آن لٹ وقع من ارد وکتاہوم‎ 
ٰ التوراة.‎ 
قولە: ترطمسی فا ضرا فدخول لفاء فی خبر المبتدا انموصول کثبر‎ 
شا ئع فعدم إتیان الفاء في ھذہ الجملة للتنبيه علی ان لعنھم لأذامم الرسول عليه السلام‎ 
وعبادتھم المجل وطلب رویة الله تعالی عاً لا الکتمان فقط کم آفاد المص مئلہ في قولہ‎ 
تعالی: ٛن الذین کمُروا بعد إیمائھم : ئم ازدادوا کفراً لن تقبل توبتھم* [آل :عمران: کہ‎ 
ای وقیل لثلا یوھم أن لمٹھم إتما و بھذا السبب إذ لہ آسباب جمة وود ان إدخال الناہ‎ 
لا یقتعضی حصر البب وآن المقام یقتضی إفادة السببیة لیتوبوا عنه ولعل مراد: القیل:إن تزك‎ 
الفاء لإفادة ن الکتمان لیس سبباً مستلاً لذلك اللعن بل و سبب ناقص یتم باسباب آخر‎ ۱ 
رمیا ارام وا ليه والقول بأن التعبیر باسم الإشارۃ بعد تعقیب المشّار إليه‎ 
ہأرصاف تدل علی أن المشیار إليه جدیر بما یرد بعدہ لاجلھا فالتعبیر ہاسم الإشارة اغنیٰ‎ 
عن الفاء لیس بمفید لإئیان الفاء في مثله کما في الَية التي تلیھا فلا بد مٔن نکتة ترکھا‎ 
وإتیانھا فی صورۂ التعبیر باسم الإشارۃ کما في غیرہ ولعل النکتة ما مر من التنبيه علیٰ ان لە‎ ْ 
أسباب آخر فی صورة الترك وانحصار السبب علی المذکور ول ادعاء في صورۃ [تیان الفاء‎ 
أو بناء علی قصد السببیة أو عدم: اقصدھا ومٹل ھذا کاف فی الخطابیات ویلعنھم اللاعنون‎ 
رر الفعل لیدل علی آنه جن آخر إذ معنی الأول لطرد عن الرحمة والإحسانٴوممنی‎ 
. الثاني الدعاء علیھم باللعن والتبعیذ عن اللطف والرضوان‎ 

قوله: (اي الذین یتانی منھم اللمن علبھم من الملانكةا أی الذین برید آن نادمانی 


۱ ٹولە: الذین بتاتی مٹھم اللمٰن وانما فسُر اللاعنون بە لن المزاد بھم لیس من ہو بصدہ 
اللمن الّن بل المراد من یقدر علی'اللعن ر ویتاتی هو منە قال الزجاج اللاعنون هِمْ المؤمنون وکل 
من آمن باللہ من الجن والإنسس والملائكکة وعن ابن عباس اللاعنون کل شيء من الأرض: وعن ابن 
مسعود رضی الله عنہ لان نا تلامن لحق اللعة مستحقھا منھما نلم پستدٹھا متھنا رجمت 


(١)‏ وني تقیید الکٹمان بالظرف إشارۂة إلی شناعة حالھم بأنھم یکنمون ما لخص وأوض للناسفالاتفال 
بائلشیء ء مع ما ینفیه من ٘عْجب الشناعة آو إلی اعظم وزرہ حیث کتموا ما فیہ التقع المام فاغبلوا بد ما 
ضلوا. ۱ 

ر٢(‏ کمن مسں زغم شی آخر فی مرف لس لی حال کو فی اکب وا الخ 


اللاعنون اسم موصول قولە یتأتی منھم إشارة إلی أنە مجاز أولی باعتبار ما یؤوٴلٛٗإلیه مثٹل 

من قتل قتیلاً فله سليه والاستغراق المنفھم من اللام عرفی أي کل فرد مما یتناولہ ا للفظ 

صاغة بلدته و مملکته فلا یرد أنه لا یلعتھم کل لاعن في الدنیا فإن الکفار لا یلعنونھم ۔ 
قوله : (والثقلین) أي مژمني الإانس والجن . 


مہ لا ان ابا الا وَببَْا ولک اتب عَہم وآتا ارَبُ 
اتمۂ 9ا 

قولە: (عن الکتمان وسائر ما یحب أن یتاب عنه) خص الکتمان بالذکر إذ الکلام فی 
الکاتمین الملعونین وتعرض سائر ما یجب إذ النجاۃ والفوز بالرحمة لا تحصل من التوبة 
عن الکتمان فقط بل لا ہد من التوبة عن الکفر وإیذاء الرسول عليه السلام وعطف سائر الخ 
علی الکتمان عطف العام علی الخاص وھو کعکسە للنکتة المشھورة کأن الکتمان بلغ في 
القیح عبلغاً کأنہ نوع آخر من الکفر أآغلظ من سائر أنواعه . 

قوله: (ما أنسدوا پالتدارك) مفعول أصلحوا حذف لظھورہ مع الاختصار بالتدارك بأن 
آزالرا الکلام المحرف وکتبوا مکانه ما کانوا آزالوہ حین التحریف وھذا بالنسبة إلی الکتمان 
وأما بالنظر إلی سائر ما یجب فإصلاحه الاشتغال بضدہ. 

قوله: (ما بینہ الله في کتابھم) إ[شارۃ إلی مفعول المقدر وھذا مختص بمن یکتمون من علماء 
الیھود وکذا الإٴصلاح مخصوص بھم کما هو الظامر فلو خص التوبة بالکتمان کما خصه صاحب 
الإرشاد لکان الکلام ُشد التثاماً وإیمانھم ینفھم من تلك التوبة المقرونة بالإصلاح والتبیین . 

قوله: (لیٹم توبٹھم) أي لیصح توبتھم إذ التوبة عن الکتمان عبارة عن ذلك الأاصلاح 
والتبیبن مع الندامة علی ذلك والعزم عدم فعله فیما یستقہل فعطف اأصلحوا وبینوا عطف 
ائعلة علی المعلول وعن ھذا مرض القول الآخیر ۔ 

قوله: : (وقیل ما أحدثوہ من التوبة لیمحوا بە سمة الکفر عن أنفسهم ویقتدي بھم 
أحزابھم) مرضه لما مر آو لأن إحداثہ معلوم بالإصلاح وتبپین معنی ما بینە الله تعالی فلا 
حاجة إلی تبیینہ مقالاً قوله لیمحوا سمة الکفر إشارۃ إلی ما مر وو أن توبة الکتمان المقرونة 
بالإصلاح والتبیین مستلزم للژیمان آو إلی عموم التوبة إلی سائثر ما یجب التوبة عنہ. 

قولە : (فأولك أنوب علیھم) أدخل الفاء علی اسم الإشارۃ للتثبيه علی سببیة ما قبله 
لما بعدہ بطریق الاستقلال فالتعبیر باسم الإشارة لا یغني عن الفاء في کل موضع کما بیناہ 
آنفاً وقیل والفاء لتاکید ما فھم من الإشعار بالعلیة ہالتعبیر باسم الإشارۃ وعذا یلائم قول 
اٰنحاۂ٤‏ من آن المبتداً إذا کان موصولاً یصح دخول الفاء في خبرہ+'' تقدیم المسند إليه علی 


() قال العارف الجامي إذا قصد الدلالة علی تضمن المبتدا معنی الشرط قي اللفظ عن یجب دخول الفاء فە - 


جوووسردجسرتت-.×-.ہ[-ڈج جا بد دو 
للایذان ا بالإشعار ببعد منز لنھم في الصلاخ ہرم السابق بلا خی یف 
ما ذکر هنا وضیغة المضنارع قي الموضعین بل في المواضع الثلاثة للاستمراز آنا في اي 
فظامر وأما فی التوبة فلاعتبارا ثباته بعد تحققہ م2 تحققہ والالٹفات من نون العظمۂ لی الْعَسۃ 2 
الالتشفات من الْعلة إلی صیغة المتکلم وحدہ للتمنن وھو من شعب البلاغة . ۱ ۲ 
ات قولہ: (بالقبول والمغفرة) قد مر فی قولہ طٛإنہ هو التواب الرحیم4 [البقرة: ۴٣‏ ان ۱ 
التوبة إذا وصف بھا الباري 'تعالی براد بە قبول توبة الْعّد أو التوفیق لھا والاول هو _ 
المناسب هنا فلذا قال بالقبول ٴأي قبول توبتھم وأما:المغفرۃ فلکوتھا لازمة لقبوٹھا۔۔ ٠‏ 
قوله: (وانا التواب الرحیم) اعتراض تذییلي مقرر لما قبله والمعنی وإن:عادتنيی اقبول ۱ 
توبة التائبین کائناً من کان والمبالغة غي إناضة الرحمة مع المغفرة 9 000 
عن الْکتمان وسائر الطغیان فهذہ:الجملة بمنزلة الدلیل علی ما قبل. رج 
قوله: (المبالغ في قبول الثوبة وإفاضۂ الرحمة) المبالغ الخ معنی التواب ترما 
صیغ المبالغة والمبالغة نا کیفاً آر کماً أو کلاھما وکذا می ھی و او 
الرحیم والرحمة ھنا بمعنی الإحسان 9 الخیر ۔ 
توله تعالی: إ٥‏ اي گکڑا ام کنا ہی ے یں 
927 ٌ 
فوله اي ومن لم یٹپ من الکائمین جن مات لی الکفر) ار لی ان مرا 
إلی آن الججزاء المذکور لا لكفٰرم فقط بل لموتھم علی الکفر۔. ۱ 


علی الیھود والاول آولی لفرل تعلی بعد ذلك آرانك علیہم لمة اللہ والملانکة والاس اجمعین4 
7ر7 1۱5: ۱ 4 
قوله: نوھد فھری آآھ سر اس ا)ھاش۔ 
ہم المذکورون بقوله ٭ٛإن الذین یکتمون4 [البقرة : ]٥۹‏ قال الإمام غٛزن الذین کفروا4 عام فلا وجه 
لتخصیصہ وقال أبو مسلم یجب: حمله علی المقدم ذکرھم لن الکاتمین إما أن یتوبوا فھو قولہ: طإلا۔ 
الذین تابواگ4 [البقرۃ: ]٣٦٦‏ أویموتوأ.من غیر توبة فھو قوله: فٛإن الذین کفروا4 [البقرۃ: ٦افإن‏ 
الکاتمین ملعونون في الحیاۃ والممات واجاب الإمام عنە بأن ھذا إنما یصح إِذا لم یدخل الذینٔموتوت 
تحت الایة الاولی یعني لٛأولك یلعنھم اللہ ویلعنھم اللاعنون 4 ولما دخلوا فیھا استخنی عن عن ذکرهم 
فیجب حمل الکلام علی أمر مستانف ال بعضھم ھذا أحسن لن الأیة حینٹلِ من باب إالتذییل فیدخل 
ْ لوم تب مور و پر بب ۱ 


> اما نا لم یقصد فلم یجب دخولہ قیہ لی جب عدمہ اتھی وھذایزید ما ٹا من ان ین یئ 
علی قصد السية الخ . ۱ ۱ 


سورۃ البقرة/ الآیة : ۱٦١‏ ,۸۰, 


قوله: (استقر علیھم اللعن من الله ومن یعتد بلعنه من خلقہ) استقر الخ إِثتازم إلی أن 
التعبیر ہنا بالجملة الاسمیة للتلبيه علی استقرار اللعن عليھم بعد حدوثه بخلاف ما صبق 
فإن المراد بە هھناك حدوله وتجددہ فلا تکرار ومن یعتد الخ یعنی أن المراد بالناس المؤملوَن 
إذ اللام في الناس للجئس والمراد به الکاملون في الإنسانیة لأنه کما یستعمل لمسماہ مطلقاً 
کذلك یستعمل أیضأً لما یستجمع المعاني المخصوصة به ولذلك یسلب عن غیرہ فیقال زید 
لیس بإنسان وکلامه فیما سبق من قولە والثقلین یقتضی تعمیم الناس إلی الجن ہأن یراد ہہ 
الىاسي کما آشار إليه فی سورۃ المعوذتین فالأولی ذکر الناس بدل الثقلین والمراد بمن یعتد 
بە بلعنه الملائکة والمژؤمنوت من الإنسان فعلی ما اختارہ المص فالجملة عدیلة لقوله ٭إلا 
الذین تابواہ4 فبقي غیر التائبین ملعونین فیکون ذکر عذہ الجملة تصریحاً بما علم التزاماً لأن 
الاستثناء مشتملة علی جملتین إحدیھما مثبتة والأخری منفیة عند المص قیل فالایة مشتملة 
علی حقیقة الجمع مع التفریق جمع الکاتمین فی حکم واحد وھو أنھم ملعونون ٹم فرق 
فقال أما الذین تاہوا فقد تاب الله علیھم وأزال عنھم عقوبة اللعنة والذین لم یتوبوا وماترا 
علی الکتمان فقد استقر اللعنة ولم یزل عنھم وأنت خبیر ہأن هذا لا ینتظم علی الوجه 
الأآخیر وھو أن الأول لعنھم أحیاء وھذا لعنھم أمواتاً وقد اختارہ بعضھم بل الأول أیضاً لأن 
المراد بالأول بیان لحدوث اللعنة والثانی بیان استقرارھا وثہاتھا وعن هذا اختیر الجملة 
الفعلیة في الأول والاسمیة فغي الثاني فھذا لیس من باب الجمع''' والتفریق وإنما لم بعطف 
النجملة الثائیة لکمال التیاین بین الفریقین وأکد بأن للمبائغة في وقوعہ والاستثناء متصا ”' 
لأن المراد باللعن دوام اللعن علی سبیل النجدد کما یدل عليه صیغة المضارع لا الدوام علی 
سبیل الثبوت کما یدل عليه دلالة عقلیة الجملة الاسمیة والقول بأنه منقطع لأنه لیس للڑإخراج 
عن الحکم السابق بناء علی ملاحظة اللعن مطلقاً وعدم ملاحظة استمرارہ وذھب الإمام إلی 
ان الموصول عام فلا وجه لتخصیصہ لان الکاتمین الذین ماتوا علی الکفر داخل تحت قوله 
٭أولىك یلعنھم اللہ ویلعنھم اللاعنون4 [البقرة: ]٥۹‏ ولما دخلوا استغنی عن ذکرھم فیجب 
حمل الکلام علی أمر مستائف ولم یرض بە المص لما مر من أن دخول من لم یتب في قوله 
تعالی : ؟ٛأولئك یلعنھم الل4 [البقرة: ]۱٥۹‏ غیر مسلم عندہ إما بأن یقال بأن الأول لعنھم 


قولٰه: ومن بعتد بلعنه جواب عما عحسی یساأل وبقال ما معنی قوله والناس أُجمعین رفي 
النىاس مسلم وکافر والکافر لا یلعن الکافر فعلی ھذا لا یلعٹھم جمیع الناس فکیف آکد الناس 
باجمعین وتقریر الجواب أن المراد بالناس من بعتد بلعنہ ویؤثر لعنہ وہم المسلمون منھم فکأن من 
سوی المسلمین منھم لیس ناسأً أو التاکید بہ لإحاطة ذلك البعض الذی یعتد بلعنە . 


)١(‏ لان الحکم متعدد کما عرفت. 

)٢(‏ لان المستثنی وھو التالب غیر مخرج عن مطلق اللعن لأئہ یستحق اللعن قبل التوبہة بسبب الکتمان 
ومخرج عن استمرارہ وعن عنا نشأً الاختلاف فی کون الاستثناء متصلاً أو منقطعاً وقد عرفت أن المراد 
الاستمرار فلا یحسن الحکم بأنه منقطم ۔ 


۰ 0900ینیيی٣یثیت‏ 1 0 سو الہقرۃ/الایا: 5٦‏ ْ 


اُحیاء وھذا لعنھم آمواتاً و الأول بیان لحدوث اللعنة ولو علی سبیل الاستمزلقعلی سبیل 
التجدد والثانيی لبیان استقرارفا ولباتھا فنظر المص أدق وبالقبول أحق فظھر ضعشدما قاله : 
الطیبي إن مسلك الإمام أحسٔن لن الایة حینثلِ من باب التذییل فیدخل ھؤلاء فیھاٴذَكُو لا : 
أولہا فإِن هذا غفلة عن ۔القیود کما عرفت والمقید باحدی القیود مغایر للمقید بقید آخر قولہ 
ومن یعتد بلعنه من خلقه من.الملائکة طرا لن الجمع المحلی باللام یفید الاستخراق جَيْٹ لا 
عھد ولا معھود ھنا والقول بآن الملائکة ة المستغرقون في مشامدتۂ تعالی لا شعور لھم ہذاتھم 
فضلاً عن غیرہ مدفوع بأنہ لاٴنم عموم الأوفات یژؤیدہ سجودھم للدم عليه السلام إِذٴلُم ینقل . 
من أحد أنھم لم یسجدوا لم وکذا اللعن للکاتمین یجوز أن یصدر منھم ولؤ سلم عموٰم: 
الأوقات لا نم عدم جواز صدور اللعن مع الاستغراق کما جاز الجمع بین مناجاۃ 'الحق 
ودعوۃ الْخلق للرسول عليه السلام كکذلك بجوز الجمع ایض ہین الاستغراق وبین ن اللعن' 
واستحالة الجمع ہین الأمریٰن وبین الأمور منشڑھا العلا؛ ثق البشزیة والکدوؤرات البدئیّة 
و رت و یر دو سر سی ا 
ودعوۃ الخلق وکذا القول بأنْ بعض الاتقیاء لا یلعنھم :لیس بسدید لان اللعن صدر من إمام. 
الائقیاء وسندِ الأصفیاء فما ظنکم بمن سواہ من الأولیاء وأیضاً ما معنی ذلك إوقد أخبر اللہ 
تعالی بأنه یلعنہ ویلعن جمیعٰالملائکة والناس ومن یلعن اللہ فلن تجد له نصیراً ومن لم یکن 
لە نصیراً ولا هادیاً فلا ریب,فی جواز اللعن عليه وقد صرح العلماء بأن اللجن علبٰ وجه 
ٰ العموم یجوز وأما علی وجہ الخصوص ٹل یخوز:إلا علی من آخیر الله بکفرہ ونات علیه مم 
إِن الکفار لا یلعنونھم ولذا قد المض بقوله ومن یعتد بلغنہ من خلقه رمزأ إلیٰ ان الکفار ‏ لا 
یعتد بلعٹھم سواء لعنوا أو ! خی سو سد ہہ ہر یہ دا 
الناس عن ذکرھم., : 

قوله: نویل الاو اعم اخیا۔ وھذا لعتھم آمواتاً) لعل وج التمریض ان التخصیض 
خلاف الظاھر وإشکال التکرار مندفع ہما مر من أن المراد بالأاول الخذڈوث والٹاتی 
الاستمرار والاستقرار حیث؛ کائت الجملة الأولی جملة دالة علی التجدید ؤالثائیة جملة 
اسمیة دالة علی الثبوت وأما القول بأن المناسب کون الحدوٹ للدار الدنیا والثبوت للذار 
ٰ الآخرة کما ذکرہ النخریر الْفتازاني فلیس بتام ما اوَلا فلژن ما وقع ني الدار الدنیا کٹیرا ما 
عبر بالجملة الاسمیة وأما ثانیا فلاٹ ثبوت اللمن في الدار العقہی ہے وس یت اللمٰن 
في الدار الدنیا. ا ْ 
قوله: کی رھک ری اش سار سرب × لانہ فاعل فی 
ْ المعنی کقولك اعجبتي ضہٰرب زید وعمرو) عطفاً الخ لأنه في التقدیر أولك علٰيھم آن 
لعنھم الل والملائکۃ لان ہے یہ ہس سای سس ساوج 


(١) ۱‏ ہیں پیم لی ان انی پاسوی: سکان ان رض سج ا وھنا مرجوح لاج 7 


کشا 


قالوا کل مصدر ذکر لە معمول فھو بتأویل ان مع الفعل وإذا أول عمل عملە فَیَلوْنِ ویذکر 
معموله ثم یخفف بحذف الئنوین ویضاف لمعموله نقله بعحض أرباب الحواشی عن:الِتجاۃ 
نی قوله تعالی: ل٭وأوحینا إلیھم فعل الخیرات 4 [الأٰنبیاء: ۷۳] الایة فلا یلتفت إلی إشکال 
ہي حیان ویژیدہ ما نقل البعحض عن الحلبی أنه قال إِن لە طالباً وھو المصدر لأنه إذا نون 
یرفع الفاعل فیقال ضرب زید. 

قوله: (أو فاعلا لفعل مقدر تحو وتلعٹھم الملائكة) وہذہ علی الجملة معطوفۃ علی 
ىا قبلھا واخنیار الجملة الاسمیة في المعطوف عليه والجملة الفعلیة فی المعطوف إشارۃ 
إلی الفرق ہین اللعئین بقوۃ دوام اللمن في الأول کیفاً وکماً بخلاف الثانی وأما القول بأنە 
علی حذف المضاف وإقامة المضاف إليہ مقامه أي لعنة الملائکۂة أو علی أن الملائکۃة مبتدا 
خبرہ محذوف أي یلعٹونھم فتعسف آما الثاني فلتکثٹیر المحذوف وأما الأول فلعدم شھرتہ 
فی العطف . 


قولہ نعالی : حَلليں الا تق عنم العناث ولاک وت ڑکا 

قوله: (أي في اللعنة أو النار) ظاھرہ أنھا اللعنة في الآخرۃ فیکون المراد بلعنة اللہ الخ 
في الثاني اللعن في الآخرة وقد زیفه ولم یرض بە إِلا أن یقال إن المراد اللعنة فی الدنیا 
وخلودھم فیھا لاتصال اللعنة فی الآخرۃ بھا۔ 

قولە: (وإضمارھا قبل الذکر) أي بدون الذکر واستعمال قبل وافع مثل قولەه تعالی: 
طلنفد البحر قبل أن تنفد کلمات ربي*4 [الکھف: ]٣۰۹‏ أي بدون أن تنفد . 

قولہ : (تفخیماً نشانھا وتھویلا أو اکتفاء بدلال اللمن علیھا) تفخیماً الخ فإن الإاضمار 
بلا ذکر یشعر بأنھا لشدۃة الخوف حاضرۃ فی الذھن لا تغیب عنھا وللاشارۃ إلی ذلك قال 
وتھویلا أو اکتفاء بدلالة الع عآيہا فکرہ نٹکرر ایس رگا أیضاً بناء علی کون المراد 
اللعنة فی الآخرۃ أُو اللعنة فی الدنیا اللاحقة بھا اللعن فی العقبی وعلی کلا لا رجاعین 
خالدبن حال محققة أما علی الأول فظاھر وأما علی الثانی فلان الخلود مقارن لاستقرار 
اللعنة علیھم وأما القول ہأنھا حال مقدرۃ علی الٹانی فعدم تفطن الفرق ہین کوئە حالاً من 
الدخول وہین کونە حالا من دوام اللعنة . 

قوله: (لا یخفف عنھم) إما حال من ضمیر علیھم أو من ضمیر خالدین حال متداخلة 
أو مترادفة والنفي لعموم الأوقات ومن ذھب إلی جواز تخفیف عذابھم کما أشار إليه 
المصنف فی سورۃ الزلزال حیث قال ولعل حسنة الکافر وسیئة المجتنب عن الکبائر یؤثران 


سور البقرة/ الآیة : نہ 


قوله: وإِضمارعا قبل الذکر تفخیماً لشأنھا یعنی لما اشتھر وتعورف أُن خلود الکفار لا یکون 
إلا فیھا تر التصریح بذکرھا تھویلا کذا قالوا وآقول لعل وجه التفخیم لشأآن النار فی ھذا الاضمار 
قبل ذکرھا یدل علی أُنھا لعظمھا شأناً في باب العذاب کانھا لا تقیب عن العقول لا سیما عند ذکر 
خلود الکفار فکانت فيی حکم المذکور صراحة علی ان بدلالة اللعن علیھا غنیة عن ذکرھا۔ 


+ا-_-”سعكک مس ہم تھ وھ 
فی نقص الثواب والعقاب یمنع عموم الأوقات أو عموم الأشخاص والظاھر ت لارقت 
والأشخاص إِلا من أخبرہ النبي عليه السلام بأنہ خفف عنه العذاب . ۱ ۱ 
قوله: (أی لا یمھلون) یرید آنە من الانظار بمعنی الامھال أي ا یمھلؤن عن اللطي 
ولا یؤخر عنه ساعة کما آخر العذاب عنھم ۂ في الدنبا لمصلحة دعت ولا مضلحة لتاخیر 
العذاب عنھم في الآخرة کإِیمانھم بعد حین أو ولادتھم من یژمن کما في الدنیا۔ ۱ 

قوله: (أو لا ینظرون لیتعذروا) فیکون ثلاثباً من النظر بمعئی الانتظار أي ولا 
یں سس مہ سو دواں وم ریشم بد ےن 
٠‏ [المرسلات : ٥۰‏ فیکون ینظرون متعدیأً بنفسہ . 

قوله: '(او لا بنظر إلیھُم نظر رحمة) قرد بت رم رھبا کت 
پإلی کقولءه تعالی : ولا ینظر إلیھم یوم القیامة4 [آل عمران: ۷ لایۂ وقیٔل رھو أبضاً 
ٴ متعد بنفسه أیضاً کما فی الأساس فیصاغ من المجھول وأما قوله ار لا بنظر إلیھم نبیان: 
للمعنی لا إشارۃ إلی حذف حرف الجر والمشھور هو الأول فحینثذِ أنه من قبیل اللحذف 
والایصال اختیر ھنا الجملة الاسمیة مح ان المعطوف غليه جملة فعلیة لاإفادة دوام النفيی. 
سو ای ای اود اور و پان و وا 
الجمله الفعلیة فی عدم إفادة انتا والٹبورت ناقار: لیے لتقویة الحکكم. ۱ 

قوله تعالی: رك بن وَيڈل َِ ِا لاخْر الَعَم الم ڑا 

قوله : (خطاب عام) أي شامل لکل من یصلح آ0 ریخات تنعل ے الکَافَرن 
دخولاً أولیاً فلا حاجة إلی تخصیص الخطاب بھم لیرتبط ہما قبله:وکذا القولِ بأئه مختص . 
بمن هو سبب النزول علی :ما في الکواشي ا ار او سر ہو سی لت 
صف لنا ربك فائزل عذہ الأَبٰة وسورۃ الإخلاص وآیة الكرسي فالاولی التعمیٔم. ۱ 
قولە: '(اي المستحق منکم العبادة) لن المراد بالإلہ المعبود بالحق ومعناہ المستخق 


قولە: أي لا یمھلون ال یعني فوله عز رجل: (ولا عم ینظررن)4 (البقرة: ۶۴م من 
الانظار بمعئی الامھال والتاجیل وھو الوجھ الأول أو من النظر بمعنیٰ الانتظار وھو الثاني أو من 
النظر ہمعنی الرؤیة وھو الثال وھذا الثالٹ من باب الکنایة فإن المراد بہ 77" بھی ال 

الملك لا بنظر إلی حال فلان ویراد بە لا یرحفه ولا یراعی حاله. ٰ 

ٰ قوله: یھ شو رم اساعلمانی ہی کرس دای براقا 
الکائنة منکم واحد أخذ معنی العبادۃ من اشتقاق الاٍلہ فإنه من إله بمعنی عبد ومعنی الخطاب في 
۱ سو إِضافة اللإله |لی ضمیر المخاطبین والمعنی ومعبودکم معبود واحد وفي الکشاف إله ا 

فی الإلھیة لا شريك لە فبھا قال الإمام وروہ لفظ الواحد بعد لفظ الإِله یل علی ان تلك 
سر ور شر سی تیوک کا 
مج مد سے سی بس ری ایی ید 


سورۃ البقرة/الاأیڈ: ۱٦۳‏ '۔_ے_مس  _‏ ہہ لہ . . سے .۔___ ۳٣۹٣۳‏ 
لھا إِذ لو حمل علی المعبود مطلقاً لا یلائم قوله إله واحد فإضافة الإله باعتبٰايلاستحقاق 
لا باعتبار الوقوع ۔ 

قوله: (واحد لا شريك لە یصح أن یعبدا أو یسمی إلھا) واحد الخ . لم یذکر إلھا(فی 
قوله إله واحد تنبیهاً علی أن ذکرہ في النظم لتوصیفه بالواحد فالخبر فی الحقیقة واحذ 
وینصرہ قول أئمة العربیة إن الکلام إذا اشتمل علی قید زائد علی مجرد الإثبات أو النفغی 
فذلك القید هو مناط الفائدۃ ومتعلق الإئبات والنفی ومرجع الصدق والکذب ویقرب من ما 
نقل عن النحریر التفتازانی أنە قال ولا یخفی عليك أن فی قولنا سیدکم سید واحد من تقریر 
السیادة ما لیس فی سید واحد فلذا أعید إله ولم یقل واحد قوله لا شریك لە إشارۃة إلی أنہ 
واحد لا من طریق العدد بل بمعنی لا شريك لە یصح أن یعبد وإن اتخذ المشرکون إلھاً 
غیرہ تعالی معبوداً فلذا قید بیصح أن یعبد أو یصح أُن یسمی إلهاً رداً علیھم والقول بأنه 
یعنی أُن إعادۃ لفظ إله وتوصیفه بالوحدۃ لإفادة أن المعتبر الوحدة في الألوھیة واستحقاق 
العبادة فلولا ذلك لکفی وإلھکم واحد ضعیف لان إلھکم واحد معناہ لا شریك لە یصح أن 
یعبد وھذا المعنی لا یتوقف علی إعادۃ الله وإنما أعید لمجرد التقریر قوله أی المستحق 
منکم العبادۃ مبتدأً واحد لا شریك لە خبرہ ولم یذکر في جائب الخبر لفظ إله لما ذکرناہ 
من ان محط الفائدة هو القید أعنی واحد فعدم ذکرہ إشارۃ إلی أنْ کون المعنی لا شریك لہ 
یصح ان یعبد غیر موقوف علی [إعادۃ الإله لکون خبر إلھکم فمن غفل عن إشارۂ المص 
فقد غفل ولو قیل إن إله تنوینه للوحدة فیفید حمله علی إلھکم لکن لما کان پحتمل 
الجنسیة والوحدۃ والذي له الکلام مسوق الوحدۃ وصف بالوحدۃ تنصیصا علی المقصود 
وبیاناً لما هو الغرض من الکلام کما هو مسلك صاحب المفتاح لم یبعد . 

قوله: (تقریر للوحدانیة) أي بطریق العبارۃ عند المصنف إذ الاستثناء من النفی إثبات 
وبالعکس عبارۃ لن الاستثناء عند الشافعي مشتمل علی جملتین إ[حدیھما جملة مثبتة 
والآأأخری منفیة وأما عندنا فتقریر الوحدانیة إما بطریق الڑشارة علی قول أو بطریی الضرورۃ 


واحد وأن معنی الوحدة التفرد بالسیادۃ وقال بعض الفضلاء ھذا المعنی الذي قاله اللإمام |نما بعطیه 
إعادۃ الإله فی الخبر ووصفە بالواحد فلو لم تکن الوحدۃ في الإلھیة لکان یکفي ان یقال وإلھکم 
واحد وإليه ینظر قوله تعالی: لا تتخذوا إلھین اثنین إنما هو إله واحد* [التحل : ]٥٤‏ ال 
صاحب المفتاح لفظ إله یحتمل الجنسیة والوحدۃ والذي لە الکلام مسوق الوحدة ففسر الواحد بیاناً 
لما هو الأصل فی الغرض ولھذا آکدہ بقوله لا شریك لە قال أبو البقاء إله خبر المبتدأ وواحد صفة 
لە والغرض هھنا الصفة . 

قوله: تقریر للوحدانیة أي تقریر للوحدانیة المستفادة من الکلام السابق وتثبیت لھا فی العقول 
بنفي غیرہ وإثباته قال الإمام وذلك لأنه تعالی لما قال: لف وإلھکم إله واحد4 [البقرۃ: ]٥٦١‏ 
أمکن أن بخطر ہہال أحد ھب أن إلھنا واحد فلعل |إله غیرنا مغایر لإلھنا فآزال ھذا الوعم بببان 
التوحید المطلق . 


۹۴۰ سورۃ لبق الا‎ ۱ ۱ -. ٔ٤ 


علی مسلك آخر والتفصیل في أصول الفق وانما قال تقریر للوحدانیة لأذاؤحدة علم مَنْ 
فولە إله واحد وھذا یفید خصر الالوھیة فی ذاتہ تعالی لوجود النفی والإثبانتادسزاء کان 
المعنی لا ]له موجود إلا اللہ آو لا إله ممکن إلا اللہ وأما قوله والھکم إله واحد فا یفید 
الحصر لعدم أداۃ القصر ویمکن أن یقال إِن إضافة الإله إلی ضمیر المخاطب اللجنس ففند 
حصر جنس الإله علی إله زاحد قال المص في سورۃ حم المؤمن في قولء تعالیٰ ظربٰی 
الہ ک4 [غافر: ۲۸)]) وحدہ وھو فی الدلالَة علی الحصر مثل صدیقيی زید انتھی ج- الإضافة 
للجنس فیفید الحصر وکذا ھنا فکما علم من قوله إله واحد الألومیة کذلك علم أیضاً 
انحصار الالوھیة فی ذاته فیکون لا إ إله إلا هو تقریراً وہ یہ سر اب 
رالیکم إله واحد* [البقرة: ]۱٦٦‏ ولذا اختیر الفصل . 1 
قول: (وإزاحة لأن یتوعم أن: فی الوجود ہلھاً ولکن لا بستحق منھم العبادة) ڑا معنی 
ٛ التقریر والتاکید إذ التاکید إنمٔا یکون لغرض وهنا الغرض دفع التوھم ومنشأً التوھم المذکوز 
ھناکوٹ وحدة الاله مقیدة بالاأاضافة ا المخاطبین فھذہ الوحدة لا تفثضي وحدۃ الال 
۱ مطلقاً ولذا قال إِن فی الوجود اٹھاً ولکن لا یستحق منھم العبادة وھذا الومم ون کان: 
باطلاً لأنه إذا کان في الوجود إلھاً یستحق منھم العبادة لا محالة لکن دقع امم في مقام 
ٰ التوحید فولہ في الوجود تھا اشارة إلیی ان کون موجود في لا إِله ف معن 
لیر ول من صاحب لعاف آ خی سی محشوک بل رہ امو ڑسانی 
تفصیله فی الآیة الكرسي ی إتَ شاء اللہ تعالی . ۱ 5 
قوله: (کالحجة علیھا فإنه لما کان مولی النعم کلھا) کالحجة لعل إدخال الکاف 
تعدم إیرازہ ئي صورٌ الحجة وإلا فھيی حجة علی أن غیرہ تعالی لعدم اتصافۂ بعلك: 


اقوله: 'رازاحة لأن یٹوھم أن في الوجوہ إلھاً ولکن لا یستحق منھم العبادة اقول قَوْله عذا:. 
مبٹي علی أن یراد بالمنفی في لا إله إلا هو جنس اللہ سوی الل تعالی ولیس كکذلك لوجوڈ الالَهة 
الباطلة سواہ تعالی بل المنفي ہو الله الحق سوی اللہ تعالی فإن معناہ لا معبود بالحق في الوجؤد 
إلا و فإذن لا یکون فيه إزاحَة لذلك الوھم الذي ذکرہ وإن ادعی أُنِ اسم الإله الا یطالق علی: 
المعبودات الباطلة لم یکن لتخصیص.إزاحة الوھم بقوله لا إلە إلا عو .وجه لحصول الإزاحة حیبئ: 
بما قبله أبضاً وھو قوله عز وجل: وإلھکم إله واحد4 [البقرۃ: ]٣١٦١‏ علی ان اسم الله بطلق: 
لغة ووضعا علی مطلق المعبود حقاً کان أو باطلاً ؤناميك قول صا جب الکشاف والالہ من أسمْاءٴ 
الأأجناس کالرجل والفرسَ اسم یقع علی کل معبود بحق أو باطل ٹم غلب علی المعبود بج وقالٴ 
المص وحمہ اللہ والإله في أصلہ لکل معبود ثم غلب علی المعبود بالحق أقول ممنی الغلبةٴإنما هو 

في اللہ معرفاً باللام کالٹجم والصعق وآأما المنکر کما هو هھنا کذلك فلا غلبة فيه بل و علی 
أصل العموم فجاء الإشکال في ثفي جنس الإله سوی اللہ تعالی فوجب أُن یصار إلیٰ حصر الکمال 
کما في قولك لا رجل إلا زیدافکان من عداہ لقصورہ في صفة الرجولیة لیس برجل لکن جینت:ٴلا 
وجه لتخصیص إزاحة الوھم بقوله لا إلە إلا ہو4 [البقرة: ]٥٥٢‏ لحصولھا بما قبله أیضاء ‏ 


سورۃ الیٹوۂ/ الإّیڈ: ١٦٣‏ _ آ۔ہ۔۔۔8۔۔۔۔س۔۔۔ہسسس سس سٹک جس ے۔۔ ۳۹۵ 
الصفات لا یستامل لان یحمد فضلا عن آن یعبد کما فھم من تقریرہ في سَژرَقرالفاتحة أو 
المذکور فی قوۃ الصغری وکبراھا مطویة'''' وقیل إنه لم بقل حجة لأنه لم یقصدءبه ذلك 
لما سیأتي من أن الدلیل لما بعدہ ولا یخفی ضعفه لأنه من أین یعلم أنه لم یقصد بهَهِلِكك 
قوله لما سیأاتی أوھن إذ لا تزاحم بین جمع الأادلة علی إنما بعدہ دلیل علی وجودہ ووحدتة 
کما سیصرح بە وھنا الحجة علی الوحدانیة فقط وتقریرہ*'' یفید کونه حجة فإن آرید 
بپالحجة الحجة علی اصطلاح الأصولیبن فھو حجة وإن آرید بھا الحجة علی اصطلاح 
المیزائیین فھو کالحجة لما ذکرنا من أن کبراہ مطویة قولہ مولی النعم أي معطی النعم . 

قوله: (أصولھا وفروعھا وما سواہ إما نعمة أو منعم عليه لم یستحق العبادۃ أحد 
غیرہ) اصولھا مستفاد من الرحمن وفروعھا منفھم من الرحیم والمراد باصول النعم 
الوجود والحیاۃ ونحوھما وفروعھا التنعم بنعم کثیرۃ کالعلم والمعرفة ونحوھا وکالاأطعمة 
النفیسة والألبسة الفاخرة وغیر ذلك مما لا یکاد أن یتناھی وتفصیل الرحمن والرحیم قد 
مر فی تفسیر البسملة فإن قیل الکفر وسائر القبائح لیس بنعمة ولا منعم عليه جیب ہاتھا 
کلھا من حیث القابلیة وما یرجع إلی الوجود نعم ومرجع الشر والقبح إلی العدم أي 
الوجود خیر محض والشر من لوازم الأعدام اللازمة لکل موجود مثل عدم الإبمان اللازم 
للکفر وعدم الإاطاعة اللازم للمعصیة ولك ان تقول لا قبح ولا شر بالنسبة إلی الخلق 
وإنما القبح بالنسبة إلی الکسب والکلام في الخلق لا في الکسب علی أنه أن الحکمة 
الإلھیة لا تقتضي الإنفاق علی الإخلاص والإقبال الکلي علی الل تعالی فإنه مما یشوش 
المعاش ولذلك قیل لولا الحمقی لخربت الدنیا کما صرح بە في قوله تعالی: ٭ومن ذریتنا 
أمة مسلمة لك 44٤‏ [البقرۃ: ۱۲۸] فھی نعمة بالنسبة إلی نظام العالم وإن کان شر بالنسبة إلی 
من یتصف بہ*” وأما کون العقارب والحیات وسائر المؤذیات فکونھا نعمة قد مر بیانھا في 
فولہ تعالی : ٭لھو الذڈي خلق لکم ما فی الأرض جمیعا4 [البقرة: ۲۹] الایة . 

قولە : (وھما خبران آخران لقوله إلھکم) أي عند من جوز تعدد الخبر بدون عطف 
وإنما قال خبران آخران للاشارۃ إلی أن إلہ واحد خبر واحد ولا إله إلا هو خبر آخر. 

قولەہ: (أو لمبتدٴ محذوف) أي هو الرحمن أآخرہ لاحتیاجه إلی تقدیر ولم یلتفت إلی 


قولە: اصولھا وفروعھا اصولھا معنی الرحمن فإِن معناہ مولی جلائل النسم وآصولھا وقوله 
وفروعھا معنی الرحیم فإنه مولی دقائق النعم وفروعھا. 
فوله: أُو المہتدا محذوف تقدیرہ ھو الرحمن الر حیم ۔ 


. ولما لم یکن الدلبل مذکوراً ہٹمامه قال کالحجة‎ )١( 

)٢(‏ أي تقریرہ بقوله فإنه لما کان مولی النعم الخ ۔ 

(۳) علی أن اشتعاله علی الشر القلبل لا بضر في کون ما سواہ نعمة أو عنعماً عليه کما قیل ولا یخفی ضعفه 
لان ما سواہ عام والنتخصیص خلاف الظاہر. 


١ے‏ ککتھھ رز ۱ صورة البقرہ لیڈ کے 
بدلیتہما لأنہ یوھم آ المبدل منہ لیس بنقصود وا آنکن دق نہ لیس بک وعلی تقدیں 
کونە خبر المبتدا محذوف فالمجملة اغتراض تذییلي پقرر إثبات الوحدانیة. 0" 
قوله: (وقیل لما سمعۂ الفشرکون تعجبوا!'' وقالوا إِن کِنت:صادقاً کا بأَللش فَ 
بھا صدقك) لآان فيی حول الکعبة المکرمة ثلاثمائة صئم بعبدونھا فلما ہین أُن استنعقاقل 
العبادة منحصر فی ذاته تعالیتعجبوا من ھذا الحصر چ سو ہووت فات بآیق 
أي بین بآیة دالة علی ذلك الانحصار. سج 5ت 
قولە: : (فنزلت قوله تعالی: ان ي خلق السموات4 1لیقرۃ: ٤ة‏ َھذا 
مزج غیر مرغوب الاولی فنزل قولە تعالی قیل وما ذکرہ أخرجہ الببھقي فيی شعب الإیمان 
وإنما قلٹا معنی فأت بأیة بین بُآیة لان إتیان الایة لیس بمتحقق وإنما المتحقق بیان الیة. ٰ 
قوله: (إن فی خلق السُموات) اختیر الفصل لما ظھنر لك أنه مبین للوحدانیة صلتہ 
نہیں ات ہہ سای > ربمن سو 7 
المترددین . 
قفولہ تمالی : اکن عق لمت 7 رآخیکف الیل 7 7 لی کی 
لیت یکا یکم الَاسَ وَمَا أَزلَ/ وج ات بن لا بنة ترجا رك این سز 
دائة وو ریت ازع راتا لم با الَمََكًر تق الکاہ وَلای لیک لِتَور مَمَواردَ لگا شک 
قولە: وانما جمع السموات''' وائرد الأرض لأنھا طبقات منقاصلة الذات مختلفة 


قول٭: کر سا فی رم اض دم کے وزن : فئ خلق 
السمواتچ [البقرة: ]٦٦١‏ الَبة قیل کان للمشرکین حوالی الکعبة ٹلاثمائة وستون صنماً فلما 
وھ جیب وہ یع رس سی سج ی؟ 
مم ور ۱ ۱ ۱ 
قولہ: سسشف سم کرسی اھ اسر حتف 
أھل السنة ما بین کل سماوین من البعد مقدار مسیرۃ خمسمائة سنة وعند الحکماء محذب کلن:سماء 
مماس لمقعر ما فوقه غیر الفلك إلتاسع المسمی بالعرش فإن محدبہ غیر مماس لشيء من الافلاك لأن 
ما فوقہ خلاء بعد غیر متناء عندنا وعند الحکماء الإخلاء فیه والإملاء والعلم عند اللہ .. ۱ ۱ 
قولەه: مُختلفة بالحقیقة لعل اختلاف حقائق السموات علم بالاستدلال 'پصدوؤر الکار 
المتخالفة من الکواکب السیارة المرکوزۃ فیھا وٴاتصالاتھا واقٹراناتھا مع ما یعزرض علیها فی حرکاتھا 
من الأوضاع المتبابنة علماً بطریق التجربة واختلاف الاثار واللوازم یدل علی اختلاف سے ٣‏ 
رز وو ر می تس عفد سو سو وت 


ٌ کما حکی اللہ تعالی و سور‎ ]٥ وقالوا طاجعل الالھۃ إلھاً واحذاً إن ھذا لشيء ہ0‎ )١(٠ 
وقدم السموات لشرافتھا وأما کونھا سارواول لا سا سو إليه المص في سورۂ و سد‎ )(۰ 
۱ 7 . بتام‎ ۱ 


سورۃ البفرة/ الاًہڈ: ٦٦١‏ 
بالحقیقةۂ) ومعئی کونھا متفاصلة أي ممتازۃ بعضھا عن بعض بالصاد المھملقولا وجه لقراء 
متفاضلۂ بالمعجمة لکن قوله بالذات ظاعرہ مما لا حاجة إليه إلا أن یقال آراد التطبیق علی 
مذھب الحکماء ومعناہ ممتازۃ بعضھا عن بعض بذاتھا الشخصیة سواہ کانت متمائَق کما 
هو رأي الحکیم أولاً کما هو المختار عند أھل الحق لأنه جاء في الآثار أن ہین کل سَماء 
مسیرة خمسمائة عام وکما أشیر إليه في قوله تعالی : ل٭ؤتعرج الملائکة والروح غي یوم کان 
مقدارہ خمسین ألف سنة4 [المعارج : ]٤‏ الاَیة وقد ہینە المص ھناك ہما ورد في الآثار 
فالإاشارۃ إلی مذھب الحکیم لیس بمستحسن وك أن تقول معناہ ہالحقیقة لا ہذاتھا 
الشخصیۂ کما اختارہ البعض ومرادہ اُنھا مختلفۃة فمنھا من الماء ومنھا من الذھب ومن 
الیاقوت إلی غیر ذلك فلما کان لھا أفراد مختلفة الحقیقة جمعت تنبیھاً علی ذلك واأفرادھا 
سبع کما قال تعالی: لإنسواھن سبع سموات 4 [البقرۃ: ۹ وعذہ الایة صریحة في کونھا 
مختلفة الحقائق ولو ضم إلیھا الکرسي والعرش الاعلی لکانت تسعة ولما کان معنی بالذات 
الحقَِمة یکون قوله مختلفة الحقیقة کالتفسیر لە فلا مجال لما قاله البعض مع وجود ھذا 
التفسیر والبیان . 

قولە: (بخلاف الأرضین) فإنھا أیضاً سبع کما نطق بە قوله تعالی: ال الذي خلق 
سبع سموات ومن الأرض مثلھن4 [(الطلاق: ۱۲] لکٹھا لیست مختلفۂ الحقائق قوله 
بخلاف الأرضین بالجمع دون الأفراد مع أنھا أفردت في النظم إشارۃة إلی تعددھا وإنما 
قردت فی انظم الیل تا علی ات حقیقةواحدة کا رض واحدۃفیظر لی اہ 
حقیقتھا متحدة فیفرد کالڑنسان وینظر إلی أن لھا أفراداً منفصلا بعضھا عن بعض فیجمع 
کالأناسی فإن أفرادہ متفقة الحقیقة بالنوع واختلافھا بالعوارض رکذا الأرض واحتمال معنی 
قوله بخلاف الأرضین أنھا لیست بطبقات , بل أقالیم سبعة وأیضا کون معناہ أُن لھا طبقات 
سا اش شس دی سو سرت سا 
بمطابق لقوله تعالی لإومن الأرض مثلھن4 [الطلاق : ]٣۴‏ فإنه فسر بە البعض بأن في کل 
طبقة خلقاً من خلق الل تعالی فیکوں لھا طبقات کلھا من جنس واحد وھو التراب . 

قوله : (تعاقبھما کقوله تعالی ٘جعل اللیل والٹھار خلفة4) [الفرقان: ]1٢‏ تعاقبھما 
أشار إلی أن الاختلاف مأخوذ من الخلفة بکسر الخاء وسکوت اللام وھر ان یخلف کل 


۳)۷ 


قولەه: : بخلاف الأرضین ین المفھوم من قوله ھذا أن طبقات الأرضین غیر متفاصله ہل متصل 
بعضھا بہعض وعو مخالف للحدیث الذدي سیذکر إن شاء الله تعالی فی الحواشي فی تفسیر قوله: 
ومن الأآرض مثلھن* [الطلاق: .]۱٢‏ 

قوله: لجعل اللیل والٹھار خلفة٭ [الفرقان: ]٢٦‏ قال الجوهري الخلفة اختلاف اللیل 
والٹھار وقال ویقال هن بمشین خلفه أي تذعب ھذہ وتجيء ھذہ وھذا المعلی هو الأظھر فی قوله 
عز وجل: ٭لجعل اللیل والٹھار خلفةہ٭ [الفرقان: ]1٦‏ ولذا أورد عذہ الایة فی معرض الاستشھاد 
علی تفسیر اختلافھما ہالتعاقب . 


و لیر لاہ ٣‏ ً 
الآخر ویقوم مقامه وإلی هذا آشار بقوله ٘جعل اللیل والنھار خلفۃگ [الفَرَقانٰ: ]٦٦‏ ومی _ 
للحالة کال کة والجلسۂ بہناء النوع نو اللیل لبق علی 7ئ الٹھار 7 معثتاء اختلاف 
کل سیعائی ایا ازدیاداً وانتقاصاً أو ہالٹور والظلمة والطول سی تٍض ٰ 
لذلك المصنف لان ما اختارہ أظھر فی کونە آیة. 


۴۹۸ 


ٰ 
قتوله: (اي بنفعھم آر بالذي یتفعھم) ےت تے لاشارة ال ان نا مئود 
فحینثِ ضمیز ینفع إما راجعإلی الفلك لأنه یستعمل مذکراً کقوله تعالی: ففي الفلك 
المشحون٭ [الشعراء نی پسابو ا و مفردا آو الہحر أو الجری الدال 
عليه تجري ورجوعه إلی الجزٰي أولی لأنە منشأً النفع بالذات وما سواء نفعه بواسطنه آو_ 
بالذي إشارۃ إلی جواز أن یکون ما غفوصولۃ* ' آي تجري بالڈی ینفعھم مما پحمل قیھا_ 
وھڈا یژید ما قلنا من ان النافع بالذات هو الجري وقدم احتمال المصدریة لکؤنہ أبلغ والباءٰ _ 
للملابسة وفي الثاني أظھر إذ المعنی تجري ملتبسة پالڈي یتفعھم نما بحمل فیھا من آنواع' 
المنافع وفي الأول السببیة الغائیّة أوضح والمعنی تجري بسبب نفعھم وحاصلۂ لأجل نفعھم 
وھذا النفع بالذات والضرر الذِي ترتب علی الجري مار وم تریح لاستحارہ ۱ 
وھو سعته وانبساطہه وَیقال استبحر في العلم إذا اتسع فی وذکر البحر للتوکید ا إذ الفلك 7 
تجري في غیرہ فھو کقوله یطیر بجناحیه وإسناد الجري إلیھا قیل إِنە مجاز . تج 
قولە: (والقصد بە إلی الاستدلال بالبحر وأحواله ونخصیص الفلك بالڈکز لاأنہ ہب 
الخوض نبە والاطلاع علی عائبہ) الاستدلال بالبحر لأنه مبخلوق عجیب ومشتمل عَلیٴ 
۱ غجائبِ شتی وأحواله مثل خروج اللؤلؤ والمرجان والیاقوت وآنواع الحیتان والتقاء البحرین: . 
7 وعدم یغي عذب علیٰ ملح أجاج وغیر ذلك ومقتضی الظاھر والعجائب الي في البحر إلا ۱ 
آنه خص الملك بالذکر لالہ سبب الخوض أي الدخول فيه والاطلاع علی عجائبہ افڈکیں ۔ 
ع سد و اکتفیٰ بھا عما عداھا لدلائتھا عليه ولا یخفی آنه تکلف لا حاجة 


قولع: بنفعھم آر ۷ ھ مصدریة والثائیٔ ملیٴآٹھ ترضولا 
اروام گی الال سو دو 2 الفلك وإلی الجري ہی سسجت ؛ زعلی ھ2 
اضمر یعود إلی ما ١‏ و 
ثولە: والقصد بە الخ أی القصد الاول لی الاستدلال بالبحر مم الفلك ولا ُ 
لکونە وسیلة إلیٰ الاطلاع علی عجالبہ بسبب الرکوب عليه والسیّر فيه الموصل إلی مقامد غرابإ ۔ 
الامور والاحوال نو ود یت واخداً حیاأً علیماً مریداً خالقاً قادرا. ُ ْ 


)١(‏ وھذا أصح ااعراین رکز النور سٰابق علی الظلمۃة ریدل علی القول الأول إِنْ متبار اللیل مقدماً فی غرۃ 
الشھور شائم في الخرف والشرع واللیل ما بین غروب الشمس إلی طلوع الفجر أو إئی طلوع اس 
وهذا پی العرف والأول 'في الشرع والٹھار ما ہین طلوع الفجر أو ما ہین طلوع الشمس إلی الغروب. 

)٢(‏ ولم یجوز کوتھا مرصوفة لن ما خََِ یں شر یہ حیوت 


سورۃ البقرۃ الأیة : ۱٦١‏ ۹ 


إليه ألا یری أنه لم یذکر الشمس والقمر والکواکب وغیرھا من العجائب قَي ذکر السمواٹ 
ولم پذکر أ٘یضاً غرائب الأرض فھل یحسن ان یقال والقصد بھا الاستدلال بھا زا فیھما من 
العجائب ولم لم یتعرض لە وقد قیل إن ترك ذکر البحر لدلالة الأرض عليه وإ۵؟امکن 
المناقشة فَيْه فالمقصود ھنا الاستدلال بجري السفن ہما ینفع الناس ولا یضر غلم 
الاستیعاب کیف لا وقد اکتفی فی أواخر سورۃ عمران ببعض ھا ذکر ھنا. 

قولە: (ولذلك قدمه علی ذکر المطر والسحاب لن منشأھما البحر فی غالب الأمر 
وتأئیٹ الفلك لأنہ بمعنی السفینة) لآأن منشأھما البحر وھذا أحد الأقوال وعذا لآن الأبخرة إذا 
صعدت ونکائفت ینعقد سحاباً وینزل مطراً قال فی تفسیر قوله تعالی: ہ٭وآنزل من السماء 
ماء4 [الیقرۃ: ]۲٢‏ الاّیة فإن المطر یبتدیء من السماء إلی السحاب ومن إلی الأرض أو من 
اأسباب سماویة تثیر الأجزاء الرطبة من أعماق الأرض إلی جو الھواء فیئعقد سحاباً ماطراً 
انتھی فلا [شکال بأن المطر ینزل من السماء فکیف یقال إن منشأھما البحر لان المراد بالسماء 
السحاب کما سیجیء وعلی تقدیر کون المراد بھا الفلك فالمراد بنزول المطر من الفلك لکون 
نزولە باسہاب سا أو مرادہ أن عنشأ المطر النازل من السحاب أشار إليە فی غالب الأمر 
لثلا یخالف ما ورد فی الأحادیث من أن السحاب من شجرة مثمرۃ في الجنة والمطر من بحر 
تحت العرش فإن الأحادیث علی تقدیر حملھا علی الظاعر لا یدل علی انحصار سببھما في 
ذلك وقیل السماء الدنیا موچ مکفوف ونزول المطر منھا إلی السحاب ومنە إلی الأرض 
وتأئیث الفلك حیث وصفت بالتي تجري لأنه بمعنی السفینة فروعي جانب المعنی فجعلت 
مؤنثة وروعي جانب اللفظ فجعل الضمیر الراجع إليه مذکرآ في ہما ینفع علی احتمال. 

قولہ: (وقریء بضمتین علی الأصل) یعنی أنە لیس مغیراً من السکون کما قالوا في 


قوله: لأن منشاھما البحر فی غالب الأمر وإنما قال في غالب الأمر لان المطر والسحاب قد 
بحصلان من انقلاب الھواء نام حیۓ رٹکون آجزاء الھََا عازن ناس مر الاسیات آ جا 
رشیة مائیة فتجتمع تلك الأجزاء الرشیة المائیة فیحصل من اجتماعھا سحاب ثم بتصل بعض تلك 
الآجزاء الرشیة المائیة ببعض فیثقل ویکون ثقله سبباً لنزولە إلی جھة الأرض لعدم استقرارہ ني 
الجو لثقله فیمطر وأما سہب تکون السحاب من البحر وھو الأغلب أن البخارات أجزاء صغار مائیة 
تنفصل بسبب سخونة ما من سطوح البحار ومیاہ الینابیع والأنھار والحیاض والاراضي الرطہة 
فتجتمع في الجو منفصلاً بعضھا عن بعض ونتطایر في الھواء یمر وینصرف إلی جھة من الجھات 
بتصریف الریاح فقد تتصل تلك الأجزاء المائیة البخاریة بعضھا ببعض فتصیر قطرۃ ثم تنزل إلی 
الأارض علی ئحو ما ذکر آنفاً والعلم عند الل . 

قوله: علی الأصل أو الجمع مرادہ بالأصل ھنا الواحد المقابل للجمع لا أصل اللغة لان 
أصل اللغة الفلك بسکون اللام وھما لختان فعلی القراءۃ بضمتین الواحد والجمع سواء ویعرف ذلك 
بجمع ضمیر فعلھا وإفرادہ وما في الأیة یحتمل الإفراد والجمع عند القراءة ہضمتین أما تأئیٹ صفته 
عند حمله علی الافراد فبٹاویل السفینة وأما عند حمله علی الجمع فظاھر . 


سور ال قر5/ 391 ٦۶‏ 
کسر کوٹ لسن وریہ سر یقم الین تا لین وع تا کک ای ۔ 
بکسر العین لژزوم التخقیف فیما هو بضمتین کالرسل بسکون السین فی الرسل 
شی وافصیل تی آائ اخاۃ رشریجھا رٰنا ٹر میتی ایر ٰ 
الأاصل لأنه أي الضمتین اُصل صٍل الجمع والسکون قد یکو مغیراً نقل عن الرضیٰ فق. 
شرح الشافیة:آنہ قإل إٍ ساکن الین في مٹلھا فرع مضمومھا کما عو کللك فی عتر 
وکون الساکن کثیر الاستعمال لا یقتضي أصالتہ فإن استثقال الأصل قد یژدی إلیٰ ترک ۔ 
ما ئي بقول وہیی لکن قول.زالمص معلی الاصل اشارۃ إئی ترجیح قول دن ال وکل ما 
جاء فيه الضمة فھو لغة في السکون۔ 
ےن (آو الجمع وضمۃة ة الجمع غیر ضمة الواحد عند المحققین) و کا وح 
بتحقق التغایر ہر ہین الجمع والمفرد فإن الجمع بضمتین والمفرد ببضم الأول وسکون العین 
لکن المشہوں ما أشار إلیہ بقوله وضمة الجمع غیر ضمة الواحد أي تغایراً اعتباریاً فإن اعتبر 
ضمته کضمة قفل فھو مفرد کقوله طٗفي الفلك المشحون4 [الشعراء: ۹ ] وإن اعتبر 
ضمتہ کغمة سد في جمع آسد وحمر في جمع أحمر فھو جمع والضمة التي : فی المفرد 
یر الضمة الني جعلت علامة الحمع وبھنا الاعتار تحقق تذیر ما في الجحخ اي مو 
شرط فی ٍ جمیع الجموع فلا حاجة إلی جعل الفلك بمعنی السفینة في تصحیح۔تآلیله.. ٰ 
ول (من الاولی تاتداء ولتائیة للبان) آی لبیان ما الموضرلة فاایلزم تلق 
الجارین بفعل واحد بمعنی واحد بلا عطف . ۱ " 
ات قولہ. مز فلفرسپووائدایکز سندیکی کا 
العرفي قدمہ ھنا مع أنە آخرہ فیما مضی إذ الظاھر المعنی العرفي والمعنی اللغوي مھجور 
في الاأکئر ملحق بالمجاز ولذإ کثر استعماله في النظم الکریم والسحاب بحسب الِمعنی 
اللغوي فإن مااعلاك سماء ولذالكِ سمي السقف سماء کقوله تعالی : ومن کان یظن ان لن . 
ینصرہ اللہ في الِدنیا والآخرة فلیمذد بسبب إلی السماء4 [الحح : ) آی سقفٹ بیته:علی' ۱ 
تفسیر قوله و جهھة العلو کالتفسیر للسحاب وألا یکون مستدركاً لا طائل تحته إذ ول المطر: 
٣‏ وی سو سای مت رٹ رس .تر ْ 


قوله: وفمة الجمح غیركمة الواحد ان ضمة المقرد کضمة عنق وائق وضمة الیم 
کضمة سمن ومدن . ا 
ترتت رالےتا ہ یحتمل الفْلك رالشسعات جھة العلد َالکْافر الفلك لکن لکرت إنزال' الماء' 
من جھة السماء کان کأنه أنزل من السماء وإن کان نازلا من المزن والسخاب وآما تسجَیة السخاب! .. 
سماء فلسموہ وارتفاعه فمعنی آنزل اللہ من السماء أنزل من الششيء مس مر +اعلیٰ 
السحاب إما علی طریقة الأاستعارة وإما علی الصفةٴعلی أن المعئی وما انزل الله مْن السٰخاب: 
السامی حذف ال ضرف وامت: قد مَتَامد سیت سیر وی 
سی ساب .ہو یر ھپ سب ٰ 


سور البقرۂ/ الآیة: ٣١ ۱۹٤١‏ 


والأحسن ثم جوز آن یکون من الثائیة تبعیضیة إذ لم ینزل من السماء کل الْکاہ بل بعضه 
وکڈا المراد بعضه إن جعلت بیائیة وکذا المراد بالأرض بعض الأرض |إذ لم یحیی کل . 

قوله : (بہالنبات) وفيی نسخة بالنباتات فح الفاء التعقیبیة بالنظر إلی ابتداء نباتَةفإنه 
یکون عقیب الإنزال لکن یتم تلك الحیاۃ في مدۃ طویلة ولو قیل ثم أحیی بە الأارض نظراً 
إلی تمام الحیاۃ یکون حسناً أیضاً واختیر حال الاہتداء لکونە منشأ لتمامه وإن کان تمامہ 
اظھر دلالة علی صانعہ''' وإحیاء الأرض تھییج القوی النامیة وإیجاد نضارتھا بأنواء 
النباتات شجه ذلك باعطاء الحماۃ وھي صفة تقتضی الحس والحرکۂة الإرادیة فی احداث 
البھهجة واللضارةۃ ومطلق الحرکكة وموتھا زوال تلك القوی النامیة فاحیی استعارة تبعیة 
والموٹ استعارۃ أَصلیة وفي اختبار الاحیاء الذي ھو صفته تعالی والموت في الثانیة دون 
الإماتة نکتة دقیقة یعرفھا من له سلیقة فاحیی بە عطف علی أنزل ولا یرام لە جامع لکون 
العطف بالفاء علی أن الجامع متحقق أما في المسند إليه فظاھر وأما فی المسند فلان 
الإنزال سہب للژّحیاء وأما کون کل منھما آیة مستقلة علی وجودہ تعالی ووحدانیتهہ تعالی 
فقدر مشترك بین جمیع المتعاطفات لانہ الغرض المسوق لە فی الکل. 

قولە: (عطف علی آئزل) تعرض بە مع سکوتە فیما سبق لأنه یتوھم أنه معطوف علی 
أحبی وفیە فساد المعنی إذ لیس البث مسبب عن الإنزال کالإحیاء وسیجيء جواز العطف عليه. 

فولہ: (کانه استدل بنزول المطر وتکون النہات بە وبث الحیوانات فی الأرض) مرادہ 
أنه إڈا عطف علی أنزل یکون بث صلة مستقلة فلا یکون من تتمة الصلة الأولی وأما أحیی 
به الأرض فمن تتمة الصلۃة الأولی فیکون الڑإنزال ونزول المطر وتکون النبات وہبثٹ 
الحیوانات دلیلاً علی وحدانیتہ فیکون الجامع کون کل منھما آیة مستقلة!'' وأما الاشکال 


قوله: عطف علی أنزل یعنی یحتمل أن یکون وہث عطفاً علی أنزل رعلی أحیا فإذا عطف 
علی آنزل کان المعطوف والمعطوف عليه آیتین أي علامتین دالتین علی وجود الصائع وکمال 
صفاته یعني کما أن [إنزال الماء من السماء آیة مستفلة دالة علی وجود الصانم کذلك بث الدواب 
فی الأرض آیة آخری مستقلة وإذا عطف علی إحیاء المسبب عن أنزل کان المجموع آیة واحدة 
فحسب قیل الأول أظھر لان نکثیر الآبات مطلوب بدلیل الإطناب أُما جواز العمطف علی آنزل مم 
وجود ما یتوھم أنه مانع عن العطف وھو وجود الفاصل بین المعطوف والمعطوف عليه وھو قولە: 
٭لفاحیا [البقرةۃ: ]٤٦٦١‏ مع ما یتعلق به فلآن قولہ: للفاحیا بہ الأرض4 [البقرۃ: ]۱٦١‏ من تتمة 
المعطوف عليه لکونہ مسبباً عنە بقرینة الفاء التسبیة کأنه قیل وما أنزل فی الأارض من الماء لأحیاھا 
ویث فیھا من کل دابة والحاصل أن المائم عن العطف وھو الفصل بالأجنبي وھذا لیس اجنییاً. 


)١(‏ لن الییوسة مقتضی طبیعتھا بخلاف الحیاۃ فإتھا خلاف طبعھا فیحتاج إِلی ایجادھا فیھا وللتنبيہ علی ھذہ 
الدکة الأنیقة اختیر ما اختیر في النظم وإِن کان زوال حیاتھا بإیجاد اللہ تعالی ۔ 

(۲) قد آشکل في العطف علی أنزل لفظاً ومعنی بانتفاء الجامع وبلزوم الفصل بین المتعاطفین وأیضاً لا عائد 
فيە إلی الموصول فأشیر إلی جواب ذلك الشکال فلا تغفل . 


۸:. ۱ ۱ ۱ صورة لیقرۂ/ الایة: کو 
7-+- 7 هِ پٹ /, 
أحیی کما عرفت من تتمة المعطوف عليه لکن یرد عليه العطف علی ما بعۃالفاء أنه لإ_. 
راجع فيه وتقدیر بە الا یجوز .لن المجرور إنما یحذف إذا جر الموضول بمثله وهُو فقو ْ 
را ان أن هذا لیس بمُسلم عند المص ولئن سلم ذِلك یقال اتسع فیة وحذف الا 
عنہ وأوضل إليە الفعل وأجرٹی مُجری المفعول بە بنفسه ٹم حذف ونظیرہ صرح به المص 
ای فرلهعای ٭واتقرا یوما لا تجزي نفس عن نفس شیتاًہچ4 [البقرۃ ۸)) الایة. ۱ 

قولە: (أو علی أحبی فان الدواب پنمون بالخصب ویعیشون بالحیاة) ولمَا رد آن 
"البث المذکور یسبب نزول الممطر والعطف عليه یقتضي ذلك أجاب بأن نفس البث وإن کان 
کما ذکرت لکن الدواب ینمِون بالبخصب والسعة ویعیشون بالحیا بالقصر المطز وبھڈا 
الاعتبار بصح العطف أخرہ تضعفہ أما أولاً فلا الظاھر من الکلام کون نف البٹ, بسبب 
سوکرمایر او ہسوسو رسود در و 
إلی حاصل المعنی وأما ثانیاً فلأنه یلزم ان یکون ح من زائدة في الإثبات لن الله تعالی بٹ 
کل داية ولا مساغ فلحمل علی البیان لعدم تقدم الحبین ولا علی الابعیض لما بفرفت من آئه 
بٹ کل دابة إلا أُن یقال إِن التبعیض بالنظر إلی الأفراد المقدرۃ الثابتة في غلم ال تعالی کما 
ذھب إليە النحریر التفتازاٹی وینصرہ قول المص في قوله تعالی ٭وائيکم من اکل ما 
سالتموہ4 [إبراھیم : ]٤‏ أي بعض ما سألتموہ فإن الموجود من کل'' صنف بعض ما قي. 
لوس بی جحى سب ویج داي کرات اتی 


قوله: فان گضرت کی ویصب تسرد امیا آں والظ ر نا او مسلهم لق آھیا 
شرکہ مغہ في کونە مسیباً عن إثزال الماء مثله بین رحمہ اللہ وج کون بث الدواب مسبباً جن إنزال 
الماء وخاصله أن بث الدواب 'ٴ'مسبب عن طیب التعیش والنمو وھما مسببان عن الخصب وکثرۃ. 
المام رما مس زامن عن إنزال الماء فبث الدواب مسبب بالواسطتین عن إِنزال المٰاء فُھڈا صصح 
نظمہ مع المسبب غن الانزال بحرف النسق فکلمة من في من کل دابة4 علیٰ تقدیر عطفه علٰی. 
أنزل ببانیة فإن التقدیر حینثذِ وٴما بٹ من کل دابة وتبعیضیة لی عطفه علی أحیا وقیل زائذة لکن 
زبادة من ۂ في الإثبات لا یجوز عند جمھور النحاۃ وجوزھا الخفش لکن الوجه: التبعٰیض لان 
المیثوث أبداً بعض من.کل دابة ویؤیدہ ما قال صاحب الکشاف في تفسیر سورۃ شورّی في قوله بعز 
وجل: لوما بٹ فیھما من دابة 4 [الشوری: ۹ انە یجوز أن یکون للملائکة علیهم السْلام می 

مع الطیران فیوصف بالدییب کما یوصف بە الأناسي ولا ییجد أن یخلق الله في السموات حیرانا 
۱ شون تھا مشی الائاسي علیٰ لارش. ۱ ۱ 


)١(‏ لا براعنت الف الضروری رقف إلا بشروط أن یکون الموصول مجروراً بذلك الحرف رن یتاعد 

متعلقھما وأن یٹعین ثلربط وآن لا یکؤن الجار قاثماً مقام المرفوع کذا في بعض متھوات أي المسعود. ۱ 
)٢(‏ وبہذا ظھر وجە إیراد کل کل وم یجیء من دابة لان الکل لاحالة الصنف فکانه قیل بعشن کل نف ما 
وا“ المذکورۃ في سورة إِبراھیم. 


سور البشرۂ/ الآیة: ۱٦١‏ ارم 


الأرض من دایة4 [النحل: ])٤٤‏ بیان لھما لان الدبیب هو الحركکة الجسمانیةنیواء کان فی 
الارض آو في السماء ولما حمل المص الدابة کل حیوان في الأرض یکون بعضاً بٰالَكَسبة إلی 
مجموع الدابة في الأرض والسماء فیکون مدخول من التبعیضیة جزءاأً من الکل أو جزفیااٹن 
الکلے ”۶ وأما مرو او سے ام رود رجہ رہ اہ چیا ور 
وأما رابعاً فلانه یلزم منە أن یکون المجموع دلیلا واحداً رالظاھر خلافه کما أشار إليه بقوله 
کأنه استدل بنزول المطر الخ وإنما قال کأنه للإشارة إلی مذا الاحتمال وإن کان مرجوحاً. 


قوله: (والبث النشر والتفریق) والمعنی وبٹ أي فرق ونشر من کل دابة من العقلاء 
دون الدابۂ فی السماء . 


قوله: (في مھابھا وأحوالھا وقرأ حمزۃ والکسائي علی الآفراد) في مھابھا جمع مھب 
وھر جھة غبوبھا قبولا وذبورً وجنوباً وشمالاً وأحوالھا گوتھا حارۂ وباردة وعاصفۂ ولیئة 
وتارۃ بالرحمة وتارۃ بالعذاب وتصریف الریاح عطف علی ما أنزل الل. (المذلل)۔ 


قوله: (لا ینزل ولا ینقشع مع أن الطبع یقتضي أحدھما حنی بأتي أمر اللہ تعالی) لا 
ینزل مع أن طبعه لثقله یقتضي النزول ولا ینقشع أي لا ینکشف ولا یزول من التفعل أو 
الانفعال قوله مع أن الطبع أي طبعه فاللام عوض عن المضاف إليه أر للعھد بقتضی 
اأحدھما لآن السحاب یتولد من البخار الڈي هو اأجزاء مائیة بختلطه أجزاء عوائیة فأجزاء 
الماء فیه غالیة فالامتزاج إن کان قویأً فمقتضی طبعہ النزول وإن کان ضعیفاً فالانکشاف ھذا 
مقتضی کلامه وھو مسلك الحکماء وقد ورد فی الحدیث الشریف أُن السحاب من شجرة 
مثمرة فی الجنة فالمعنی قے ٢ے‏ سشت والأرض لا ینزل مع أنه لکٹافتہ یقتحضي 
النزول فھو کقوله تعالی: ار لم یروا إلی الطیر فوقھم صافات ویقبض ما یمسکھن إلا 
الرحمن4 [الملك: ۲۱۹. 


فوله: في مھابھا وأحوالھا وفي الکشاف في عھابھا قبولا ودبرراً وجنوباً وشمالاً وفی أحوالھا 
حارۃ وباردۃ وعاصفة ولینة وعقماً ولواقح وقیل تارة بالرحمة وتارۃ بالعذاب القبول هو الصبا وھی 
الریح التيی تھب من مطلع الشمس إِذا استوی اللیل والٹھار والدہور ما یقابلھا والشمال الریح التي 
تھب من ناحیة القطب الشمالی ویقاہلھا الجنوب والعاصف الشدیدۃ الھجوم التي تقلع الخیام 
والعقیم الٹيی لم تلفح شجرآً واللواقح التی تلٹح الأشجار . 

قوله: لا ینزل ولا ینقشع أي لا ینزل إلی الأرض ولا ینکشف مع أن طبع السحاب یقتضی أحد 
عذین النزول والانکشاف قبل لأنه لو کان خیفاً لطیفاً نبغي آن بصعد وان کان کثیفاً پقتضي أن یئزل . 


)١(‏ وبھذا البیان ظھر ضعف ما قیل معترضاً علی النحریر۔ 
)٢(‏ التسخیر القھر علی الفعل وھو أبلغ من الڑإکراہ فإنه حمل الغیر علی الفعل ہلا إرادة منه کحمل الرحی 
علی الطحن ۔ 


٦4: سے ہتس میٹ ہہ ل2 سورة الیٹر/الايٰة:‎ ٤٤ 


اقولە: (وتیل سخر للریاع تقليه ني الجو بمشیكة 1) تقلب امیر راجع لی 
السحاب ؛ ہمشیئنہ تعالن والمغ٘ني المسخر اسم مفعول تقلبہ للریاح أي تقليہ بقاشیطة الریاح 
حسبما تقتضبہ مشیئة اللہ نعالی فان شاء تة تقلبه إلی جانب الشرق أو |لی جانب:الخر2لیکون: 
تقلبہ کذلك وھکڈا في السزعة والبطہ مرضہ لانه حیننِ یکون متعلق المسخر محلّقاً 
والنسخیر صفة تقلبہ لا نفسه وھو خلاف الظاھر. .720 

قولە: رام مل لاف ہر تا اس ری جر مز خر 
الژوب قولہ لأن بعضه بجر الخ بیان المناسبة وھو اسم جنس واحدہ سحابة فینظر إلیٰ لفظه: 
دی عو می سو سو ہے شہ یس مد پوت ا 
لإسحاباً ثقالا٭ [الأعراف: .]٥٤‏ ۱ 

تولہ : (یتفکرون فیھا وینظرون إلیھا ہعیون عقولیم) بفکرون فیھا شار ای ۵ لعٹل 
' ھنا مجاز عن التفکر الذي هو ثمرتہ وإلا فلکل عقل وبعضهم بنتلي فيه ثمرات العقل فکأنہ 
7 ئن یراس سے اط کشفر رف ہیف باہ ائر کی ا قرو می 
النبي عليه السلام آیة تصدقه في فوله تعالی : فوإلھکم إله واحد4 [البقرۃ ]٦٦١‏ مع مثل 
هذہ الآیات الساطعة والبراخین القاطعة لا عقل لھم ینفعھم وبھذا ظھر:وجه تخصیض 
الایات لقوم یعقلون مع أنھا آیات للکل لأنھم المنتفعوٴن بھا ذون غیرھم قوله وینظرون 
|شارۃ إلی أن تحت والتفکر مسیب عن النظر“' والرؤیةٴولکون 
النظر بمعنی الرؤیة عدي بإلی قوله بعیون عقولھم أي بنضاثرهم 'فإِن البضیرۃ تلقلب'کالتور 
للبصر فالعیون استعیرت لتلك البصیرة ویختمل أن یکون استعارۃ تمثیلیة أو مکئیة ۰ .. 

قوله: (وعنہ عليه السلام ویل لمن قرأ عفہ الّیة فمج بھا) قال العرافي لم آقف عليه 
لکن رواہ ابن مردویه وابن ن أبي الدنیا عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا بغیر ھٰذا اللفظ وھو 
أن النبی عليه السلام قرأ ہہ الآّیة ٹم قال ویل لمن قرأھا لم یتفکر فیھا:کذا قیل کأنە 
اھنڈز عن طرف المصنف آنہ نقل پالمعنی ڈکت×غیر مرغوب فمج بھا من مج الریق من طإ٭ 
دق رس اتا عق الہ : ٣‏ 

قوله: :(الي لم نفکر ُیھا) معنی مج کان من لم طُکر لم بحفظھا ول من لع بعد 
القراءۃ وبھذہ المناسیة صح:التفسیر بە علی کے مت و ور تی پان 
والجامع مطلق عدم الحفظ ٠‏ ۱ حوتی ۰ 


قوله: ً1۰ امسبخر الریاج وعلی لاو هو الله تعالی: 

قوله: واشتقاقہ من السجب وھو الجر. : : 

قٹولهہ: امج با قیل المجح حقیقته فذف اللعابپس 7207 لمدم الاععبار والعتداد فضیر, 
ید سپ یس پہ سی ٰ ْ 


1۶9 لکن قدم علی النظر بمعنی رو لکوت مقصوداً ھک ومژدیاً إلی التصدیق ب وجودہ ووحاِته. 


سور؟ القرة/ الَپة: 1٦۹٤‏ بل 


قولە: (واعلم أن دلالة هذہء الات علی وجود الإلہ ووحدته من وجوا+کثبیرۃ بطول 
شرحھا مفصلا والکلام المجمل أنھا أمور ممکنة وجد کل مٹھا بوجہ مخصوص'مّن وجوہ) 
انھا آمور ممکنة لم یقل إنھا أمور حادثة تنبیهاً علی أن المحوج للعالم إلی مؤٹر هو الالکان 
دون الحدوث لأنه الموافق لکون العالم مفتقراً إلی المؤٹر حال البقاء قال المصنف لی 
سو مھ سی جو تھے اس سیوور تی سو ة إلٰی المحدث حال 
حدوٹھا فھی مفتقرة إلی المبقی حال بقائھا والظامر من کلامہ مناك أن الڑمکان وحدہ علة 
الافتقار وھو مذھب البعض وقیل علة الافتقار إلی المؤثٹر الحدوث وحدہ وقیل الحدوث 
مع الإمکان شرطاً أو شطراً وقد مر الکلام في تحقیق المرام في سورۃ الفاتحة إیضاحاً 
للقاعدة والمخالفة بین المتکلمین والفلاسفۂ . 

قوله: (محتملۂ وأنحاء مختلفة) محتملة ہفتح المیم الثائیة وأنحاء بالمد جمع نحو 
بمعنی النوع أي أنواع مختلفة وجھاٹ متغرقة. 

قوله: ۔(إذا کان من الجائز مثلا أُن لا تتحرك السموات أو بعضھا کالأرض) بیان 
المطلب الأعلی علی مذھب الفلاسفة ہما لا طائل تحت . 

قولہ : (وإن تتحرك بعکس حرکاتھا وبحیث تصیر المنطقة دائرۃ مارة بالقطبین وأن 


قوله : إذا کان من الجائز تفصیل بعض من تلك الرجوہ المحتملة التی اختار اللہ تعالی من 
بیٹھا هذا الوجه المخصوص الذي عليه العالم دون سائرھا لما أن الحکمة الإلھیة اقتضت مذا 
الوجه دون غیرھا, 

قوله: وبحیث تصیر المنطقة دائرۃ مارۃ بالقطبین وأن لا یکون لھا أوج وحضیض أصلاً 
المنطقة ھي الدائرۃ المفروضة في وسط کرۃ السماء المارۃ علی منتصف القوسین من القسی الأربعة 
المفروضة من الدائرۃ المارۃ علی قطبي فلك البروج بحیث یحصل تقاطع من ھاتین الداثرتین في 
نقطتین من الجالبین وتسمی تلك الدائرۃ الأولی التی ھی المنطقة دائرۃ معدل النھار لأن الشمس إذا 
وصلت إلیھا اعتدل اللیل والنھار وتساوت ساعاتھما فحین صارت المنطقة دائرة مارۃ بالقطہبین 
اللذین ھما قطبا فلك البروج الان یصیر القطبان في رأسي المحور نقطتي تقاطع الہنطقة المذگورة 
اولاً وحینثذٍ تقع حرکة الفلك من الشمال إلی الجنوب أو من الجنوب إلی الشمال والأوج مو 
النقطۂ المشترکة فی محدب فلك الکوکب عند مماسة محدب فلك حامل ذلك الکوکب والحضیض 
هو النقطة المشرکة في مقعر فلك لك الکوکب عند مماسة مقعر حامل ذلك الکوکب مثاله ني 
الشکل المسطح مکذا قال بعض الفضلاء إنما لم یورد الآثار العلویة علی الترتیب بل آخر الریاح 
وآخر السحاب عن الکل واقحم الفلك والبحر بین خلق السموات وإنزال الماء منھا وأادرج بٹ 
الدواب ہین الأمطار والسحاب إشارة إلی استقلال من الاّیات في الدلالة علی التوحید قال صاحب 
المفتاح ترك إیجازہ وھو أن فی ترجح وقوع أي ممکن کان علی لا وقوعهہ لآیاٹ للعقلاء لکونہ 
کلاما لا مع الإانس فحسپب بل مع الثقلین ولا مع قرت دون قرن بل مع القروت کلھم قرنا فقرنا إلی 
انقراض الدنیا فإن فیھم لمن تعرف وثقدرہ من مرتکہي التفصیر في باب النظر والعلم بالصانم من 
طوائف الغواۃ فقل لي أي مقام للکلام أدعي لترك إیجازہ إلی الإطناب من مذا قوله لکونە کلاما 


٦ؤ‏ ۱ ٰ ُ ٴ عورةالبز:/ الایة: ٤‏ ٰ 
وأن لا یکون لھا أوج وحضیض اصلً) المنطقة هي الدائرۃ الموھومة ایی کل فلك _ 
من الأفلاك التسعة المتساویة البعد عن القطبین وتلك المنظقة تسمی معدل النازافی .الفلك ٰ 
لتاسع وتسمی منطفة البروجٴفي الفلك الٹامن وبعبارۃ اخری المنعطفة ھی افظم نانا تمہ ۱ 
في کرۃ الفلك ثنصف ثلك الکرۃ وتمر بمرکزھا والقطبان ھما النقطتان لا تتحجرکان: بحرققلق 
الفلك والدائرۃ سطح مستو یحیطه بە خط مستدیر قي داخله نقطة:یکون جمیع الخطوط 
المستقیمة الخارجة منھا إليه متساویة وذلك الخط محیطھا وتلك النقطة مرکڑھا ولمَا کانتِ 
ریہ تھے تو یو سی بی موس سے ۰ 
الخ والأوج أبعد بعد من المرکز والحضیض یقابله. ٴ ١+...‏ 
ْ قولە: (او علی ھذا الوجه لبساطتھا وتساوي آجزاٹھا فلا بذ لھا من موجذ قادز یم 
حا شر رداچ سی یت وہ و جم پا ار یں 
الوجه أي او یکون لھا أوج وحضصیض ولا یکون علیٰ ھذا ال وجه الذي وجد الاوج 
سوب سای سی جس اس ب موی دوہ رو ےا یس ای و 
وتساوي آجزاٹھا تفسیر للبساطة وحاصله أن طبیعته واحدة ولا ینقسم إلی أجزاء زأجسام 
ہم بب سر وہ وی رسای ار یر 
الاوج والحضیض علی ھذا الوجه الموجود فوجودھما غلی ھذا النمط یدل علی أن لھا 
موجدا ا قادراً حکیماً یوجد الأشیاء علی وجھ آرادہ واقتضت حکمتھ فلذلك وجد ہو 
وسائر الموجودات الممکنات 'علی ھذا الوجہ دون الوجوہ الآخری التي یمکن: في نفسھا أن 
توجد وھذا البیان ناظر إلی دلاله ھذہ الایات علی وجود الاله واجب وجودۂ ووجوذہ من ۱ 
ذاته وأما وحدۃ الإله فیما آشار إلیہ بقوله متعالیاً غن معارضة غیرہ لی آخرہ.. 


۱ تولە: (إذ لو کان مع إله غیرہ یقدر علی ما یقدر عليه فإن توافقت إراہتھما الفمل ْ 
ان کان لھما لزم اجتماع المؤٹرین غلی أثر واحد وإن کان لأحدھما لزم ٹرچیخ الفاعَل بلا 
مرجح وعجز الآخر المنافي لإلھیتہ) إذ لو کان الخ الأولی إذ لو کان إله غیرہ بدون مغ بل ۱ 
الاولی إذ لو کان الائه متعدداً قوله یقدر ا" 9ر توافق [رادتھما 
بن پرید کل منھما حرکة زید أو سکونە مثلا فإما أن یکون الفعل لھما آو لأحدهنا مثلا . 
حرکة زید بخصوصھا فعل وُمخلوق لھما أو أثر لأحدھما دون الآخر فعلیٰ الأولی لزم : 
اجتماع مو ثرن تامین علی آثر واحد پالشخس وھو تخال لان و العلتین المستّقلتین ٰ 


متعلق ولا مع الٴنس لترزك إنجازہ إلی صفة کلاماً قوله وإن فیھم بکر الھمزۃ أي والحالٴأن 7 
القرون التی مذا اد و رو یر مت وثقدرہ إي في ہو 
وقولہ من مرتکبي التقصیر بیان لمن ۔ ْ 


فولہ: علی هذا الوجہ ععلف علی قولہ لھا آرج رحضیض آی ولا کون مل هذا لے 
البسیط وتساري الاجزاء. ٘ ۱ ۱ 


سور البقرۃ/ الاأیةڈ: ٦٦١‏ ح ممجےے'ٗ۶ رو _هے.ےہ_۔ہ ‏ گے .- ٥٤۷۹‏ 


علی معلول واحد شخصي محال بالاتفاق لاستلزامه تحصیل الحاصل وإیجادالموجود ولا 
ریب فی استحالتہ فحیث فرض''' أُن کلاً منھما مستقل بالتالیر حیث قال یقدر علٍِْما یقدر 
بالقدرۃ المستقلة وأن المراد بالتوافق فی الرادۃ توافق متعلقھما علی ما آشرنا إليه بقوكابان 
یرید کل منھما حرکة زید الخ. لا وجە للاعتراض بأنه لم لا یجوز أن تتوافق إرادتھما ولا 
تخعلفا بأت یتوجه أحدھما إلی إیجاد بعض العالم ولا یلتفت الآخر إلی وجودہ ولا إلی 
عدمه اولا یکون أحدھما متوجھاً إلی إیجاد ما یوجدہ الآخر ولا إلی عدمه ففی ھاتین 
الصورتین لا یلزم توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد ولا العجز المنافي للالوھیۃ 
لآن تقریر الدلیل بناء علی ما ذکرنا من |مکان توجە کل منھما إلی توجه إليه الآخر والقضیة 
المذکورۃ ممکنة ولذا أدرجنا الإمکان فی التقریر وإن کان الفعل لأحدھما مثلاٴ حرکة زید 
لأاحدھما دون الآخر مع أن الآخر فرض إرادته لزم ترجیح الفاعل بلا مرجح لأن فرضنا أن 
کلا منھما قادر مستقل وآراد کل منھما شیثاً راحدأً فلا شك فی اللزوم وفساد اللازم وإنما 
کان العجز منافیاً للألومیة إذ الإله الواجب الوجود یجب أن یکون کاملاً من جمیع الجھات 
والأوصاف والعجز نقص مناف للالومیة وھنا لازم آخر وھو عدم وجود المراد أشار إليه 
فی قوله تعالی: لو کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتاہ [الأنبیاء: ]٢٢‏ إذ ح أي حین توافق 
الڑرادة یطرد قدرة کل مٹھما تدرۃة الآخر إذ لا ترجیح فلا پوجد المراد وھنا سکت عله فإن 
ما ذکرہ کاف فی بیان المطلب لکن فيه تأمل فلیتامل'''' وینکشف مما ذکر من التطارد 
صضعف قوله وإن کان لأحدھما الخ إِذ لا پوجد المراد بسبب التطارد فأنی یکون لأحدھما. 

قوله: (وژن اختلفت لزم التمائع والتطارد کما أشار إليه بفوله تعالی لو کان نفیھما 
آلھة إلا ال لفسدتا4) [الأنہیاء: ]۲٢‏ وإن اختلفت أي الڑرادۃ بأن یرید أحدھما حرکۃ زید 
والآخر سکونەه لزم التمائع أي لزم إمکان التمائع والتطارد کما مر من أنه یمکن أن یرید 
احدھما حرکة زید والآخر سکونە لأن کلاّ منھما ممکن في نفسه وکذا تعلق الڑرادۃ بکل 


قول: ون اختلفت لژزم التمائع وھذا الدلیل هو الذي یسمیه علماء علم الکلام البرھاني 
التمانعي . 

قوله: کعا أشار بقوله تعالی: ٭لو کان فیھما آلھة ہ4 [الأئبیاء: ]۲٢‏ الأبة قیل ھذه حجة 
افتاعیة تفید الظن لا القطع إذ یمکن أُن یقال ان أرید بالفساد الفساد بالفعل فالملازمة ممئوعة 
لإامکان الاتفاق زماناً وإن آرید بە الفساد بالقوة لا نسلم انتفاء اللازم لقیام الدلیل علی خروجھما 
عن عذا التظام المشاعد فیوم تبدل الأرض غیر الأرض والسموات** [إبراھیم: ]٥۸‏ ىمطویات 
بیمینهگ4 [الزمر: .]٦۷‏ 


مرجح فیکون التعدد محالاً۔ 
(۲) لأن لزوم اجتماع مؤثرین موقوف علی عدم التطارد وعدم التطارد مع الفرض المذکور وھو کون کل منھما 
مستفلاً فی التأئبر مشکل والحاصل أن اللازم التطارد لا اجتماع مژثرین. 


۸ سیت ور البقرہ/ الایۂ: ٤‏ 


ضاع5 تضاد ہین لمرادین لا پسٹلم تضاد ل[رادتین فإما ان لکل إِلامران' 
فیجتمع الضدان ولا فیلزم جہجز احدھما المنافی. للالو مية ولظھور ذلك نما'ٍیق بأدنی ۱ 
تغییر لم یتعرض لە والمراد بالتطارہ ھنا غیر التطارہ فیما ذکرنا إذ المرادٴبه ھنا المائغ 
المذکور بأن یرید أحدھما ضذ ما أراد الآخر وما سبق تطارد القدرتین لکونھعا:تامة علی خال.,: 
فرضناہ مع الاتفاق في الإرادۃ وأنت خبیر بأن تطارد القدرٹین ھنا کما في ضورة توافق' 
الإرادتین ممکن فالمحذور وغدم حصول مرادیھما لا حصول الاجتماع مت فتامل فيْ 
ھذا المقام فإلہ من مشتیہ الأعلام ومحل التفصیل شرحاً وجرحاً علم الکلام. ٦‏ 

قوله: (وفي الآَیة تنبیه علی شرف علم الکلام ہد در تپ 
وما نقل عن الإمام الشافعي مُن أنە ٴقال لان یلقی اللہ تعالٰی عبداً باکبر الکبائر خیر من أن 
یلقاء بعلم الکلام فلعله محمول علی التوغل والخوض في دقائقه والإقدام َلّی علم ما لا 
ینبغي أن یقدم علیہ کالبحث بن صفاته تعالی بحیث بؤدي إلی مرتبة الجربزۃ فقوله وؤحثِ 
علی البحث :والنظر مرادہ البنحث علی وفق الشرع وسیرۃ قدماء أھل اھ می ٰ 
التعصب وتخطئة صاحبه في تحقیق المقام وتوضیح المرام علی وفق مسلك العتکلمین ان 
الضموات ارتفاعھا بلا عمد ولا علاقة مع أُنھا أقوباء محکمات وما یری فیھا.من الشمس 
والقمر والنجوم واختلاف أجوالھا من الطلوع والغروب مع إمکان ضدھا آیة عظیمة ومد _ 
الأرض وبسطھا وسعتھا واختلاف أحوالھا منبتاً أر غیر مننت وما یری فیھا من الأشجار 
والآأئمار وائجبال والآأنھار َالآہار وقیل والبحار مع إمکان خلاف ما ذکر آیة جسیمة 
واختلاف اللیل والٹھار بمعنیٰ تعاقبھما بإیلاج اللیل في النھار رہالکی وی قے ‏ غل 
وجهہ مخصوص مع إمکان ذلك علی غیر ذلك الوجه ای عجیبة وأبضاً إقبال الخلق فی آول ٣‏ 
اللیل علی النوم یشبه الموث ویقظتھم آخر اللیل یشبه غود الحیاۃ إلیھم وھذہ آية :غریة _ 
وجریان الفلك علی وجە مخصوص وبأسباب لا یقدر علی خلقھا وجمعھا غیرہ تعالیٰ: 
'وتسخیر البحر لحمل الغفلك مع قوۃ سلطان البحر إذا ھاج واضطرب وغیر ذلك :دلائل _ 
ساطعة وإتزالٰ الماء ورقته ولطافتہ وعذوبتہ وکونہ سہبا لحباۃ الأارض الطیب علیٰ وج 
مخصوص آیة قاطعة وإحیاء الأرض بالنبات مع اختلاف ألوانه وطعمه وروائحہ مع کونہ 
یسقی بماء واحد وغیر ذلك 'برھان أنیق ق وقس علی ذلك الأیات الباقیة وبالخملة في کل 
شيء دلیل علی وجود الصائع حتی في ذرة وقطرۃ من وجوہ شتیٗ لأئه وجد علیٰ وج 
مخصوص من الرطوبة أو الییوسة والرقة أو الخلظة والصلا‌بة أو اللیْتة والخشونة والجلاوۃ 
والمرارة وغیر ذلك مما لا یغد ولا یحصی وکونە-علی وجە غیر ما وجد عليه ام ممکن . 
ول رر*؟ ہو اسر و ارب مرج نس بی دسر اد قیہ و 


)١(‏ [شارة إلی کبری القیاس أي فا کانت ج لا ید لھا ئن مود اتنام وجود ں 
حکیم عالم بحقائق الأشباء وما فیھا من المصالح والمفاسد یوجد تلك الأمور الممٰیکنة علّی وجہ ' 
محضومی ئن الو سرہ اسکی ایستدعيه علمه ہما فیه:من المصلحة قادر إذ لا إیجاد بدون قدرۃ: 1 


سور البقرۃ الآأیة: ١٦۱.۔۔۔ہ..  _-_‏ __ہ. _._._._۔ ۔.۔_.. ہے 4٣۹۹.‏ 
علی صانعه من وجوہ کثیرۃ قما ظنکم بما فکر ھنا من الاّیات العظام والدلائل۔الفخام . 


قوله تعالی : وَیرے أكًایں من بَنَيڈ ین ڈرو اللہ اندادا عو کے انلم وَاكَ ءَامَٹوا 
سد حا کو ولو بری الدین ظلبوا اد َرؤں العذاب آن الف لله جَحیعا وَان الله شید المذاپ (فتتا 

قوله: (من الأصنام) قدمھا لکمال ارتباطھا بما قبلھا لأنه تعالٰی لما ذکر الآیات الدالة 
علی الوحدانیة طوإنھا آیات لقوم یعقلون4 [البقرة: ]٤٦١‏ تعریضاً بأن من مج بھذہ الّیات 
معزولون عن منصب العقل المعاد بین عقیبه بأن من لم یتفکر فیھا ومج بھا المشرکون بە 
تعالی فی العبادة وإشراکھم بعبادة الاصنام . 

قولە: (وقیل من الرؤساء الذین یتبعوٹھم) مرضه أما أولا فلما مر من مساس الأصنام 
بالمقام وأما ثانیاً فلأنه لم یعھد تعظیمھم بالعبادۃ والإطاعة لرژسائھم قال تعالی طویعبدون 
من دون اللہ 4 [یونس: ۱۸] والظامر أن معنی ٭٭ومن الناس من یتخذ من دون اللہ4 ومن 
الناس من لیعبدون من دون اللہ 4 ومن دون اللہ حال من ضمیر یتخذ أی متجاوزین اللہ أي 
لا یقتصرون الطاعة عليه بل یشارکونھم إیاہ ویفھم منە ضعف ما هو الأعم المشار إليه بلعل 
وأما إرجاع الضمیر فی یحبونھم مع أنه للعقلاء لمعاملتھم إیاھا ما لا یوصف إلا العقلاء 
علی أن رؤساءھم أیضاً ممن یتخذ من دون ال أنداداً فاتباعھم فیما یأتون ویذڈرون مستلزم 
کونھم من زمرۃ المشرکین المعرضین عن الأیات البینات والمقترحین علی النبي عليه 
السلام بطلب الدلائل الواضحات والکشف من ھذا البیان ترجیح الاول لانه عام للاتباع 
المستضعفین والرؤساء المستکبرین والعموم مس ہالمقام فلا وجه لتخصیص الضعفاء 
بالذکر مع أن المعرضین عن الاآّیات المذکور عام للرؤساء أ٘یضاً بل هم أحق بالتسجیل 
علیھم أنھم مجوا الآیات ولھم حسرات . 

قول : (کقوله تعالی *إذ تبرأ الذین اتبعوا من الذین اتبعوا4 [البقرة: ]٢٦٦‏ أو لعل 
المراد أعم مٹھما هو ما یشغله عن ال۵) ٛإذ تبرأ الذین4 [البقرة : ]٢٦٦١‏ الاأیة ولا یدل 
علی”'' ذلك لأن هذہ الندامة والحسرۃ بعد اصابة العذاب أو معاینة العقاب . 


قولە: من الأصنام بیان أنداداً وقیل من الرؤساء أي من رؤساء المشرکین الذین کان أدانیھم 
یطیعونھم . 

قوله: ولعل المراد عم عنھما لإإطلاق اللفظ والند المثل المخالف وجە إطلاق الند علی الرؤساء 
إِن آریدوا بالانداد أنھم کالأئداد فی طاعتھم لھم وامتٹالھم لما أمروا بە وانتھاٹھم عما نھوا عنه. 


)١(‏ والاستدلال بأن التبرء لا یتصور من الأصنام ضعیف أما أولاً فلما ذکر في أصل الحاشیة وأما ثانیاً فلان 
التبرء المجازي متصور فبه قال المص فی قوله تعالی : لوقال شرکاؤھم ما کنتم إبانا تعبدون*4 [یرنس: 
۸] مجاز عن براءة ما عبدوہ من عبادتھم وفیل إن اللہ تعالی بنطق الأصنام فنشافھھم بذلك مکان الشفاعة 
النی پتوفعون منھا انتھی فح النبرؤ منه بوجد حقیقہ . 


۱ : ۱ سُورة البقزۃ/ الاپڈ: ۵ :. 
قوله: (یعظمونھم ویطیعوٹھم) عطف تفسیر وتعظیمھم الأصنام بتعیین شْدِنة لأصنام ۱ 
من الحرث والأنعام ویذبحون عندھم طمعاً لشفاعتھم کما عینوا:الل تعالی منْهمَا ٴكہناً 
ویصرفون إِلٰی الفقراء والضیفإن کما قال تعالی: ٭وجعلوا لل مما ذرأ من الحرث والأتمام 
نصیاً4 [الأنعام : ٦۹‏ الایة:وھذہ الَیة کتفسیر الایة المذکورة ھنا: والمعلیٰ لاؤمن الناسً 
من یتخلذ من دون اللہ اندادً4 [البقرۃ: سس نس بد بے ا 
وھذا مؤید لکون المراد بالأنداد الاصنام . ۱ : 
قوله: (کتعظیمه والمَیْلٴإلی طاعته) إذ النسویة ؛ 1+ :07ب-1:.ى ْ 
والطاعة لا من کل الوجوہ فلا وجه لاڑإشکال بأن لا یتصور من عاقل التسویة بین 'محبة 
الأاحجار والرؤساء وبین محبة من اعترف بأن خالق السموات والأرض کیف:وقد قالوا: ۱ 
لإما نعبدھم إِلا لبقرہونا إلی الله زلفی4 [الزمر : ٣‏ علی آنا نقول إنھم لا:یعدون من ُ 
العيلاء ٭ فلا ببعد مٹھم التسویة المڈکورۃ لفرط حماقتھم وکمال غفلتھم الا بزی إِلٰی قوله 
تعالی : ٭نما کان لشرکا؛ ثھم فلا یصل إلی الله وما کان للہ فھو یصل إلی شرکائھم باء ما )‌ِ 
یحکمون4 َالأنعام : ]٣۳١‏ فإن ھذا القول الشزیف یدل علی.أتھم رجحوہ می 
بن جعلوا الزاکي لە حباً لاَلھتھم کما صرح به المص هھناك . ۱ ٰ 
قولە: مود بر مس سر سج ْ 
مرا مد ریہ کی سے مہ میس سید ےس بھ ۱ 
کونە مشبھاً بە وأما الأئمیة والزیادة فلیس بلازم کما صرح بە في المطول إذ المعنی كُحْبھم 
الله غلی أن الحب مضاف إلیٔ المفعول والفاعل متروك وحبھم الل تعالیٰ اشھر: لاتیم 
: جثون إليه تعالی في الشدائذ ویدغونہ مخلصین لە ألدین قال تعالی: فلولئن سالتھِم من 
خلق السموات والأرض لیقولن ش4 [لقمان: ٥‏ وقال ثعالی: ؤوظنوا أنھم أحیط بھم _ 
دعوا اللہ مخلصین ‏ ە الدین4 [یونئس: ٢‏ ولم یلتفت إلی ما قاله صاخب الکشٔاف من أ۵ _ 
المعنی کما جب الله علی آن.مصدر مبٹي للمفعول وانما استغنی عن ذکر من وید لائع غیرٰ _. 
ملبس لآنە لا مشابهة بین محیتھم لأندادھم وبین محبوبیتہ'' تعالی کما صرح بہ صاحب ۱ 
0 التشییہ في اُصل المحبة واڈسلا محر اما سی 


- 


ا قولہ: یعظمونھم ویطیعوتھم الظافز ان الأول ناظر إلی أن ہی شوت ابی 
علی أن یراد بھا الرژساء. ْ ۳ 
قولە: : کتعظیمہ وفي الکخّاف کنٰعظیم اللہ والخضرع لہ اي کما یحب الہ عَلیٔ آلە'مصدو 
من المبني للمفعول وإنما اسِغنی عن ذکر من یحبه لأله غیر ملتبن وقیل کحبھم ال اي _ 
می مو شی اعید زین کانوا یقرون بالل ویتقربون إليه رہ رکبوا فی :الفلك 7 ْ 
الله مخلصین . : ٍ" ١‏ 


۴ والمحبون‎ )١( 


سورۃ الیٹرہ/ الإأیڈ: ۱۹۶ اس ہہ ہ.ہ.ہہسہسسسشًٗٗٴ۰ًٌم> ‏ پص.. ۹۱۹۹ 
التعلیل لائخاذھم الانداد ل تعالی والصریح في ذلك نسویتھم إیاء تعالی فی الْضبة والطاعة 
کما مر توضیحه من أن الکافرین پتضرعون إليه فی الشدائد خاصة. 

قوله: (والمحبة میل القلب من الحب استعیر لحبة القلب ٹم اشتق منه الحبٴ لٛأنه 
أصابھا ورسخ فیھا) والمحبة میل القلب لسبب من الاأسباب ما طبیعیة وإما شرعیة مأاخو 
من الحب ہفتح الحاء واحدہ حبة کثمر وتمرۃ استعیر لحبة القلب وحبة القلب وسطه 
والجامع البساطة والصغر ثم اشتق تق منە أي من الحب بفتح الحاء واحد الحبوب ولذا جعل 
الضمیر مذکراً فی نہ أو ٹم اشتق ثق منه أي من حبة القلب الحب وتذکیر الضمیر في علہ لعدم 
تمحض تاء المحبة''' للتأئیث وھذا أقرب معنی کما یشعر بە قولہ لأنه آصابھا قوله ورسخ 
فیھا تفسیر لقوله أصابھا أي الحب ورسخ فیھا أي المیل تقرر فیھا وفيه إشارۃ إلی أن میل 
القلب إلی شيء إنما سمیت محبة إذا رسخ فیھا وصار ملک . 

قولہ : (ومحبة العبد للہ تعالی [إرادة طاعته والاعتناء بتحصیل مراضيه ومحبة الل للعبد 
إرادة |کرامہ واستعماله فی الطاعة وصوله عن المعاصي) ولما کان ہین المحبتین فرقاً حاول 
بیانہ فقال ومحبة العبد لا مطلقاً ہل ش لیس علی حقیقتہ لأنہ محال والمراد لازمہ وھو إرادۃ 
إ(طاعته بل إطاعته لما کان الاستطاعة والارادةۃ مع الفعل قال إرادةۃ إطاععه والمراد إطاعته 
المرادة بالاختبار ومحبة الله تعالی للعبد أیضاً لیس علی حقیقته لاستحالتھا بل مجاز وھو 
إرادة إکرامه ولما لم تتخلف الرادۃ عن المراد فالمقصود إکرامه لکن جعلھا المصنف من 
الإرادۃ لکونە أبلغ فیکون من الصفات الذاتیة وبیان محبة اللہ للعبد ھنا استطراد لبیان محبة 
العبد لل تعالی المذکورۃ منا قال المص فی تفسیر قوله تعالی : ٭قل إِن کنتم تحبون اللہچ 


قولە: من الْحب بالفتح جنس الحبوب راحدہ الحة کالتمر والٹمرة وحجمهة القلب سوبداڑہ 
رھی ڈ فہاك الأاسود بتعلق یتعلق بە الروح الحیوانی بعد تعلقه ہالبخار اللطیف الذی پبحدث ویتصاعد مله تم 
بواسطتھما یسري إلی سائر الأعضاء . 

قولٰه: استعیر لحب القلب بے سویداء القلب نی کونھا منشأ للحیاۃ والآثار بالحب فی کونہ 
مبداً للنماء رالآٹار فاستعیر للمشبه اسم المشبه بە والجامع کون کل منھما عبدا للاًٹار العجیبة . 

قولٌ٭: ٹم اشتق عنه أي ئم اشتق منہ بحسب معناہ المجازي ائذڈی هو سویداء الغقلب 
الحب المراد به میل القلب لن الحب أي المیل أصابھا أي أصابھا سویداء القلب بمعنی أنه 
صدر عنھا وقیل المحبة میل القلب یقال حببت فلاناً أصبت حبة قلبه واأحببت فلاناً جعلت 
علی لفظ المبئي للمفعول وفلاناً مفعوله الثاني ومفعولە الأول عو القائم مقام الفاعل وأحببت 
فلانا علی لفظ المبني للفاعل . 


() والمحبة مصدر من حب یحب وھو شاذ لأنه لا یتأاتی في المصادر یفعل بالکسر (لا ویشرك یفعل ہالضم 
إڈا کان متعدیاً ما خلا عذا الحرف کذا فی التاج وکذا مجيء یفعل بالکسر من بمعنی فاعل یقال حب فھو 
محب ویقال حاب صرح بە شرح النسھیل کما قیل. 


۲ : ُ ير: پت الایڈ: 75 


[آل:عمران: ۱ الاَیة المحبٰة غیل النفس إلی الشيء لکمال أدرك فيه بحیثپچملھا علیٰ 
ما یقربھا إلیه والعبد إذا علم أن الکمال الحقیقي لیس إلا للہ وأن کل ما یراہ کمالا می نفسہ: 
"آو من غیرہ فھو من الله وبالل وإلی اللہ لم یکن حبه إِلاٴللہ وفي اللہ وذلك یقتعضیٰ آزادۃ _ 
۔طاعته والرغبة فیما یقربه فلذلك فسرت المحبة بإرادۃ الطاعة انتھی فاتضح قوله ھنا ومحیلاز 
العہد لہ تعالی إرادة طاعتہ وھذا التفصیل لما لم یکن جاریأ في محبة اللہ تعالی فال هناك_ 
عبر عن إرادة اللہ تعالی ]کرام اعبدہ تفضلا بالمحبة علی طریق الاستعارۃ أو المقابلة . ٰ 

قولە: (لأنہ لا تنقطع محبتھم لله بخلاف محبة الأنداد) لا تقطع بل تزداذ انا فان لأنہ 
کما عرفت أن منشأ المحبة إدراك الکمال والمژؤمن کلما وقف کمالاً ازداد خباً في الدنیا۔ 
والآخرة وکماله تعالٰی لم یکن متناهیاً باعتبار تعلقة فمحبة العبد المتسببة عن ‏ إدراك الکمال 
لم یکن متناعیاً فلاِفادۃ عذہ|المبالغة لم یجیء والذین آمنوا احب 'لل بل أشند حباً لل قال_ 
المصنف في قوله تعالی: لفهٰي کالحجارۃ أو أشد قسوۃچ ([البفرة: ]۷٢‏ إنما لم یقل أقسیٰ 
الما في أشد من المہبالغة والدلالة علی اشتداد القسوتین واشتمال المفضل علی زیادۃ انتھی 
وکذا الکلام ہنا لن فیە إشازة إلی أن المحبتین مشتدتان والمفضل أعني مجبة المٰؤمنین 
ربھم مشتمل علی زیادة الاشتداد من المفضل عليه وھو محبة إلمشرکین الأنذاد آشار إلیه 
بقوله بخلاف: الأنداد فلو قیلٴأحب ‏ لفات هذہ المبالغة ولفھم أنھم والمشرکین متشارکان ۔ 
في نفس المحبة واشتمال المفضل علی زیادۃ المحبة لا اشتدادھا ولا ریب :ٴفي أُن:زیادة 
ہوکسیدد اید و ماس اورایرہ وم بے بی 
آمنوا4 [البقرۃ ُوسیپمس سد سای ا 
الإیمان وحدہ کاف فی ذلك .' : 

قوله: ڑفانھا لاغراض: فاسدة موھومۂة تزول 7 سے کالشفاعة فی آموز الدنیا 
والآخرۃ إن کان الآخرة واقعة وھذا کمال لھا فلما لم یترثب منافعھم علی فعْلھم وعلموا 
او ور نہ لی شر و حور ونس دیو ور می ہیں بد 
ہظھور خلافہ رتلقت تلك ال یتضا وغذاوق ۱ ۱ 
ْ قولە: (ولذلك کانوا یعدلون عن آلھتھم إلی اللہ عند الشدائد ویعبدون الصٹم زماَاً 
ٹم یرفضونه إلی غیرہ) إلیٴالله عند الشدائد منْ غیر إشراك التراجم”'' الفطرۃ وزوال 
المعارض من شدة الخوف قال تبّالی: (وظنا آنھم أحیط بھم دمرا للہ مخلمنین له 

قوله: ویمیدوٹ الصنم زلٰائاٴثم برفضوئہ إلی غیرہ وفي الکشا ویعبدون: اٹم زماناً ثم 
دی نل شر سوہ عربت تب یر و جب ور ری 
یر و پوے سے ۱ 


کے وی : 


سورۃ البقرة/ الاّیة : ۱٦١‏ ۳ 


الدین4 [یونس : ]٢٢‏ الایة ٹم یرفضونه أي یترکون الصنم وعبادته لعدم ترما یتوقع 
منە إلی غیرہ أي قاصداً إلٰی غیرہ أي غیر الصنم . 

قولە: (ولو یعلم مؤلاء الذین ظلموا باتخاذ الأئداد) فیه تنبيه علی ان الرژیة ریَة 
القلب وتعریف الموصول للعھد ولذا قال مؤلاء الذین الخ والمراد بالظلم الظلم الخاص 
الحاصل باتخاذ الأنداد والکل بملاحظة الارتباط ہما قبله وإشارۃ أیضاً إلی أن المقام مقام 
الاضمار أي ولو پرونە لكنە وضع الظاھر موضع المضمر واختیر الموصول للتسجیل علی 
ظلمھم بالانخاذ المذکور وللاٍشعار علی علیة الحکم ودخول لو علی المضارع مع ان حقه 
دخوله علی الماضی لتنزیله منزلة الماضی لصدورہ عمن لا خلاف فی إخبارہ فھذا مستقبل 
فی التحقیق ماض بحسب التاویل وھذا ما قاله وأجري المستقبل الخ . 

قوله: (إذ عاینوہ یوم اللیامة) فإذ بمعنی إذا والمفعول العذاب لم یذکرہ لظھورہ 
وتعرض المفعول فيه تنبیهاً علی أن المراد لیس عذاب الدنیا بل عذاب الآخرۃ بقربنة ما 
بعدہ خصوصاً قولھم ٭لو أن لنا کرۃ4 فإنه لا یکون إلا في الآخرۃ. 

قوله: (وأجري المستقبل مجری الماضي لتحقق) لیس ھذا بمختص بالآخیر بل ناظر 
إلی الموضعین أي اورد صیغة المستقبل بعد لو وإذ المختصان بالماضي لتحققه فمقتضی لو 
وإذ متحقق ھنا تأویلاً کما عرفت آنفاً ولو فی مٹل ھذا بمعنی أن کما هو مذھب الکوفیین 
ولذا لم یقل المصنف ولو علم وقال ولو یعلم مؤلاء. 

قوله: (کٹوله تعالی ظونادی أصحاب الجنة4) [الأعراف: ]٥٤‏ حیث عبر عن 
المستقبل بصیغة الماضی لتحققه ففيه استعارۃ تبعیة باعتبار الزمان وفي هذا القول أجري 
الماضی مجری المستقبل وما نحن فیه بالعکس والتشبیه في مجرد تئزبل اتی ٭ ور 


قوله: ولو یعلم ھؤلاء الذین ظلموا باتخاذ الآأنداد وفی الکشاف الذین ظلموا إشارۃ إلی 
متخذي الأنداد أی ولو بعلم ھژلاء الذین ارتکبوا الظلم العظیم بشرکھم أن القدرة کلھا لل علی کل 
شيء سن الٰعمقاب والٹثواب دونٹ أندادھم ویعلعون شدۃ عقابہ للظالمین اذا عاینوا العذاب بوم القیامۂ 
لکان متھم عا لا یدخل تحت الوصف من الندم والحسرة ووقوع العلم بظلمھم وضلالھم فحذف 
الجواب کما قي قولە: فٗولو تری إذ وقفوا4 [الأنعام: ۷ وفولھم رأیت فلاناً والسیاط تأخذہ 
قیل استفید العظم فی ظلمھم من وضع المظھر موضمح المضمر إشارۃ إلی أنھم اش رکوا باتخاڈ 
الأآنداد والشرك ظلم عظیم . 

قوله: إِذْ عایئوہ فسر الرژیة ھنا بمعنی الابصار وفي قولہ: غارولر تریہ (الأنعام: ۲۷] 
بمعنی العلم حیث قال ولو یعلم ھؤلاء إعطاء لکل مقام حقه واجري المستقبل مجری الماضي 
حیث استعمل لفظ إذ الموضوع للمضي ٔي الوقت المٹرقب فلفظ إذ عنا کلشظ نادی فی ٭٭ونادی 
اصحاب الجنة٭ [الأعراف: .]٤٦٤‏ 


_ أي تنزیل ما یقع في المستقبل منزلة الواقعم ئي الماضي لتحققه کتحتق الماضي وذلك بطریقتین أحدھما‎ )١( 


سََرَمَالِئرۃ/ الایة: ۵ 


الماضی مت بل بصیفة العاضی أو ذکر ذلك ایل اع سن 
غيی موضع یقتضیي ذلك الموغنع الماضي فلا تغفل . ْ 
قولە: لساد سد مغمولی یری وجواپ لو محذوف آي لو بعلمون ان لا 
جمیعاآت4) وجزاب لو محذوفِ بقرینة عقلیة دالة علی أن مثٹل هذہ :الرؤیة تسٹلزم :الندامة 
۔والداعي إلی الحذف للدلالة غلی التھویل والڑیذان بأن بد سرت وپتحیر 
العقل فما ظنکم بوقوعه فی نفسه: ۱ 

قوله: (إذا عابٹوا العذاب لندموا اشد الندم) حین لا تفع فی دنم الحزن الف ۱ 

ثولە : (وقیل هو متعلق'الجواب والمفعولان مخذوفان) مو أی قولہ تعالٰی طإن القوة 
ال جمیعا4 [البقرۃ چانھر مہرس طس داب یو و 
إلٰی حذف الجؤاب والمفعولینِ مع عدم الداعی ليه. ٰ 
ہے قولەه: (والتقدیر ولو یرزی الذین ظلموا اندادعم لا تنقع لعلمٰوا 8 لقوۂ لل کِلّھا لا 
ینفع ولا یضر غیرہ) والتقدیر: لت أشار به إلی مفعولٰي یری فی ولر یری الین ور 
تفع قدر المفعٰول الٹانی مضازعاً لیفید استمرار النفي قوله ولا یضر غیرہ یقتضئ أن یڈکر لٗ 
ساسلیاہ ہیں پر ون با وت پر سب یں ار جا 
القوۃ للہ جمیعا أنه لا ینفع ولاٴ یضر غیرہ تعالی کنایة. ٰ ۱ 

قولهہ: (وقرأ ابن عامر ونافع ویعقوبِ ولو تری علی آنە خطاب للئیں ٹیا أی 7 تری 
ذلك لرأیت آمزاً عظیماً وابن عامر إذ یرون علی البناء للمفعول ویعقوب |إن بالکسر) 7 
ٹب جسربیج رپس نے رہے(۔ج 


ء٤‎ 


قوله: باسح ضرا یق ال ٹڑولو بری*٭ [البقرة: ]٦٦‏ فإن تقدیرہ 29-03" 
القوۃ کائنة له لکن صدر المفعولان بحرف التحقیق دلالة علی أنھم لو یعلمون ذلك حقیقَة وقت 
معاینٹھم العذابْ لندموا وتحسروا قوله لندموا أشد الندم معنی الشدۃ في الندم مستفاد من ذف 
جواب لو دلالة علی أُن حالھم في الندم والحشرة حینثلِ مما لا یدرك بالوصف والبیآن قولٴلکن 
وضع تقدیر ھذا الجواب بعد قوله تعالی: ٭إکما تبرؤوا منا 4 وما بیٹھما متعلق بالشرط.-< 

قوله: : علی آنە ‏ خطاب للنبي قلل قیل فح یکون الخطاب فیه کالخطاب في قولِه عز وجل: 
یا أُیھا النبي إذا طلقتم النساء٭ [الطلاق قف: ]١‏ وإت کان لکل مخاطب کان کقولہ 8ل : قبشر 
المشائین إلی المساجد*. ۱ <ے 


قوله: اذ سو بت لمفعول فحی کون من ارام لا من الروی 


- التعبیر عن ذلك المستقیل بصیفٰة الماضي کقولە تعالی : 0 یپ پگ ٤‏ لآ ٰ 
رثانیھما التعبیر عن ذلك الواقع في المستقبل بصیغة المضارع في موضع یقتضي ذلك الموضع التعبیرٴ 
بالماضی کقوله تعالی: ولو یری الذین ظلموا إذ یرون العذاب 4٤‏ [إلبقرۃ: ]٥‏ لایة فان لو وإذ مبختصان 7۲ 
بالماضي فالمضارع الذي یجيء عدھما بمعنی الماضي مع آنہ مستقبل في الواقع وفي نفس الأمر۔ : 


سورۃ البقرۂ/ الأیة : ۱٦٦١‏ ٥ء‏ 


الرؤیة والانتفاء بالنظر إلی الفاعل کأنه قیل قد انقضی ھذا الأمر وإنك ما ریت ولو رأینہ 
لرأیت أمراً عجیباً کذا فی المطول فی حل قوله تعالی: ٭ولو تری إذ وقفوا علیالنار٭ 
[الأنعام : ۷ الایة فمدخول لو قطعی الانتفاء بھذا التاویل فلا إشکال فيه وفي أمثالةنیان 
لو مدخوله قطعی الانتفاء وھنا مقطرع الثبوت فلو قال ولو رأیت ذلك بصیغة الماضي کقوله 
فی الجواب لرأیت لکان أحسن وعذا التاویل یمکن جریانە فی القراءة الأولی أَي قد انقضی 
عذا الأمر ولکنھم أي الظالمین ما رأوہ ولو رأوہ لرأوھم أمراً عظیماً ویمکن أن یکون عرادہ 
حمل لو علی معنی إن کما مر لکن قولە لرأیت ظاھر في التأویل المذکور والخطاب بحتمل 
ان یکون لکل مخاطب ممن یصعح الرؤیة منه واکتفی به لان خطابه صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم خطاب لأمتہ ثم قیل قوله أي ولو تری إشارۃ إلی أن الرؤیة حینثذ بصریة متعد إلی 
مفعول واحد وھو الذین ظلموا والظرف أي إذ یرون بدل منە ٭ٛوإذ تبرأً الذین اتبعوا*4 
مفعول من حیث المعنی وسبب لترتب الجزاء ٭وإن القوۃ للہ جمیعا4 في قوۃ التعلیل 
للجواب”'٭ المقدر کما هو فی فراءة الکسر علی الاستثٹاف وساغ الفصل بین البدل 
والمبدل منە بالجواب ومتعلقه والجواب لرأیت أمراً عظیماً ومتعلقه أن القوة ش الخ 
والمراد بالبدل هو إذ تبرأً والمبدل منە إذ یرون والکلام فی قراءة الخطاب وإنما ساع 
الفصل لطول ذیل البدل . 

قولەہ: (وکذا لوأن اللہ شدید العذاب* [البقرۃ: ]٦٦‏ علی الاستثتناف) قریء بالکسر 
علی الاستثناف علی الابتداء غیر متعلق بما قبله لفظاً وإن کان متعلقاً بە معنی لانه ني 
معرض التعلیل فالمراد بالاستثتاف تحوي . 

قولە : (أو إضمار القول) أي لقلت إن الفوۃ لل الخ علی أنه جواب وإن اللہ شدید 
العقاب عطف عليه فی قراءة الفتح فیکون في معرضی التعلیل للجواب المحذوف وفی قراءة 
الکسر أیضاً فیکون مقولاً للقول المقدر وفائدۃ المطف المبالغة في تھویل الخطب وتفظیع 
الأمر فإن الجمع ہین اختصاص القوة بە تعالی وشدة عذابه یوجب من التھدید ما لا یوجب 
ذکر کل واحد وحدہ ولا یفید هذا الجمع عدم ترك العقاب ولھذا قال في سورة حم المؤمن 
اللول الفضل بترك العقاب المستحق مع أنه مذکور بعد قوله شدید العقاب . 


5 7" ا میں و ود رتچ ہو مخجررے وع مر حم ہرجح 


قوله: (بدل من إذ یرون أي إذ تبرأ المتبوعون من الاتباع) یفھم منە أنه لم یرض کون 
إذ یرون بدلاً من الذین ظلموا إذ البدل من البدل لا یجوز فما قاله النحریر التفتازاني وینبخي 
أُن یکوت اذ یرون بدلاً منه أی من الذین ظلموا علی قراءۃ الخطاب ٭وآن القوۃ 4 بدلا 


. أی لرأیت امراً عظیعاً لأان القوۃ للہ الخ‎ )١( 


٦١٦١ 


" شر ة لبق1 الایۃ: لگ 
من العذاب بدل اشتمال فغیر مرضی لأنہ جعل إذ تبرأ بذلاً من إذ یرون جوا الال عن 
البدل منظور فيه بل تعدد البٰدل لم یرد في شيء سن الکتب وإن بل:الانعبتال کب آت 
یکون المبدل:منہ متقاضیاً للبدل دالاً علیہ إجمالاً وا یکون البدل مشعملاعلی فائیں ‏ 
المبدل منه کما نقل عن الرضي وکلاھما مفقودان ویمکن الجواب بأن الضمیر یقدر فيه عنّ 
الثاني وعن الاول بأن الدلالة علی .البدل في الاشتمال لیس بکلي بل اکثریٰ ولھذا جوز . 
الشیخان بدل الاشتمال في بعض المواضع لیس فيه ذلك ومن جملته جواز کون من غم _ 
پژلاھو ایام تال الاشتمال في قوله تعالی : ٭*کلما أرادوا أن یخرجوا منهٰا من غمچ 
[الحج : ]۴٢‏ الایة ولا ریب قي عدم تحقق ذلك الشرط فيه وله نظائر کثیرة أي إذ تبرا۔ 
المتبعون من الاتباع بقولھم تبرآنا إليك ما کانوا یعبدون وتبراً التابعین الندامة علی عباذتھم . 
قولهہ: (وقریء بالمکس أي تبرآ الاتباع من الرؤساء) بناء علی ما قیل من أن الأنداد 
الرؤساء وھو ضعیف عند المض وقد بیٹا فیما مر مر أن التبرؤ من الأصنام واقع وآن اللہ نطق ٣‏ 
الأصنام فتشافھھم بقولھا ما کنتم إیانا تعہدونک فالاول من الأصنام بدل من الرؤسایٰا . :٘ 
قوله: (أي راءبن لە والواو للحال وقد مضمرۃ وقیل عطف علی تبرأ) والواو ڈلحال 
أي لربط الحال وقد مضمرۃ لأن قد لا بد في الماضي المٹبت ظاھرۃ آر مقدرة علی 
المذھب المختار قیل وھو خال من الاتباع والمتبوعین :وبناء علی القول المرجوْغ من 
المتبوعین الرؤساء المستکبرین والظاھر آنه حال من الاتباع الشاملة:للرؤسا أَیضاً کِمَا مر .: 
توضیحه ورجح الحالیة لان اللائق بالاستفظاع تبرژھم في حال رؤیة العذاب لا موا ئفسه . 
وایفنا ہہ ٭ پید وأیفلاً فی العطف شائبة تکرار إذ یکون بدلا من إذ یرون العذاب ۱ 
فیلزم نوع تکراز' واما في الحالیة وإِن لزم التکرار لکن بطریق التبعیة. ُ 
قولہ : مت رس وس سواہ 
تجري مجری الماضی لتحققه 'کان البدل والمبدل مله متحدین فی الماضویة تاوٰلاً والمبدل 
منه والبدل کلاھما مقصودان بالنسبة ولیس المبدل منہ في حکم السقوط هنا. 3 
قولہ: (أو رأوا أو انحال والأرل آظھر) أي العطف علی تبرأً أو رأوا اظھر من اِلحالی 


۱ قولٰ: وقد مضمر: الأن المٔاضي المثبت إذا وقع حالاً فا ید من قد ظامر وت 
بیس وس و پوپ ےئ سش ہو ی' 
العذاب علی آن یعود ضمیر راءینْ إلی المجموع ۔ ےم 

فوله: : والأول: آظھر لان تلع الاب بناسپ تبر یعفضھم من بعض قإٹھم کائوا رذ ۱ 
می اہ جو لس یت یں 


کانا ساد 7 ا +۔ ہیی رٹ رون العطاب فیکون گرا لا بکون 
کثیر قائدة بخلافضہ الحالیة . ۱ : ۱ 


سور؟ الہفرہ/ الأیة: ۱٦۷‏ ۷ء 
عکس ما مر إما لفظاً فلان الأصل في الواو العطف وإما معنی فلاستقلاله قئخ:الاستفظاء 
وأیضاً یحتاج إلی تقدیر قد في الحال والسلامة عله حسبما أمکن حسن والحال إماٴلْنفاعل 
تبرأ آو رأوا فتکون متداخلة وعلی الأول مترادفة هذا إن قیل إن رأوا العذاب حال کنا بھو 
المختار وأما إِن قیل إنه عطف علی تبرأ فلا یکون الحال کذلك والباء في تقطعت بھم للسببیة 
لکن بتقدیر مضاف أي بشرکھم واتخاذھم أنداداً أي بسبب شرکھم الذي کائوا برجون بہ 
النجاۃ أو للملابسة فیکون حالا عن الأسباب أي تقطعت ملتبسة بھم أو للتعدیة اي قطعتھم 
الأسباب وفيه مبالغة وإنما عدی بالباء دون التضعیف لأنھا تفید الاستصحاب دوله. 

قولە: (والأسباب الوصل التي کانت بینھم من الاتباع والاتفاق علی الدین والأغراض 
الداعبة إلی ذلك) الوصل التي بضم الواو وفتح الصاد جمع وصلة بسکوت الصاد ومعنی 
التقطع الزوال وزوالھا یوجب العداوۃ والبغخضاء ولذا لم یتعرض لذکر عداوتھم وأن یلعن 
بعضھم بعضاً کما ذکر ذلك فی موضع آخر۔ 

قفول: (وأاصل السہب الحبل الذي یرتقی به الشجر وقری٭ وتقطعت علی البناء 
للمفعول) الحبل لکن لا مطلقاً بل الذي یرتقي بە الشجر قال المص في تفسیر قوله تعالی: 
لفلیمدد بسبب إلی السماء4 [الحج: ]۱١‏ حتی یمد حہلا إلی سماء بیتہ أي سقفه أو فلیمد 
بحبل إلی سماء الدنیا فعلم ان الحیل الڈي هو أصل السبب لا یختص بالحبل الذي یترقی 
بە إلی الشجر فکلامه محمول علی التمثیل والمعنی الحبل الذي یرتقي بە إلی الشیء 
کالشجر ونحوہ. 

قوله تعالی: وَقَالَ الین اَتبَموا لو آک لتا کر مَتتبرَا تم کم تم ہوا متا كَذَلِكَ رم 


الله أعَمٰلهھَمْ حسرت عَلَہم وَمَاهُم جن ین اقار ڑا 
فوله: ڈلو للتمنی ولذلك ا٘جیب باثفاء أي لیت لنا کرۃ إلی الدنیا فنتبرأً منھم) لو 


ما اعتقدوہ أسباباً للخلاص عن العذاب لیس بأسباب تبرء أي تبرء الاتباع من الرؤساء أو الرژساء 

من الاتباع علی اختلاف القراءتین وإذا حمل علی العطف علی رأوا یکون من باب الأحوال 
المترادفة وأما إذا حمل علی الحال لا علی العطف یکون ذو الحال ضمیر الفاعل فی رأوا أي ورأرا 
العذاب وقد تقطعت بھم الأسباب فیکون من الأحوال المتداخلة نول والخال بالنست عطلف علٰ 
العطف في قوله یحتمل العطف وقوله أو رأوا عطلف علی تبرأ. 

قوله: والأسباب الوصل وفي الکشاف والأسہاب الوصل التي کانت بینھم من الاتفاق علی 
دین واحد ومن الأنساب والمحاب والاتباع والامعباع کقوله لقد تقطع بینکم إلّی هنا کلام الکشاف 
والتمٹیل بتقطع ہینکم إنما و علی تقدیر القراءة علی الرفع ومن قرأ بیلکم بالنصب جعلە ظرفا 
وتقطع مسند إلی مصدرہ أي لقد وقع التقطع بینکم وأما الباء فی بھم قیل فللسببیة أي تقطعت 
بسبب کفرھم الأسباب التي کانوا یرجون بھا النجاۃ وقیل للحال أي تقطعت موصولۂة بھم الأسباب 
وقیل ہمعنی عن کقوله فاسأل به خبیراً أي فاسال عنہ خبیرا وقیل للتعدیة أي قطعتھم الأمہاب کما 
تقول فرقت بھم الطریق . 


7 یپٌل٣ٗئییییی'ی۱٣۷۱.‏ ۷ 
اللتمني حملۂ علیٴالتملي لکَولَه مجابا بالفاہ وإلا فاصل معناہ ہنا صحی لا دامتتاع التب 
' لامتناع الکوۂ لکن جوابە لم یأت بالفاء''' الکرة الرجوع إلی الحالة الأولی وَالمراَد‌الر جوع 
إلی الدنیا والنون عبارۃ عن الاتباع والمتبوعین وإنما قید إلیٰ الدنیا لن التبرؤ فی الْآخرَٰةواقع 
وإنما تمنوا ذلك لان التبرؤفي:یوم القیامة لا یضرھم لأنھم في دھشة عظیمة والتعارف: 
والإلفة بیٹھم منقطعة فمرادھم بالتبرء الإذلال والتحقیر وھذا مؤید لقراءۃ ٭إذ تبرأ الذین 
ائیموا4 بصیفة المجھول فإمنْ الذین اتبعوا4 بصیفة المعلوم وأما قراءة المکسن فالمعنیٰ لو أن 
نا کرۃ فنۃ فنتبراً منھم في الدنیا تبرہاً مثل تبرؤنا في الآخرةۃ قولھم کما تبرڑوا منا معناہ: 102 
٤‏ 0 ۰ و بسرغة 
تبرٹھم منھم حین تبرأ المتبوغون منھم حتی کان تبرژھم من المتبوعین تبرإ المتبوعون منھم ‏ 
وفي حل قوله تعالی: ٭ّلو یْعجُل اللہ للناس الشر استعجالھم٭ [یونس: و ےہ 
یؤید ما قلنا نا فتأمل وکن علی بصیرۃ فان البعض استصعب حله علی قراءة مجاھد۔ أ 
ان یل : (مثل ذلك الإراء الفظیع) أشار بذلك إلیی أن:کذلك في موقع المفعول الْمطلِق 
لیریھم اللہ والمشار إليه المفھوم مما سبق من قول كٛإذ یرون العذاب4 فإن رؤیتھم العذان 
(نما می باراء اللہ تعالی إیاھم وفیه تکٹیر فائدةۃ حیث أفاد النظم الکریم الاراءتین او 
الہذاب: الفظیع وإراءة أعمالھم حسرات فکذلك مفعول مطلق تشبیھي والمعنی یزیٰھم اللہ 
أعمالھم حسرات علیهم إراءة مٹل إراءۃ العذاب الفظیع فقدم علی عامله للامتمام بشانہ 

والقصر محتمل واختار بعضنھم أآنه إشارۃ إلی المصدر المٰعل الذي بعدہ وقد غرفت أن فیما 
اختارہ المص کثیر فائدۃ والإراء مصدر أراه یریه لکن المعروف إراءة باثتاء لھا وَضِ عن 
' العین المحذوفة حذفت عبْد الإضافة نحو وأقام الصلاة والحذف بلا إضافة حکي عن 
سیبویه واختارہ المص کاأنه اعی کون لفظ ذلك مذکراً فجعل المشار إليه مذکراً۔ ۱ 
اقوله: (ندمات وھي ٹالٹ مفاعیل یری إن کان من رؤیة القلب والإفحال) ندمات 


قوله؛ ہل لف الارا نشور ارد اکن شرب یسلت کنا نی فرله کالی 
طرزفام الصلاة4 [الانبیاء: ٣۷ء‏ النور : ۷ وإنما فسر بالإراء وعدل عن المشھورِ لیناہب تذکر 
ذلك المشار به إلی الڑراء الاتی ذکرہ نی فیریھم الله أعمالھم٭ ذکر سیبویه أن ارت تحذف التاء. 
" من الأداۃ ولذلك وثع الڑإشارۃ یذلك إلی مذکر۔ : 
قوله: سس سر سم ہے 
ہمعتی العلم بل بمعنی الابصار لم یٹجاوز تعدیته المفعولین إلی ثالث قحینثذِ کون حسرات جالا 
او و رون ےی اتب سم تار و شی 
ٰ ےو ود وہہ سرت ویس ہہ- ویج 


)١(_.‏ قال المحقق انقتازانی ا ان للستی وم بحسب اللفظ ان تا رۃ فی موضع رع یر لیت فیکون 
رپ یت جب ة عطف علیہ . 


سور البقرنا الآایڈق: ۱۷۷ ___. ..  .‏ _.. م. . مے._._... ‏ ےہ ۹١؛‏ 


التنوین للتعظیم فإن الحسرۃ أشد الندامة فالحسرۃ أخص''' وھي أي حسراىَاٹالٹ مفاعیل 
بری إن کان یری مشتقاً من رؤیة القلب أي بمعنی العلم'''' لکن لیس بین لأعمال 
والحسرات حمل مواطا إلا أن یقال إنه رید المبالعة وعلیھم متعلق بحسرات بٹقکپر 
مضاف أي علی خبثٹھم وکراھتھم سواء کان لأجل التفریط أُو الإفراط وجملۂ بریھم الله 
تذپیل مؤکد لما قبله من الوعید الأکید والتھدید الشدید . 

قولہ: (أاصله وما یخرجون) أي مقتضی الظاھر بلا نظر إلی مقتضی الحال وھذا معنی 
الأصل ئی مثل عذا وما بخرجون وانما کان ھذا أصلا لأن المقصود نفي أصل النفي دون 
الحصر ومٹل ھذا یفید القصر کقوله تعالی: ٭وما أنت علینا بعزیز*4 [ھود: ۹۱] فإن 
القصر إنما یحسن فی مقام تردد في ان الخارج من النار أھم أو غیرعم علی الشرکة أو 
الانفراد فسیق الکلام علی الحصر بأن عدم الخروج مقصور علیهم قلباً أو افراداً أو تعیبناً 
وھنا هذا لیس ہمقصود بل المقصود نفی أصل الفعل وھذا مراد المص کما بینوہ ولا یخفی 
ما فيه إِذْ ما ذکر من التردد فی الحکم الخ [تما هو فی القصر اللإضافی والقصر هھنا حقبغقي 
لا یرام فیه حال المخاطب نعم لم بتیسر للزمخشري الذھاب إلی القصر بناء علی ان مذھبه 
هو مذھب الاعتزال أن أصحاب الکبائر لا یخرجون من النار ہل یعذبون أبداً لکن عذابھم 
دون عذاب الکفار والمص طاب الله ٹراہ قد تبع فيه الزمخشري کما هو الظاعر لکن مذھيه 
مذغعب مل السئٰة بنادی علی مرادہ بأن الظاھر في مثل ھذا المقام نفيی أاصل الفعل دون 
قصد اختصاص المسند إليه بالٹغي وثبوت أصل الفعل لغیرہ وعدم قصد الحصر لا یقتضي 
عدم الحصر فالحصر صحیح لکنە لیس بمراد فلا بنافی مذھبہ*'. 

قوله: (فعدل عنه إلی مذہ العبارۃ للمبالغة فی الخلود والإقناط من الخلاص والرجوع 


علی الاول وحسرات جمع حسرۃ وھي مصدر حسر یحسر بکسر العین في الماضي وفتحھا في 
الغابر والحسرۃ أشد التلھف علی ما فات وقد بقع المصدر حالا کقولھم ائیتہ مشیاً ولقبتہ فجأة. 

قولە: للمبالغة فی الخلود معنی المہالغة مسنفاد من اسمیە ائجملۂة ومن تقوي الحکم المفاد 
ہثکرار الإسناد من زیادة الباء المفیدۃ للتاکید فتقدیم عم للتقوی لا للاختصاص قال صاحب 
التقریب ھم لیس للفصل فلا یدل علی الاختصاص بل علی قوۃ أمرھم فیما آسند فیدل علی أنھم 
لا یخرجوت البتة لا علی أن غیرھم بخرجون منھا. 


. وقیل هٹرادغان‎ )١( 

)٢(‏ رأما الڑشکال بأن رژہة الأعمال تکون بالبصر علی ما تلق به الخبر عن خیر البشر وبه فسر ابن عیاس 
رضی الله تعالی عنھما حیث قال آراد بە الأعمال التيی عملوعا من الحسنات بزعمھم پروٹھا حسرات 
عليھم حبث امبطوعا فھر لیس بظاعر إِذ الأعمال من الاعراض الخیر المحسوسۃ في الآخرۃ وإلما 
المحسوسة کتابھا أر الھیئة الحاکیة عنھا کما صرحوا في وزن الاأعمال فجعلھا مرتبة للمبالغة ولھذا رجح 
العص الارل وآخر الرؤیة بمعنی الابصار۔ 

(۴) لکن التجنب عن مواضع الٹھم من المھم الأھم. 


تد کٹ نٹ نی ۱ یر لبقر1 الایڈ: ۸۰ 


إلیٰ الدنیا) للمبالفة في الخلوہ أي والاصل: ذلك الکلام لکن یقتضي السَلْما ذکر فی 
النظم الجلیل لإفادة المبالخةٴقی الخلود إِذْ الجملة الاسمیة تفید الدرام وثبات لن لا 
في وقت من الأوقات مع أن تقدیم المسند إلیه علی الخبر المشتق یفید تقوي الحکماوان _ 
سلم عدم إفادته الحصر قوله:والرجوع إلی الدنیا إشارۂ إلی ارتباطه بما قبله فعلم من مذا 
البیان أن النفي لیس لنفي الدوام بل لدوام النفي فما فاله الفاضل السعدي في:سورۃ:الحج 
فی قوله تعالی : ٭ؤیریدون أنِْ یخرجوا من الٹار وما عم بخارجین منھاچ [المائد::. ۳۷] 
الایة فإن قوله وما هم بخارجین4 نفي لاستمرارھم علی الخروج ضعیف مخالف لبیان _ 
۔المص ھٹا قال ابن الکمال ھنا الجملة الاسمیة تفید الدوام بحسب العرف کما مر في قوله 
تعالی: طارما مم ہمژمنین 4 [الیفرة : ۸] انتھی ولك ان تقول مقام الوعید لاسیما لْلکافر 
سرت وہ یں ہے س سز ی. ہی شر ہہ سی الحمل'علیٰ 
الاسٹمراز في النغيی.. ٰ "۲ 
7۲ رت ا ا کا کان لازیں کی رک لد وت ایی لا 
کم عدو میں و دو : ' ۱ ٣‏ ٰ : 
ٰ قوله : ری ساد الاطعمة والملایس) نکر قومً ولم ٣‏ 
یعیٹھا لامشارۃ إلی الأقوال المختلفة فمنھم من ذھب إلی أنھا نزلتْ في المشرکین الذین: 
حرموا علی۔انفسھم البحیرۃ والسائبة والوصیلۂة والحام وقیل في عبد الله بن الام 
واضرابهہ حیث حرموا علی أُنفسضھم لحم الإبل لما کان ۔حراماً في دین الیھود وغیرٰ ذلك۔ 
فلا [شکال بأن عذہ الأیة نازلة في المشرکین الذین حرموا کے سی کر 
جریر ؤوغیرہ:وأما النازلة في حق المؤمنین الذین حرموا علی أنفسپم الاطعمۂة الشھیة 
۷ 6 ٔ ٔ۸ : یا أبھا الذین آمنوا لا تحرموا طیبات ما 
احل ال لکم* [المائدۃ: ۸۷] الاَبة قال المص في تفسیر قوله تعالی ما ۔جعل اللہ من . 
۔بحیرۃ4 [المائدۃ: ٥١١‏ الاَیَة رہ وإنکار لما ابتدعه أھل الجاخلیة فلا یکؤن' سہب:تزول ‏ 
ھذہ الایة تحریم البہحیرةۃ ونخوھا لأنه قبل نزول ھذہ الأیة إلا ان یتکلف ویقال إنه کون ' 
موس سو بب سا تی سای بد سای 
علی المص غیر مندفقع . ٰ ٌ 
قوله: (وحاالاً مشعول کلوا آو صفة مصدر محلوف) مفمول کلوا قدمہ لائہ لا عتاج 
إلی الحذف لأن کون الحل وصفاً للماکول أولی من کوئە وصغاً للآکل 7ه ھ۶ 
7871 لئ" سیت سیت ۱ 


۱ قوله: ار صفۂ مصبر محذوف تقدیرہ اکلا حلالاً فانتصابه علی آنه مفمول مطلق آکلوا تجوزا 
لن امفسروی ھی برضولة: حجذدف و ا ا دو وأاعرب بإعرابه قول اہ حال ۱ 
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قولہ : (أو حال مما فی الأرض) قدم عليه بتنکیرہ أآخرہ لأن مذا نوْغٌ٘تکلف مع 
احتمال آمر بدون تکلف . 

قوله: (ومن للتبعیض |ذ لا یڑکل کل ما في الأرض) ومن للتبعیض أي عَلّى 
الأخیرین بخلاف التقدیر الأول فإنه یجوز أن تکوں ابتداثیة أی کلوا حلالاً ناشثاً من الأرض 
ویحتمل ان تکون تبعیضیة وھو الظاعر من قوله إذ لا یؤکل کل ما فی الأرض لکن 
الابتدائیة لا تقتضی آکل کل ما في الأرض کیف لا وقد صرح بعض الثقات من النحاۃ أن 
معنی الابتداء أصل وسائر المعاني راجع إليه نحو شربت من الماء ابتداء شربي من الماء 
نقل عن الرضي آنه قال ومبناء علی ان من التبعیضیة في الأصل ابتدائیة إلا أن یکون ھناك 
شيء ظاھر أو مقدر هو بعض المجرور بمن کقولك أخذت من الدراھم شیتاً أو أخذت من 
الدرامم أي شیئاً فح یعرف کونھا تبعیضیة ولا یخفی عليك أن الحلال ھنا بعض من 
المجرور بمن فیصح التبعیض في الوجوہ الثلاثة لکن النحریر التفتازاني ذھب إلی آنە علی 
تقدیر کون حلالاً مفعولاً بە یتعین کون من للابتداء لأن من التبعیضیة في موقع المفعول بە 
ولا یخفی أنه مخالف لما فی الرضی من ان قولك اأخذت من الدرھم من فیه تبعیضیة مع 
ذکر المفعول به ونظیرہ کثیر ثئم قال الرضي فإن کان المفعول بعدہ وھو معرفة فھو متعلق 
بالفعل نحو أخذت من الدراھم ھذا الدرھم وإن کان قبله وھو نکرة نحو أخذت شیئاً من 
الدراعم جاز أن یکون ظرفاً لغواً متعلقاً بالفعل وأن یکون ظرفاً مستقراً صفة لە وإن قدم 
علی النکرۃ کقولك أخذت من الدراھم شیئاً جاز أن یکون حالاً مقدعاً انتھی وما نحن فیه 
من مذا القبیل ولھذا قدم احتمال المفعولیة وجواز احثمال الحالیة وفي کلام الرضي إشارۂ 
إلی رجحان الممٰعولیة وتخصیص الأرض مع أن السماء مشترکۂ قال تعالی: ٭اقل من 
یرزقکم من السماء والأرض4 [یونس : ]١۱‏ وقال تعالی: فّرفي السماء رزقکم وما 
توعدون4 [الذاریات : ]۲٢‏ لظھور الأرض بالنسبة إلینا . 

قوله: (طیباً یستطیبه الشرع) طیباً صفۂ حلال مادحة لا احترازیة في الاحتمال الأول 
أو مقیدة فی الاحتمال الثانيی لکن یقتضي عدم تناول الأمر بالحلال الذي لا تستطیہه الشھوۃ 
المستقیمة ولا یخفی بعدہ إلا أن یقال إن الأمر لا2مباحة والظاھر أنه یراد بە المعنی العام 
للوجوب والإباحة قوله ولا تتبعوا خطوات الشیطان* [البقرۃ: ]٣٦۸‏ لا بلائم الأول إن 
کان حلالاً مفعولاً بە لکلوا أو حالاً مما فی الأرض فوصفه بالطیب هي ظاھر وإن کان صفة 
لمصدر محذوف فوصفه بە للمبالغة کان الطیبیة سرت إلی الاأکل من کمال طیبیة المأاکول 
ولك أن تقول إنە علی ظاھرہ إذ الفعل کما یورصف بالحل والحرمة یوصف أیضاً بالطیب 
والخبٹ لکن فی الثاني لا بد من ارتکاب المجاز . 

قوله: (أو الٹھوۃ الستقیمۃة إِذ الحلال دل علی الأول) أو الشھوۃ المستقیمة ظاهرہ 


قوله: إِذ الحلال دل علی الأاول أي دل الحلال علی ما بستطیبه الشرع وھو تعلیل لتفسپیر 


دسشسسستتسشسسسیئسنلو ری ۳۸ 
أنه مقابل لما بستطیبه الشرع اوعا قلت لت ا المستقیمة وإن:لم یستْظی الشزمغ ولا 
ای و 2 ا اس سا سی لا ہکا اہ کر 
ولکنە مما یستلذ ویشتھیە الطبع ا یم ولم یکن في الشرع ما یدل علی حرمتہ کإتبکار . 
وضرر لا پخلو عن کدر لان الحاکم في الأحکام الشرعیة هو الشارع لا سیما غند الأشعریٔ ُ 
اومنھم اللمص نإن عندعم لا,یعرف بالعمقل حسن الأشیاء وقبحھا فضلاً عن إلحکم بھما ْ 
وعندنا ھما یعرفان عقلا فيالأمور لکن لا یحکم بھما وھذا ظاھرہ ملائم لمُا ذھپ إليہ 
االمعتزلة من أنھما یعرفان عقِلا ویحکم بھما وقیل في دفعه ویمکن دفعه بان الحلال کان 
مثبتاً في الشرع وحرمة الاکل بلا شھوۃ صادقة مما بعرف بہلہ الأیة ولا یخفیٰ ا فیه _ 
رب أو بمعنی الواوٴ فح یکون المعنی کلوا مما في الأرض حلالا مع کونه طیبٰاً 
تستعلیبه الشھوۃ المستقیمة تع ضا للأنفع فان الحلال إذا کان مما تستحسنہ الشھوۃ الصادقة _ 
یکون نفعہ أوفر شم إِن استطابة الشهوۃ فد تکون من خلؤ الممٰد: من الأطعمة فخ يُکون 
:ترغیباً للاکل حین الجوع وتحذیراً عنه وقت الشبع ود یکون من تحقق کمال اللة في فی 
الأطعمة النفیسِة فح یکون حثاً علی نناول الأطعمة النفیسة ولو فی بعض الأحیان إذ اعتیاد _ 
ذلك یورثٹ الغفلة فی الجنان فیکون رداً بلیغاً لمن حرم علی نفسةۃ الأطعمة اللفیسة إلشھیة . 
ولعل الجمع بین الحلال رالطیب للٍشارۃ إلی ھذا وإیراد المص لفظة أو لاتبیه علی أُن کل 
صفۃ علی حیالھا مستقل في إباحة الاکل وإن لم یمکن الانفکاك بینھما في الشرع والشھوٰۃ 
توفمان الس إلی الأمور المّستلذٰة واستقامتھا کما أشرنا إليه بخلو المعدة عن:الطعام 
والمزاج عن السقم والاًلام فإن السقیم وممتلیء المعدۂ لا اعتداد بھما فان الأول قَدٴ ینکر 
"طعم السکر والماء العذب مٰن سقم والثاني قد یستکرہ بھما لامتلاء المعددة ومن :اعتاد ۔ 
استعمال الکربھة البشیعة فقد :خرج شھوتہ عن الاستقامة فلا یعبأً باستطابتہ وامتکراھ) _ 
قوله: (لا تقندوا یه فی اتباع الھوی) إشارۃ إلی ان اتباع الخطوات کنایة عن الاتباء 


الطیب ہما تستطیبہ الشھوۃ المسٗتقیمة من حيث إئه لو لم یفسر بە بل فسر ہما بستظیبة الشرع لژم 
النکرار لآن الحلال لا یکون إِلا طیباً ولمن فسرہ بالڈول حمله علی التأاکید کقوله تعالی: ٭لوما من 
دابة فی الأرض ولا طاثر بطیر بجناحیہ4 [الأنعام: ۳۸] ٭ولا ٹنابزوا بالألقاب4 ارات ۱ 
وکقول العرب رأیتہ بعیني وسمغتھ أذني . ۱ ۱ ۱ 

۱ قولہ: ا تقندوّا بە في الام الیوی یعي أصل المقصوہ الٹھي عن اقتداء الْشٰيطان قي فعل 
المحظورات والمحرمات التي منعھا الشرع من أن تفعل لکن ترك اأصل الاسلوب الدال عیلیٰ ذِلك 
وعدل عنه إلیٰ اُسلوب آخر للٹمٹیل رتصویر المعقول بصورۃ المحسوس فإن معلی ولا تتبعوا: 
خطوات الشبطان من حیث الظاھر ولا تمشوا أثر إقدام الشیطان ولا تذھبوا عقیبه ولیس المقصود 
ھذا المعئی الظاھر بل المراد عا ذکرہ وھو الٹھی عن اقتدائه فی اتباع الھوی رہ یقال 
للمتردد في أمر بین أن یفعل وأآن لا یفعل آئي ي أراك تقدم رجلا وتؤخر أخری والمراد اہ ني آراک 
متردداً في أمركک سے بج ہف المعقول فی صورۃ المحسوس للتقرہر رایت 
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المذکور أو استعارة عنه کما یقال هو علی أثر قدمہ ویمکن أن یکون استعازقتَمثیلیة شاع 
فی المعنی المجازيی حتی صارت حقیفة عرفیة فی . 

قوله: (فتحرموا الحلال وتحللوا الحرام) فیه دلیل علی ما قلنا من ان الطیب لا یَثقِكِ 
عن الحلال وبالعکس فی اصطلاح الشرع حیث لم یذکر الطیب ھنا وتحللوا الحرام ذکرة 
استطراداً بناء علی ما ذکرہ المص في سبب النزول لکن ذکر ذلك یقتعضي کون الخطاب 
للکفار إذ تحلیل الحرام کفر وأما تحریم الحلال فلیس کذلك بل هو یمین کما فصل بە 
الفقھاء قال تعالی: ڈیا أیھا النبی لم تحرم عا أحل الل لك* [التحریم: ]١‏ الایة وکلام 
المص في ہیان سبب النزول شامل للمژعنین بل خاص بھم کما فھمه الٰبعض واعترض عليه 
کما مر توضیحه فالاولی ترك قوله وتحللرا الحرام. 

قولہ: (وقر نافع وأہو عمرو وحمزۃ والبزي وأبو بکر حیث وقع بتسکین الطاء وھما 
لغتان ٹی جمع خطوۃ وھي ما ہین قدمي الخاطیء) خطوۃ ہضم الخاء وسکون الطاء . 

قوله: (وقریء بضمتین وغمزة جعلت ضمة الطاء) قیل یعنی أنه قریء ہضم الٰخاء 
والطاء وسکون الطاء وہفتح الخاء وسکوت الْطاء وہفتح الخاء والطاء وربضمھما والھمزۂ 
ورجھھا أن فعلة الساکن العین السالمة إذا کان اسماً جاز فی جمعہ بالألف والتاء ٹلائة 
أوجه السکون وھو الأصل والاتباع وفتح العین تخفیفاً وأما قراءة الھمزۃ ففیھا وجھان قبل 
إنھا أصلیة من الخطاً بمعنی خطیئة وقیل إن الواو قلبت ھمزۃ لن الواو المضمومۃة نقلب 
لھا نحو أجوہ اصله وجوہ وھذہ لما جاورت الضمة جعلت کأنھا علیھا . 

قوله: (کأنھا علیھا) فقلبت الواو ھمزة وإن لم تکن مضمومة لمجاورتھا الضمة قال 
الزجاج ھذا جائز في العربیة ولمیته ما ذکر انفا . 

قولة: (وبفتحتین علی أنھا جمع خطوۃ وھي المرةۃ من الخطو) خطوۃ ہفتح الحاء 
وسکون الطاء مصدر للمرۃ ولذا قال وھی المرة من الخطو وبالضم بمعنی المفعول کالقبہضۃ 
ہمعنی المقبوض والقبضة بالفتح والنھي عن الاتباع ما بین قدمي الخاطیء وعن الاتباع نفس 
خطوۃ الخاطیء مآله واحد لکونە استعارۃ وصیفة الجمع للإٴشارۃ إلی النوع من الاعتقاد 
والأقوال والأعمال ولذا قال المصنف فی اتباع الھوی مطلقاً فلا مفھوم بأن الٹھي عن 
الجمع لا یستلزم الٹھي عن کل فرہ''' فرہ علی أن الٹھي عن کل فرد فرد مفھوم منە بدلالة 
النص فان علة الٹھي العداوۃ ولا ریب فی [فادة الٹھي عن المعصیة . 


قوله: فتحرموا الحلال وتحللوا الحلال بیان لاتصال مذہ الأیة ہما قہلھا قوله جعلت ضمة 
الطاء کأتھا علتھا أي علة القراءة بالھمزۃ أو علة الھمزۃ وجه کون ضمة الطاء علتھا أنه لو لم تقلب 
الواو عمزة لتکرر الثقل ضمة الطاء والواو والدلیل عليه أنه لم بقرأ بالھمزۃ عند ختح الطاء . 


)١(‏ کمفھوم قولنا لا رجال في الدار یفھم منه أن في الدار رجل أو رجلات. 


۱ ور ایر الاو : ۹ 
۱ قوله: (ظاھر العداوۃ عُند ذوي البصیرۃ ون کان بظُھر الموالاۃ لم يغوبہ ولذلك: 
'سماہ ولیا في قولە ٭أولیاؤهم الطاغوت4) ظٗاهر العداوة إشارۃ إلی ان مہین اسم فاعل من 
أُبان بمعنی ظھر لا بمعنی أظھر وإن استعمل فيه کما نبه عليه المص في أواخر سورة مود 
لکنه لم یناسب معنی المتعديٰ ھنا فلذا اکتفی بالمعنی اللازم وإنما قید بذوي البصیرٰۃ الأنقلابہ 


خفیة لدی أمل العوایة وعن ھذا قال وإن کان یظھر الموالاۃ الخ لکن اظھار سس من 
الشیطان لأولیائھم غیر ظاہر'. ۱ 


قوله تعاٰلی : اکا با پاش 0۸7 الا کک کا 
قوله: (بیان لعداوتہ دوچوب التحرز عن متابعتہ) ولٰذا اختیر الفصل 0202 القصر 


ء٤‎ 


قوله : ظاھر اتارضرت ی اعت سس لززر العداوۃ 00 وھ بب 
(یجعل ھمزۃ أبأن للصیرورۃ لم یحمله علی معنی التعدیة حیث لم بقل مظھر العداوة کما هو أکثر فی باب 
بناء علی أن الشیطان عدو محیل والمحیلٰ لا یظھر عداوتہ عند قصد الاضلال والازلاق عن طریق الحق . 
یل یری نفسه في صورۃ الصدیق الٰناصح لمن برید اصلاله وإغواء کقرلہ ٭ھل ادلك علیٰ: شجرة لخلذ ٣‏ 
وملك لا پلی؟4 [طە: ]٢٢‏ وقال ما نھاکما ریکما عن تلکما الشجرۃ إلا ان تکونا ملکین أو تکوٹا . 
من الخالدین وقاسمھما إِني لکما لمن الناصحین4 1الأعراف : ]۲٢ ٦۹‏ قد لاھتا ففرزز زاتما گید ' 
ظھور عداوتہ بقوله عند ذوي بصیٰرۃة لن عداوة الشیطان عند متبعي الھوی الذین لا بصارۃ لھم لیستُ 
وھ تر در مہ ہیرس وا رو تر جو ئا ۱ 
وذلك معلیٰ قوله وإن کان یظھر الہُوالاۃ لمن بغویە. 7 
قولة بیان لعداوته ووجوب التحرز عن متابعتہ یعٹي ھذہ الجملة استٹناف وارد لبیان مااذکر من ۱ 
الٹھي عن اتباع الشیطان وأنہ عدو لبئي آدم کأنە لما قیل ٭لزلا تتبعوا خطوات الشیطان إنه لکم عدو مبین 4 
[البقرة : ]٤۸‏ سال سائل ما یفعل الشیطان في عداوتہ فاجیب بقوله : فلإنما پأم رکم (البقرۃ::۹٦۱]‏ 
قوله واستعیر الأمر لتزیینه وبعثہ لھم قلح لفرھنبا7 رف رک اما تح یھی اس . 
الأمر في أن کلا مٹھما سیب لوقوع الشر فطوی المشبه فیکون استعارۃ تبعیة وإذا بعث الشہطان علیٰ الشز _ 
واطاعة إنسان فھو بمتزلة المامور المنقاد وٰلذا قالوا إن في هذہ الاستعارة کنابة رمزیة عن مموریته:وانقیادہُ 
له آما وجه أخذ معنی التسفیه والتحقیز من استعارۃ الأمر للتزیین فإن فی هذہ الاستعارة إیماء ورمزاً إلیٰ 
أتھم منه بمنزئة المُمورین بالطاعة لە وبقبول وساوسہ والمنقادین المسخرین لإغوائہ ویعثه علی الشرور 
ومن ذلث گول : فولامرنھم فلیبتکن آذان الأنعام ولآمرئھم فلیغیرن خلق اللہ [النساء: ۹] وقال اش 
تعالی : فإن النفس لآمارۃ بالسوء4 [یوسنف: ]٥٢‏ حین کان الإنسان یطبع اللفس فبیعطیها حقھا ققولہ 
واستعیر الأمر ثتزیینہ جواب لماٴعسیٰ یسل ویقال الآمر مستعل علی المامور ومتسلط فوقۂ فکیفٰ 
یستقیم ھذا مع :قوله عز وجل: ف٘لَیس لك علیھم سلطان 4 [الحجر : ٢‏ وقوله ظٛإن عبادي لیس لك 
'علیھم سلطان4 [الحجر : نو سی رو مو ہوں رت وی 
نعسس تس ص وتوور شر ہت 


)١(‏ لن الغاوین لا یروئە وإن کان یروٹھم فالإظھار إنما عو بالرؤیة. 


سورۃ البقرۂ/ الاّیة: ۱٦۹‏ رھ 


للمبالغة في بیان وجوب التحرز عن متابعت والمراد بیان شيء یدل علی عداوٴتذواستدلال 
علیھا ئیکون علة علة الحکم علی آنٹھا علۃ لمیة تقریر الدلیل أن الشیطان بزینلٰکم 
المعاصي ویرغب لکم بأنواع الحیل وکل من ھذا شأآنه نھو عدو لکم وکل من ھذا شَأنه 
یجب أن لا یتبعہ أحد فقیه مبالغة عظیمةۂ في النھيی عن الاتباع والأمر بالمخالفةۃ حیث علل 
الحکم بعلتین إذ علة علة الحکم علة لذلك الحکم وإنما استعمل لفظة إنما تنبیھاً علی ان 
الحکم مما یعرفه المخاطب بأدنی تأمل . 

قوله: (واستعیر الأمر لتزیینہ) أي لیس الأمر علی حقیقتہ وبینہ فی الکشاف لن الأمر 
إِن کان علی حقیقته لزم مخالفته لظاھر فوله تعالی : ٭إإن عبادي لیس لك علیھم سلطان 4 
[الحجر : ]٦٤‏ فإن الآأمر یقتضي التسلط وبھذہ القرینة حمل الأمر الوارد فی القرآن 
والأحادہثٹ کقولہ تعالی: لولآمرنھم فلیغیرن خلق الل ہ4 [اللساء : ۱۱۹] الاّیة علی التزیین 
لکن یرد عليه أن الآمر لا یقعضي العلو في نفس الأمر بل یکفی الاستعلاء فلا یکون له 
تسلط فلا مخالفة ہین حمل الأمر علی حقیقته وبین قوله تعالی: ٹن عبادی لیس لك 
علیھم سلطان*4 [الحجر : ]٤٦٤‏ علی أن الغاوین مستثنی من مذا الحکم فیکون لە تسلط 
علیھم فلو خص الخطاب في إنما یأمرکم ہالغاوین أو عم للغاوین وغیرھم علی أنە إیقاع 
الفعل علی جمیعھم مرادا بە بعضھم لا تدفع المخالفة أیضاً فالأولی أن یقال إن القرینة 
قوله: ٭وما کان لي علیکم من سلطان إلا ان دعوتکم٭ [إبرامیم: ]۲٢‏ الایة فعلم من ھذا 
الحصر ان غایة فعله الدعوۃ والتزیین لا الأمر والطلب بطریق الاستعلاہ أو الأمر فيه کمال 
فلا یناسب حقیقته لمن کان ناقصاً باقصی النقصان قال الإمام أمر الشیطان عبارةۃ عن 
الخواطر التی نجدھا من أنمُسنا وفاعله هو اللہ تعالی کما هو أصلنا لکن بواسطة القاء 
الشیطان إن کانت داعیة إلی الشر وبواسطة الملك إن دعت إلی الخیر انتھی أمر الشیطان 
عبارة عن إلقاء الخواطر لا نفس الخواطر وأیضاً الخواطر التيی ھی عبارة عن أمر الشیطان 
لا یتناول ما بواسطة الملك ففی کلام الإمام مسامحة عظیمةء۔ -- 

قوله: (وبعثه لھم علی الشر) الظاھر أن الاستعارۃ تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذٰۃ من 
الشیطان وتزیینه وتسلطہ بالبعث علی الشر وقبول الغاوین بالھیئة المنتزعة من الآمر وأمرہ 
وقبول المأمورین بە فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبه بھا في الھیئة المشبة 
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قولە: (تسفیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأٹھم) أي لنسبة رأیھم إلی السفاھة والخفة حیث 
اتبعوا وسوسته کاتباع المأمورین بالأمر الذي یجب ان یطاع وتحقیراً لشأنھم کالتفسیر 
لما قله٭. 


قوله : (والسوء والفحشاء ما أنکرہ العقل واستقہحه الشرع) أى نفر عنه واستکرھهه 


)١(‏ بان شب تزیینہ بالأمر فی ترتب الڑطاعة والقبول فذکر لفظ المشبه بە وآرید المشبه, 


اہ ۱ پت ۱ ۱ _ سلودة البقرة/ الآیة ٭ ۸ 
وھذا متفبی عليه وأما الاستقبأع الذی یترتب عليه الذم عاجلاً والعاب جیما یمر 
مار را رو ولذ! قال واستقہحه نس ہو رت : 
قوله: (والمطف لاختلاف الوصفین) المنزل منزلة تغایر الذاتین . ۱ ۱ 
قوله: (فإنہ سؤالا لاغتمام العاقل بە وفحشاء باستقباحه إیاہ) فإنه اي ما استقبحه 
الشرع من جمیع المعاصي أفعال الجوارح ار انال القلوت سوء أي بطلق غليه السوء: 
بمعنی سیوء فإن السوء ٭ في الأصل مصدر ساءہ یسوؤہ متعدیأً لا لازماً ولا من أفعال الذم ٹم 
نقل عنه فی الشرع إلی المعاضي لأنھا تسوء ألعاقل الفطن وتحزنه من قبیل نقل المصدر 
إلی المتعلق وھو ما قام بە قال عليه السلام من سرتہ حسنة وساءت سیئة فھو مؤمن:رواہ ۱ 
لی کی تی ای ا کی ری ا کی 
لاغعمام العافل أی المؤمن پر پچ سسجت ء باستقباحه يی وی چو 
الشرع إیاہ. ۱ ٠‏ 
لت قولہه: (وقیل السوء یعم القبائح والفحشاء مرضار سے رای 
القبائح أي باسرھا والفحشاء ما تجاوز سس ا و سو دن 
فی ذلك العطف ۔ ٍ ۱ 


قوله: (وئی ڈول ما لا جد فيه واٹ: ما شر فیہ الحد) أي الفرق بب 
پ ما شرئع قیل 


تل2 راتعلف لاخلاف الات اج علت التسفائعلی اھر عن الم اسم 
إلی تغایر الصفات والذات واحددة وھي ما استقبحه العقل والشرع فیکون مثل العطف في قوٰله: ۱ 
یسالسصف زیابة لللسحارث بے نے تخالاہب ‏ 
أي للحارث الذي صح فغنم فآب . ۱ ۲ 
قولە: وقیل السوء یعم القبائح .والفحشاء سس اےجحتے بت 
عطف الخاص الذي هو أعظمٴفي بايه علی العام کما فی فلإئنزل الملائکة والروح4 [القبر: .٤‏ 
ا ای ا ا ٰ ۱ 
ْ قولەه: رش شر سس سرت عازن 
الآخر قال الإمام اعلم أن أمر ألْغشیَطان ووسوستە عبارۃ عن ھذہ الخواطر الٹي نجدِھا من آنفسنا 
وقد اخعتلف الناس فی ھذہ الخْواطر من وجوہ أحدھا اختلفوا فی ماھیتھا فقال پعضٰ إنھا حروف . 
اشرات َتَ قالی اک انیا ضھو رات انس رت را 0اش ات ر مامتا ای بخیاضیاعلى سال 
الصور المتطبعة في المرایا فإن تلك الصور تشبه تلك اُلاشیاء من وجرہ وإن لم تکن شابھۃ لھا اي 
کل الوجوہ ولقائل ان یقول صور ھذۂ البحروف وتخیلاتھا ھل تشبه ھذہ الحروف فی کوٹھا حروفا: 
أر لا تشبھھا فإن کان الأول فصور:'الحروف حروف فعاد القول إلی ان هذہ الخواطر آصوات 
۱ وحروف خفیة وإِن کان الٹانیٰ لم یکن تصورات ھذہ الحروف حروفاً لكتي أجد مُن نفسّي مذہ 
الحروف والأصوات مترتبة منتظمة علی حسب انتظامھا في الخارج والعربي لا ینکلم في:قليه إلا 
شید خسم نو سید در ا ا ا 


سورۃ البقرة/ الّیة: ۱٦۹‏ رھ 


ما ذکر وقیل الاول ما لا حد فيه من أصناف المدامي والٹائي ما شرع فیۃٗ الد کالزنا 
والسرقة وقذف المحصنة وشرب الخمر وقتل اللفس وإن لم یشرع فیه الحد لکن شرع فیہ 
القتصاص وقد بطلق الحد عليه وعلی کلا التقدیرین العطلف لاختلاف الذاتین أما في الٹای 
فعطف المباین علی المباین وأما في الأول فعطف الخاص علی العام کما عرفت مرض 
الوجھین مع أن العطف فیھما في بابە لأن التخصیص لا یلائم استعمالھما في مواضع من 
القرآن لان قوله تعالی: لی من کسب سیئةچ [البقرۃ: ۸۱] الاَیة وقولہ: لن الحسنات 
یذھبن السیئات4 [ھود: ]٦١١‏ عام لجمیع المعاصي والفواحش فی قولە تعالی: لال إنما 
حرم ربي الفواحش4 [الأعراف : ]۳٣‏ الایة تعم إلی جمیع المعاصي إلا ان یقال إن مراد 
من فرق بینھما إثبات الفرق بینھما حین الاجتماع في الذکر ویژید ما ذکرناہ أن المص خص 
الفحشاء في قولە تعالی: ل٭ویٹھی عن الفحشاء والمنکر والبغي4 [النحل : ۹۰] الإفراط فی 
مشابعة القوة الشھویة کالزنا فإنه أقبح أحوال الإنسان وأشنعھا فللفرق حین المقابلة وجہ 
وجيه ولذا جوزہ وإن مرضه والفرق علی غیر ما ذکر کعکسە وإن کان ممکناً لکن بینه کل 
منھما لدلیل لاح لە آو لرعایة اأصل معنی اللفظ . 

تولە: (کاتخاذ الأنداد وتحلیل المحرمات وتحریم الطیبات) فحینئذٍِ یکون من أقبح 
أنواع''' السیئات فعطفہ عطف الخاص علی العام للمبالغة , 


وتوالیھا فی الخارج فثبت أُنھا فی أنفسھا حروف وأصوات خفیة وثانیھا أن فاعل ھذہ الخواطر من 
مو إما علی أصلنا فإن خالق الحوادث بأسرھا ھو اللہ تعالی فالأمر ظاھر وأما علی أصل المعتزلة 
فھم لا یقولون بذلك وأبضاً فلأن المتکلم عندھم من فعل الکلام فلو کان فاعل عذہ الخواطر هو 
الله تعالی وفیھا ما یکون کذبا لزم کون اللہ موصوفاً ہذلك تعالی عنه ولا یمکن أن یقال إن فاعلہا 
ھو العبد لان العبد قد یکرہ حصول تلك الخواطر ویحتال في دفعھا عن ئفسه مع أنھا البتة لا تندفع 
بل ینجر البعض إِلی البعض علی سبیل الاتصال فإذن لا بد ھھنا من شيء آخر وھو إما الملك وإما 
الشیطان فلعلھما یتکلمان بھڈا الکلام فی أقصی الدماغ آو في القلب حتی أن الإنسان وإن کان في 
غایة الصمم فإنه یسمع ھذہ الحروف والأصوات ثم إن قلنا إن الشیطان والملك ذوات فائمۂ 
بانفسھا غیر متحیزۃ الیتة لم یبعد کوتھا قادرة علی مثل عذہ الأفعال وإن قلنا بأنھا أاجسام لطیفة لم 
یبعد أیضاً أُن یقال إنھا وإن کانت لا تنفذ فی بواطن البشر إلا أنھم یقدرون علی إیصال ھذا الکلام 
إلی بواطن البشر ولا یبعد أن یقال أ٘یضاً إتھا لغایة لطافتھا تقدر علی النفوذ فی مضائق باطن البشر 
ومخارق جسمەه ویوصل الکلام إلی أقصی قليه ودماغه ثم إنھا مع لطافتھا کون مستحکمة الترتیب 
بحیث یکو بعض اتصال اأجزائە بالبعض اتصالاً لا ینفصل فلا جرم لا یقتعضي نفوذھا فی ھذہ 
المضائق والمخارق انفصالھا وتفرق اجزائھا وکل عذہ الاحتمالات عما لا دلیل علی فسادھا والأمر 
فيی معرفة حقائقھا عند اللہ تعالی ومن الصوفیة والفلاسفة من فسر الملك الداعی إلی الٰخیر بالقوۃ 
العقلیة وفسر الشیطان الداعي إلی الشر بالقوۃ الشھوانیة والغضہیة وقال الإمام دلت الاّبة علی أن : 


)١(‏ لاشتماله علی اکبر الکبائر من الشرك والافتراء عليه تعالی ۔ 


رھ سسسمےم۔- سس س-ص-ص ص٤س‏ سے مر ةالیفزالایة: :۹ ُ 


قوله: (وفیه دلیل علی علی:المنع من اتباع الظن راسا) لان العلم مقابل لین في اللغة 
وفي عرف الشرع وتعمیمه إِلیٰ الظن وغیرہ اصطلاح الحکماء فیندرج في ٭ما لا ثِعلِمون4 ۱ 
۔الظن فیجب علی العاقل أن لا بقول علی الل ما لا یعلم وقوعه منه تعالی ولا یعلم اتصانه 
تعالٰی بہ بہ ہل یجب آن یطلق علی اللہ تعالی ما لا یعلم وقوعه منە تعالی واتصافۃ بە یقیناً ولڈذا 
منع مشاپخنا إطلاق الاسم عليه تجالی ما لم برد بە إذن الشارع والمنع عن:اتباع الوغم 
ہے ٠‏ الذین يِفْسَذرہٰ بالقدین افاتلھم اللہ آئی یؤفکرن4 [التربة: ۰] ا میلع 
'الڈین ظلموا أي منقلب ینقلبون4 [الشعراء: ۷ ولقد أضلوا کثیرا اسرف فی 
وأما المنع عن أن بقول عليه ٹٛعالی ما یعلم عدم وفوعہ فمستغن عن التلبيه علیة .3 
قوله: (وأما اتباع المجتھد لما أدی إليه ظن مستند إلی مدرلك شرعی) جواب' اضشکال . 
یرد نقضاً علی البیان المذکور وھو أن المجتھد بتبع ظنه الحاصل من الأمارات وکذا من 
وسمو رس رہ و رو ا بس یہ ا 
رو سچ دی خروراوود زرارار سے و سب ن الحکم المظنوت للمُجتھذ 

یجب العمل به وکل حکم یب العمل قطعاً یعلم أله حکم الله قطعاً وإلا لم یجب :العمل _ 
ابہ فقد أفضی ظنه بالإجماعإلی العلم بە وخلاصتہ أن الظن کان ٴفي طریق تحصیله ٹم 
بواسطة الإجماع علی وجوبٰ العمل قطعاً صار المظنون معلوماً وانقلب الظنُ بالعلم فإت 
قیل کیف انقلب الظن علماً بواسطة الإجماع 'علی وجوب العمل مع أنھما متقابلان والظن _ 
ما دام باقیاً لکونه حاصلا بالأمارة لا یکون علماً بالبدیهة لأنه بحتمل النقیض والعلم لا 
یحتمل النقیض فلا یکون الظن علماً بالشکل الثاني والصغری والکبری مسلمان قلنا المراد 
سیل لہ رو سوہ دو با ید ور ا یل رتو 
تعالی هذا فی نفس سی ان المجتھدین قد یختلمفون في حکم واحدِ ویجب علنی 


الشیطان لا یأمر إلا بالقبائح 7 الله تعالی ذکرہ بکلمٰة إنما رے سوا تا سن کنا زین [ن 
الشیطان قید یدعو إلی الخیر لگن لغرض أن ینجرہ من إلی الشر وذلك علی أنواع إمًا أن یجٍرہ من 
لأفضل إِلی الفاضل لیتمکن أن جرہ من الفاضل إلی الشر واما آ یجرہ من الفافِل السھیل إئی: 
الأفضل الأشق لیصیر ازدیاد المشقة سبباً لحصول النفرۃ آژ عن الطاعة بالکلیھ, -_ ۰ 

قوله 'رمدایل سی ا سو اق الا طایی می از ام الم رد 
تعلمون العلم.الجازم المطابقٴللواقع ویکون المعنی ٭وآن تقولوا علی اللہ ما لا تعلمون4 قطما 
اي مالاتعلمون علماً قطعیناً وج دلالة الأیة علی ما ذکرہ آن فوله تعالی: فورآن تقولوا_ 
[البقرة ۰ ۹ الأیة داخل فیا أمر به الشیطان فھو من جملة خطوات الشیطان وقد نھٰی عُن 
ذلك بقولہ عز وجل: ولا تنبعوا خطوات الشیطان4 [البقرۃ ]٦٦۸۰:‏ فکأنه قیل:ولا تتبعوا ماٴ 
أمرکم بْه الشیطان لأنە لا یأمر إلا بالسوه والفخشاء +398  .‏ ۰۰۰ 
[البقرۃ : 7ھ ++َٰھ شس یت ہو تس پت و 


سور الہفر ہ/ الأیة: ۱۷۰ ۹ 
وجوب العمل ولو لم یکن المراد بالعلم ما ذکرنا لزم تعدد الحق''' وھو مذھب باطلِ والحق 
واحد عند أھل الحق فیکون المراد ما ذکرناہ ولا یحتمل النقیض بھذا!' المعنی وإن کان یَكليْماہ 
بالقیاس إلی نفس الامر هذا توضیح ما قدرہ قدس سرہ في أوائل حاشیة شرح المختصر . 
قوله: (فوجوبه قطعي) أي وجوب ما أدی إلیه قطعي أي معلوم قطعاً لا یحتمل 
اللقیض أصلاً لکن بالمعنی الذی ذکرناہ ولھذا لا یکفر جاحدہ. 
قوله: (والظن''' في طریقه کما بیناہ في الکتب الأصولیة) فی طریقه أي فی دلیله 


لکونە أآمارۃ مفیدة للظن ۔ 
قوله تعالی : وَلدا رلک اما زْل الک کاو بل نتم ما انا عو عبات اوئز کارک 


حعب رج ضر حر تم 


ابا ومُمْ لا یَسَفِاورک شیا وَلا بَهتَدُونَ 
فولە : (الضمیر للناس) فارتباطه بما قبله بیان حالھم في کفران اللعمة حیثٹ آباح 


قوله: الضمیر للناس أي الضمیر في لھم وفي ائبعوا للناس المذکور فی قوله سہحانهہ: یا 
أبھا الناس کلوا 4 [البقرۃ: ]1٦۸‏ الایة والنعریف فی للناس للعھد فإِن کان المعھود ما یفھم من 
قولہ ومن الناس من یتخذ من دون ال أندادا چ4 [البقرۃ: ]٥٦١‏ وکان المراد بالآنداد الأصنام کان 
المراد بالناس وبضمیرہ ففي لھم المشرکین وإن کان المعھود ما یفھم من قولە: ك٭ٛإن الذین یکتمون 
ما آنزلنا من البینات 4 [البقرۃ: ]۱٥۹‏ یراد بالناس المذکور وبضمیرہ عھنا الیھود قال الطیبيی ویجوز 
أن یکون التعریف للجنس والخطاب عاماً في الکفرۃ وعليه النظم وببانه إنما یتبین بتمھید مقدمة 
وذلك أن قولھم شکر المنعم واجب معناہ أنه تعالی خلق.المکلفین ورزقھم ما بە یعیشون ویتمتعون 
ویرتقفون وأرجب علیهم الطاعة شکرآأ لتلك النعم لقوله تعالی: فیا أیھا الناس اعبدوا ربکم الذي 
خلقکم والذین من قبلکم لعلکم تتقون4 [البقرة: ]۲٢‏ الآیات وآرسل إلیھم الرسل لیٹبتھم علی 
مکان تلك النعمة ویعلمھم کیفیة شکرھا من الطاعة والعبادۃ ثم إِنْ الشیطان احتالھم حتی کفروا 
نعمة اللہ وأقدموا علی تکذیب من دعاعم إلی الشکر ولبسوا ذلك الحق المبین فإذا قال الأنبیاء 
اتبعوا من یرشدکم إلی الھدی ولا تتبعوا من یضلکم عن السبیل فا قالوا ہل نتبم ما الفینا عليه 
آباءناہ4 فلذلك ئودي علی ضلالھم بالالتفات من الخطاب إلی الغیبة قاثلاً للعقلاء انظروا إلی ھژلاء 
الحمفی ماذا بقولون ھذا هو التحقیق لأن السورۃ في بیان إثبات التوحید والنبوات ورضع الأحکام 


(١(‏ رھو مذڈھب المصو به رھم الٰمعتزله فإنھم پقولوں الحق متعدد منوط باجتھاد المجتھد ولا بپکون عند اللہ 
تعالٰی حق معین فکل حکم اجتھدہ المجتھد حی وعذا بطء. ۱ 

)٢(‏ لان العلم بأن الحکم عند اللہ تعالی هذا الحکم بالسبة إِلی وجوب العمل لا یزول صا لا حالاً ولا مآلاً 
وإنما الزائل العلم بن الحکم في نفس الأمر هذا عند الله إٰذا لم یکن مطابقاً للواقم . 

(۳) وبھذا سقط الاعتراض بأن کون وجوبە قطعیاً یقعضی کفر جاحدہ مع أن منکر ما ثبت بالقیاس لا یکفر, 

)٤(‏ رالمدرك بالفتح بزنة اسم المکان ما یؤخذڈ منه الحکم وھو المراد بقوله والظن في طریقه قیل وعو من 
الألفاظ للاصولیین المولدۃ ۔ 


۰ نس سس اس ا سے قرقوف۸اق: ۷ . 
الله تعالی الطیبات بقول: ٭لکلوا مما قي الأرضن* [البقرة: ]۱٦٦۸‏ الاَبة وٹھی عن ٰ 
ئل الشیطان فلم یشکروا تِلك النعم واتبعوا الھوی ونسوا المنعم المولی جيإذا قیل " 
لھم اتبعوا ما :أنرل اش الذي نی شت النفیسة تہر ہپ اومالوا ال 
العقلید والغوایة: 


قوله ارسة عی ابس تصعلی خلان) ذ مقتضی الظاعر نر 
الما تقدم وإذا قیل لکم للنداءٰ علی ضلالھم وآئھم لیسوا أھلاً للخطاب لضلالھم إذ ۱ 
الخطاب لا یکوت لأرباب الخُجاب ففائدۃ الالتفات بیان عدم استخقاقھم الخطاب ۶2 
لم یقید المص الٹاس في یا بھا الناس یالمتزھد فإن: کلامہ یحتمل أُن براد بالناس 
سس ہج زرو پت جو نو سس بب تہج 
ھناك کما ظن . .۲ 8*3 


ا قولہ: (کانہ التفت إلی العثلاء وقال لھم انظروا إلی موا الحمقی ماذا جییون) فم ۔ 
بت جو تسود رو سی یں سو رت 
للعقلاء ء في النظم الجلیل. ۱ : 
ا قول. قالوا بل تبع ما:آلفینا) إضراب عن محذوف أي قالوا ما تتیع ذك بل یع ما 
الفینا وفي اختیار إذا والفعل [لماضی فی جانب ہو ری ری سپ سا 

سے سس سے سی موس ْ 


قولە مر ہی ہر سار اھ ٹر تی 
مفوق سام سار جرر ہی پوس جارس سو دی اب بد 


تسیز کا التانَن الضْلالات ٠‏ وارشادھم إلی - فائه تعالی کلما ذکر نبا من من آحوال: ُ 
۔الأمم وقصصھم کر إلی ذلك المُعنی . سو 
۱ قوله : جیہ مس ہس تر جس جک 
قوله تعالی: ومن الناس من یتخْذ من دون اللہ أندادا4 [الیقرۃة: 6ال قرف من 
الأصنام وقوله وقیل فيٴ طائفة من الیھود علی أن یکون الہعھود ری ایا و ول 
الذین یکتمون ما أنزلنا4 [البقرة : ۹] الاَیة حسہما قررناہ آنفا. ٣‏ ٰ 
قوله: فنسم ما انزل اللہ آٰ فعلی أن تکون الاَیة نزلت في طائفة من الیھود یعُم ما انل ا 
نی قولە: ڈوإذا قیل لھم اتبعوإ ما أنزل ال4 [البقرة : ۷۰ التوریة لأنھا أیضاً أي. کالقرآن:یدعؤ 
إلی الإسلام أقول فعلی أن ینزل۔الاّیة في طائفة من الیھود ویعم ما أنزل اللہ التوریة لا یستَقْم معنی.۔ 
الاضرابِ في جوابھم ھذا لان المراد ہما قي فولھم اطؤبل نتبع ما الفیتا عليه آباءنا 4 دین آباٹھخٰ 
المستفاد من التوریة والأأحکام المشروعة فیھا وأیضاً المفھوم من قوله تعالی هذا یعم ان ما آنزل اللہ 
علی الأول لیس عاعاً وینافیه فوله أمروا باتباع القرآن وسائر ما أنزل اللہ من الحجج والایاٹز _. 


تخصیص الضمیر بھم وعن ھذا قال الضمیر للناس ولا بعد أیضاً فی إسنافہہا صدر عن 
البعض إلی الکل''' مثل قتل بئو فلان ۔ 

قولہ: (فجنحوا إلی التقلید) آي عالوا إلی الخ . 

قولە: (وقیل فی طائفة من الیھود دعاھم رسول ال إَلُ إلی الإسلام فقالوا ہل نتبع ما 
وجدنا عليه آباءنا لأنھم کانوا خیراً منا واعلم وعلی ھذا فیعم ما أنزل اللہ التوراۃ لأنھا أ٘یضاً 
تدعو إلی الإسلام) وعلی ھذا فیعم الخ وآما علی الآول فیخص القرآن والحجج العقلیة کما 
نبە عليه بقوله أمروا باتباع القرآن وسائر ما أنزل اللہ الخ. 

قوله: (الواو للحال آو العطف) أي الجملة الشرطیة المرکبة من الشرط والجزاء عن 
ضمیر قالوا أو العطف الواو الداخلة علی لو وأن الوصلیة اختلف فقیل [نھا حالیة ولو وإن 
خرجا عن معنی الشرطیة وقیل إنھا عاطفة علی مفدر والضابط فیھا آن یقدر بالأبعد لیفید 
الأفرب دلالة وفي الکشاف أن الشرط نقل لمجرد التسویة وھذا الشرط لا بقتضي جواباً 
علی الصحیح لأنه خرج عن معنی الشرطیة وإ|نما یقدرونه توضیحاً للمعنی وتصویراً لە 
انتھی لکن قیل القولان بمعنی لآن المعطوف عليه حال فھی عاطفة وحالیة ولا یخفی ضعفه 
لان الواو الْعَاطفَة لا ٹسمی حالیة وإِ کان المعطوف علیہ خالاً رأیضاً ٹی التطف یحتاے 


قولہ: الواو للحال أو العطف والھمزۃة للرد أي للانکار فإن کانت الواو للحال یکون ذو 
الحال فاعل فعل دل عليه حرف الاستفھام لان الاستفھام بالفعل أولی ویدل علی خصوصیة ذلك 
نتبع المذکور في شقالوا بل نتیع4 تقدیرہ ایتبعون ما الفوا عليه آباءھم حال کون آبائھم جاھلین 
بالحق الضالین عن طریقه وہذا منکر مستبعد جدا لأن اتباع من لا عقل لە ولا اھتداء لە إلی طریق 
الحق لا وج لە أصلا والاوجه ان یحمل الواو علی الحال ولو علی مجرد معنی التسوبة منخلعة 
عن معلی الشرط علی طریقة قولك أکرمك ولو اھنتنی ویحمل الإنکار المستفاد من الاستفھام علی 
معنی لا یتبغی أي لا ینبغی لھم أن یتبعوھم کائنین علی جھل وضلال وأما إذا جعل الواو للعحطف 
یکون المعطوف عليه محذوفاً مقدراً والمعنی أیتبعون آباەھم لو کانوا یعقلون شیئتاً ویھتدون ولو 
کانوا لا یعقلون ولا یھتدون أي ایتبعون آباءھم مستویاً حال آبائھم فی التعقل واللا تعقل والاھتداء 
واللاامتداء لکن المقصود استبعاد اتباعھم آبائھم حال کون آبائھم غیر متعقلین وغیر المھتدین لان 
المنکر هو الاتباع للجاھل اضال لا الاتباع للمتفکر المھتدي ولٰذا طوی ذکر المعطرف عليه من 
البین وصرح بذکر ما یتعلق بالمقصود وعلی کل من تقدیري الحال والعطف پنسحب معنی الانکار 
والاستبعاد إلی القید وھو الحال أو الشرط والأاولی أن یحمل الواو علی الحال لکٹرۃ الحذف فی 
المعلف قال الإمام الواو راو العطف دخلت علیھا ھمزه الاستفھام المنقولة إلی معنی العوبیخ 
والتقریم وإنما جعلت عمزۃ الاستفھام للتوبیخ لاٹھا تقتضي الإقرار بشيء یکون الإقرار بە فضیحة 
کما یقتضی الاستفھام الإخبار عن المستفھم عنه. 


]٦٦ وصرح المص فی قوله تعالی فی سورة مریم: ل٘ویقول الڑإنسان أإذا مت لسوف آخرچج حیأنچ [مریم:‎ )١( 
أنه للجنس فنسب إلی جمیع أفراد الإنسان ما صدر عن المشرکین وکذا هنا.‎ 


1۲ رہ کر لی ۷۰٣‏ ۱" 


إلی تقدیر بخلاف لحالة ہلا یلاحظ یہ اتدیر بل الجملة المصدرااھا تی تأویل 
المفرد والمعنی ھنا قالوا بل تتبع حال کون آبائھم غیر عالمین شیئاً وغیر مھتدین و قالرا ۱ 
بل نتبع غیر عالمي آبائھم وغیر مھتدین. ْ 
قولە : (والھُمزۃ للرد والتعجیب) أي علی کلا التقدیرین للرد أي 7 
والتعجیب أي سو پ بے يد جا المجازپین ار ڑا 
والآخر من لوازمه . ٴ 
قولە: (وجواب لو محذوف) قد مر وجھہ ثقلاً من الکشیف۔ 


قوله: (أي لو کان آیاؤخم) اسقط الم ة لما ذکرناء من أن لاعغیم لیس منفصرہ 
لکن إسقاط الواو لا وجه ل٭.. 

قوله: (جھلة لا یتفکرؤن في أمر الدین ولا پھتدون إلی الحق لاہعوحم) لا بطک رون :: 
انار به إلی ان لا یعقلون بمعنی لا یتفکرؤن ویلزم لە الجھل ‏ و العکس ولذاٴجمع بیْٹھما ۱ 
في أمر الدین نبە بە علی آن ألمراد بشیئاً شيء من أمر الدین بمعونۂ المقام زإن کان عاماً . 
لوقوعہ في سیاق النفي وعموفه في۔أمر الدین لا فی أمر الدنیا وفی التعمیر بهە إشارة إلی أنْ 
أمر الدنیا لیس بشيء معتد بە ولا یھتدوت إلی الحق برید أن 2 المحذوف 'الحق :حذفِ 
لرعایة الفاصلة وآخر لان عدم التفکر سبب لعدم الاھتداء لاتبعوھم جواہه المحذوفِ قال ٰ 
ضاحب الإرشاد وإن ماافيی خیز لو نا لا یقصد استبعادہ :فی نفسه ہل یقصد الاشعار بأنه 
۱ آمر محقق إِلا أنه آخرج مخرخ الاستبعاد معاملة مع المخاطبین علیٰ معتقدعم لثلا یلیسوا_ 

من التصریح بسئۂ آباٹھم إلی:کمال الجھالة والضلالة جلد الئمر فیزکبوا متن العناد 'ؤأنت 
سی سای سا سا کیا ء مستعدین للتفکر والاھتداء فھو 
مثل قولك فلان بعطي ولو کان فقیراً والمعنی ایتمعون آباءعمٴفي الدین علی تقدیر ینافیە أي 
کونھم غیر عاقلین .ولا مھتدین المستلزم لالتزامھم الاتباع علی أي حال کانوا من غیر تمییز 
وعلم بکونھم محقین أو مبطلین کما أشار إلیه بعض آرہاب الحواشي کما أنٍ المعنی فی . 
المثال المذکور فلان یفعل العظاء علی تقدیر ینافیه وھو الفقر المستلزم لعطائه علیٰ کل ۱ 
حال کما هو مقتضی لو الوصلیة وما ذکرہ''' صاحب الإرشاد یھدم تلكٰ القاعلۃ آو _ 
ایخصصھا والانبیاء غلیھم السلام خاطبوا الکفار ہنسبة آبائھم إلی الضلال صزیحاً مثل: قولہ ٰ 
تعالی: سس وس لس بد سس وا 7٤‏ 8ھ ) 


ٰ أی لڑنکار الواتع فلذا قال التمجیب ولو کان کا ٹنوی لم کان اتصجیب منتی اتد جوم ت‎ )١() 
۱ . کان ینبغی آن یوجذ الاتاع المذکور لائه عقارن بالآمز الذي یقتضي عدم الاتباع‎ 
۱ قال أولاً لو غی مٹل ھذا الٹرکیپ تجیء :یا طی ادا مرا مر سے قوراف وت اس‎ (٢) 
السائل ولر جاء علی فرس والمعنی علی کل حال رذلك ُنھا تجیء لاستقصاء الأحرال التي یقع علیھا‎ ۱ 
و پر بجر بیو پورا رتپ‎ 
۱ قصد ائتریخ الخ . ۱ ٴ ت7‎ 


سور البقرۂ/ الاآیة : ۷۰ تا ے_۔.ے۔۔ ‏ ےم تہے۔۔ ےہ۔ےے۔ے ےت ہیی“۔۔ مت ےہ 


فی مقام الدعوۃ لم یلتفنوا إلی رکوب المشرکین متن العناد والتزاید ذ في الخوایۃ”والفساد نعم 
فی بعض المواضع سلکوا مسلك التوراۃ والإنصاف لکونه أدخل فی إمحاض النْظلام ودفع 
الاعتساف ویندفع بذلك ما قیل أبضاً وإذا قصد التوبیخ والتعجیب کما في مذہ الَأْه لا 
یکون إیرادھا لاستقصاء الحال لما عرفت الاستقصاء في هذہ الایة ٹم قال صاحب الإرشاد 
فالجملة فی حیز النصب علی الحالیة من آبائھم والأولی کونھا حالا عن ضمیر قالوا کما 
تقدم إذ الرد والإنکار وارد علی قولھم والمستفاد من الکشاف أنھا حال من ضمیر الجملة 
المحذوفة حیث قال أیتبعونھم ولو کان آباؤھم لا یعقلون شیئاً ولا یھتدون وظاعر کلام 
المصنف حیث قال وجواب لو محذوف ثئم قال أي ولو کان اباژھم إلی قوله لاتبعوهم 
یخالف ما فی الکشاف لأنه لم یرض تقدیر الجملة بعد الھمزۃ والإلزم التکرار والجمے''' 
بین العوض والمعوض عنە إذ التقدیر أیتبعونھم ولو کان آباؤھم إلی قوله لاتبعوھم ولا 
یخفی عدم جوازہ لکن لا خلاف فی الحقیقة لما نقل عن الکشاف ومذا الشرط لا یقتضي 
جواباً علی الصحبح لأنه خرج عن معنی الشرطیة ونقل لمجرد التسویة وإنما یقدروئہ توضیحاً 
للمعنی وتصویراً لە فإذا کان الأمر کذلك قتقدیر صورۃ الجواب صحیح حسن مقدماً کان أو 
مؤخراً فالعلامة اختار تقدیرہ مقدماً والمصنف رجح تقدیرہ مؤخراً ویؤید خروج لو في مثل 
ھذا الکلام عدم استقامة کون لو لانتفاء الشيء في الزمان الماضي لانتفاء غیرہ فیه فیخرج 
عنھا سواء کانت الواو للحال أو للعطف وبہذا ظھر ضعف ما قیل ولا یخفی حسن ما اختارہ 
المصنف لما فيه من التحرز عن کثرۃ الحذف واإبقاء لو علی معناہ والھمزۃ علی أصله أعني 
إبلاء المسؤول عنەه فإن إبقاء لو علی معناہ یقتضی کونه لانتفاء الَشيء لانتفاء غیرہ وھذا لیس 
بمتحقق فی لو الرصلية لان یقصد التسویة بین المعطوف عليه والمعطوف . 

قولە: (ومو دلیل علی المنع من التقلید لمن قدر علی النظر والا'جتھاد) ومفھومہه ان 
من لم یقدر علیھما جاز لە التقلید وھذا صحیح في العملیات وأما في الاعتقادیات فلا لا 
سیما عند الأشعري فإن إیمان المقلد لیس بصحیح عندہ''' وأما عندنا وإِن کان صحیحاً 
لکنە یاثم بترك الاستدلال (وآما انباع الغیر فی الدین إذا علم بدلیل ما أنە محق کالائبیاء 
والمجتھدین فی الأحکام فھو فی الحقیقة لیس بتقلید ہل اتباع لما أنزل الل). 


قولە: وھو دلیل علی المنم من التقلید لمن قدر علی النظر والاجتھاد یفھم من قوله ھذا إن 
مزلاء المقلدین لآبائھم قادرون علی النظر والاجتھاد وینافيه سفیھھم باستعارة الأمر للتزہین 
قوله: واتباع الغیر الخ قالوا المقلد ان علم کون مقلدہ محقاً فإما بتقلید آخر فیتسلسل أو 


)١(‏ إِذ الجملة المتقدمة کالعوض عن الجواب المحذوف مثل بعض المواضع التي یری أَن الجواب فیه متقدم 
(۲) لکن قال القشبري إنە افتراء عليه صرح بە علي القاري في شرح الأمالي۔ 


سب سم وو ۹۱ 
ٴ توله تعالی: ٠‏ الْنَ كت روا کمشَلِ انی یَتمن بَا لا سَمَم إ تن 
عحی فھے حَہُم لا يد (یگا " ۱ ا --_ 
قوله: :۴۶0000000750 ٣‏ 
الڈین کفروا ِکمٹل بھائم التيٰ : تنعق) علی حذف مضاف إِمًا فی جانب المبتدا:وھو الداعی 
فی ومثل داعي الذین الخ ۔ أو في جانب الخبر وھو البھائم في ومثل الذین کفروا: کمٹل 
البھائم التی تنعق وھذا الات فو لاوی 0 التقدیر فی الاول قبل مساس الحاجة إليه إد . 
:الحاجة إنما نشأت من الأخیر فلو قدمه لکان أحری وأیضاً تشبیه حال الکفرۃ بحال البھائم 
أادخل فی الذم وأصرح في المقصود وإن استلزم کل منھما الآخر وقرینة الْجذف ما قبل | 
الکلام فان قولہ: 5ۃ قیل من انیو وچ الایة یدل علی الداعي سواء کان النبي عليه السلام و 
آمناؤہ وقوله: ناب ل تَْع ما الا“ بشعر بأن الکافر کالبھائم وإذا کان قرینة الداعي سابقاً : 
قدم الأول علی الثاني والداعي إلی الحذف الڑیجاز المعتبر في البلاغة مع قیام القریتة 
القویة حتی لو ذکر لکاد أنیعد من الإطناپ لدی أولي الألباب: کمثٹل البھائم الٔخ أيٗ 

کل سام الخ ای یی سا لا سے زمر اھاں ھی نلم الک ای 


00097 "0۷0م 
محق أو مبطل فلا یکون جازماً في اعتقادہ والمقلد اعتبر الجزم في اعتقادۃ . ۱ 

قوله: تقدیرہ ومثل داعي 'الذڈین کفروا کمثل الذي ینعق أو مثل الذین کفروا کبھائم 27 
77770 ہہ مم المضاف المحذوف علی الأول فی جانب المشبه وغٔلی الثاني في 
جائب المشبه بە وقوله والمعلی أن الکفرۃ إلی آخرہ تفسیر مشترك بین ۔ھذین الؤجھین فإن وه : 
التشہیه علی التقدیرین سماع الصموت وعدم معرفة معثاہ أما کرنە بیانا علی الوجه الثابٔي فظاعر وآمَا 
۔علی الأوٰل فبالاسٹلزام من حیث إنه إڈا شيه الکفرۃ بالبھائم یکون داعیهم إلی الحق کراعي البھائم 
ودعاء الراعي کرعي وإلما احتیج إلی تقدیر مضاف لأن الذین کفررا هم المدعوون والذي نْحق جو 
الداعي فلا مطابقة بین المشبۂ والمشِبه بە وإنما تحصل المطابقة إذإ قدر مضاف آما في ,جانب 
المشبہ وعو الداعي أو في جانب المشبه بە وھو البھائم أي کمٹل بھائم الشخص الذي ینعق:بما لا 
یسمع والمراد ہما لا یسمع البھائم وما في ہما لا یسٰع مظھر موضوع فوضع المضمر قیل ھھٹا. 
نظر وھو أن الذي یتعق:ہما لا یسمع الادعاء مشتمل علی آمور الناعق ونعقه والبھائم المنعٰوق بھا 
حذا فی جانب المشبە بە وکذا فی جانب المشبه أمور الذین کھُروا وداعیھم ودعاؤہ فکما یجوز أن 
یکون ھذا التشبيه من التشبیھات المٰفرقة حتی یکون الداعي کالناعق والکفرۃ کالبھائم 'ودعاؤہ 
الکفرة کنعیق الناعق بالبھائم کِذلك یجوز أُن یکون من التشبیھات المر کہة ویکوٹ تشبیه الہجموع 
بالمجموع فلم جعله تشبیھ!اً مفرقاً واحتاج إلی تقدیر مضاف في المشبہ آو المشبه بم لم یجعله من 
التشبیە المرکب حتی لا یلزم چو و تی ریت یہ یس بت 
کے سر و تہ ہہ 
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قولە: (والمعنی أن الکفرۃ لانھماکھم في التقلید لا یلقون أذھانھم) والْمعٹی أي علی 
التقدیرین أو علی التقدیر الثائي ان الکفرۃ لائھماکھم في التقلید فيه إشارۃ إلی ارل٘اط ھذا 
الکلام بما قبله ولا یلزم التخصیص إذ لا یخلو کل کافر عن التقلید ولو سلم لوم 
التخصیص فیعلم حکم من عداھم من الکفرة بدلالة النص کأن یقال إن الکفرۃ العارفین 
بالحق لإصرارھم فی العناد ونمادیھم فی الطغیان والإفساد لا یلقون اذھانھم الخ . 

قوله: (إلی ما یتلی علیھم ولا یتاملون فیما تقرر معھم فھم في ذلك کالبھائم التي 
یتعق علبھا فدسمع الصوت) إلی ما یتلی علیھم من الایات النقلیة والبراھین العقلیة رھو 
المراد ہما أنزل اللہ فی قولہ ل اتہمُوامَا أرْلَ اک ٭''' وإذا کان کذلك فھم کالبھائم الخ بل عم 
أضل سبیلا فلو أشار إلیه لکان اأحسن سبکاً قوله قھم في ذلك کالبھائم الخ ظاھر في الوجه 
الثانی حیث لم یتعرض حال الداعي صریحاً وإن فھم من تقریرہ |إشارۃ ولو کان مرادہ علی 
الوجھین لقال فداعیھم کمثل الذي الخ وأصاب من قال إن قوله والمعنی الخ متعلق بالوجه 
الثانی حیث شبه الکفرۃ بالبھائم والوجه الأول متروك البیان أي متروك البیان قصداً وصراحة 
فقوله التی بنعق علیھا الخ من تتمة تشبیه الکفرۃ بالبھائم لا التعرض للوجه الاول ولذا ذکرہ 
بطریق الصفة التی تنبیء عن التبعیة وینکشف من ذلك البیان اختبارہ الوجه الثٹائي وإن آخر 
ذکرہ فی ول الکلام لکونە فصلاً واحداً وھو أولی من الفصلین ویندفع البحث السابق من 
أن الاولی تقدیم الوجه الٹاني . 

قولە: (ولا تعرف مغزاہ) أی لا تعرف المقصود من ذلك الصوت بالغین والزاىی 
المعجمتین محل الغزو والقتال وتجوز به عن المقصود یقال هو لا بعرف مغزا کذا أي 
ما یقصد منە والعلاقة الإطلاق والتقیید ذکر اسم المقید المقصود وأرید مطلق 
المقصوذ''' أو التشہبه شبهە المعنی المقصود بالمغزی فی المقصودیة فاستعیر اسم 
المشبه به للمشبه وھو الاولی ._ 

قولہ : (وتحس بالنداء ولا تفھم معناہ) وتنحس الخ لوجود القوة السامعة ولا تعرف 
معناہ لعدم عقله وکڈا الکافر یسمع صوت الداعی إلی الإیمان ولا یعرف المقصود منه 
لانھماکە فی التقلید ولکونە أمیاً أو لإعراضہ تجاھلا وھو عین الحاذق وفي فنە الفائی 
ویحس بالنداء أي المنادی لە لتحقق الأَلة السامعة ولو لم یقصدہ ولا یعرف معناہ أي معنی 
ما پلقی إليه إن کان أمیأً أو نزل معرفتہ منزلة العدم لعدم جریە علی موجبە إن کان عارفاً به 
آبیاً عنْ قبوله ولما کان هذا السمع خالیاً عن معرفة المسموع کان کلا سمع ولہذا قال 
تعالی: فی شأنھم ٭ٍصم* الایة فلا منافاۃ ولم یبین الفرق بین الدعاء والنداء والظاھر من 


() فيه إشارۃ إلی تعلقه ہما فبله. 

)٢(‏ لأن استعمال المقید بالمقید الآخر إنما یکون بطریق التشبيه والاستعارۃ وأما المجاز المرسل فبالعنایة بأن 
پقال استعمل اسم العقید في المطلق ثم استعمل المطلق في المقید الآخر إما بطریق کولە فردا منه فیکون 
المجاز بمرتبة أو علی أنه مجاز فیکون مجازا. 


ا ہے سز البقرۃ/ الایة: ۷ 
کلامہ ُٹھما بمعنی 'واحد جمما للناکید والقول بأن قوله تہ تسمع الصرت الخ ارة إلی لی :الدعاء 
وتحس بالنداء إشارة إلی النداء ضعیف جداً وقیل الدعاء للقریب والنداء للبعیدِلذلك قال 
الاعرابي أقریبِ ربنا فنناجیہأم بعبد فندادیہ ولا یخفی عليك أن کلام الدحاۃ:ان ا یہد 
وأي للقریب لا یلائمہ وأنضاًایستعمل کل منھما في موضع الآخر والظاہر عدم:الفرق'. ۱ 

قولە: (وقیل هوٴتمثیلھم في اتباع آباٹھم علی ظاھر حالھم جاہلین بحقیقٹھا بالبھائم:: 
االتي تسمع الصوت ولا تفھم ما تحنه) رني پل الکشاف وفیل معناہ ومثلھم غي اتباع آباٹھم 
وثقلیدعم لھم کمٹثل البھائم التي لا تسمع إلا'ظاھر الصوت ولا یفھم ما تحته فکِذلك 
اھؤلاء یتبعرنھم علی ظاہر حالھم ولا یفقھون أهم علی حق أم باطل وفي ھذا الوجه أیضاً 
حذف العضاف في جائب المشبه بہ کالوجه السابق وفي اکتضائہ بالتقدیر في جانب المشبه اھ 
رمز إلی رجحائە والفرق سح ورک چرد مار ود ںا 
قُوله ہضور یر بای ید عدوں می مہرب 
وفی ھذا الوجه المشہه بە الناعق وما سبق البھائم والمشبه الکامفرون بدون تقذیر المضافت: 
کما قال وھذا یغني عن الإضممار وما سبق المشبه الکافرون أیضاً بحذف المضاف في َال 
المشبه فح کک المشبه رس ای الإیمان والمشبه به هو سے و بحذف: 


قولّه: بلس ضس بپ کو الات الخ وھنا یف میتی علی حذف الضاف قي انب 
المشبه بہ لآأن التقدیر ح کمئل بھائم التي تنعق . "0 
قوله: آو تمثبلھم في دغٔائھم الأصنام ا فا رت ف ضر نھد اف 
ہو سیر جوہ ہی چو یس اما اس ای می 
ا الکفرۃ ة فيی سماع الایات الڈالافل سرت لاہمان کحال الناعق' البھائم : فکما آنھا لا تسمع 
ٴإلا صرتاً کذلك لا یسمعوثٹ إلا صوتا من غبر فھم والمنظور ۂ في الوجه الثالث حالھم في اتباعھم _ 
الظامر حال آبائھم والمعنی حالیُم فی انّاع ظاعر حال آبائھم کحال البھائم فی أُنھا ٛ۰ تبع إلا قرامی ۱ 
' النداء والمنظور في الوجه الرایع دعاؤھم الأصنام والمعنی حالھم في دعائھم الأصتام کجال من . 
بنعق بما ١‏ یسمع وذکر صاحب الکشاف وجھاً آخر قال ویجوز أن یراد ہما لا پسمع الاَصٔم ۱ 
الأصلح الذڈي لا یسمع من کلام الرافع صوتےھ إلا النداء والتصویت لا غیر من غیر فھم للخروف 
وھذا بغنی عن الاضمار نول فيه نظر لآن الذین کفروا علی ھذا الوجه عم الداعوبِ والمحذوف 
ہم المدعوون:وھم الأصنام وناھيك ما قال الإمام بعد ذکر ھذا الوجه الفرق بین ھذا القول وہبین مُا . 
قبله ان ھھنا المحذوف هر المدّعو وفي القول الذڈي قبله المحذرف عو الداعي وقال 'الإمام المعنیٰ ۱ 
اعلی مذا:الوجه مثل الذین کفروا في دعائھم آلھتھم من الاوثان کمٹل الناعق في دعائه بما لایسمع . 
۔السؤال وما یجری مجراہ من الکلام ۶/٣٦‏ ہی مص, سز 
007 بھ ہے ہے سس 9 , 
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المصاف فی جانب المشبہ بە فیکون العشبه نمس الکافرین لا داعیھم والمشبة:ة البھائم کما 
عرفت وبعد کون المشبه به البھائم ففی وجه الشبه احتمالان کما فصله والظاھر ان کلامه 
أن التشبیه تشبیه مفروق'''ٗ وھو أن ناخذ أشیاء فرادی فتشبھھا بأمثالھا بأن تشبه في الأول 
الداعی ہالناعق وذواتھم بالبھائم ودعوۃ الداعی بنعق الناعق فی ترتب سمع الأصوات بدوٴنْ 
فھم معناہ وحقیقته وفغی الثاني أعني ثقدیر المضاف شبه ذوات الکافرین بالبھائم ویلزم منه 
تشبیه داعیھم إلٰی الناعق ودعوته بنعق الناعق وقس عليه ما عداہ وإن جعل من قبیل تشبيیه 
المرکب بالمرکب وھو أن یشبہ کیفیة منتزعة من مجموع تضامت أُجزاؤہ وتلاصقت حتی 
صارت شیئاً واحدأً باخری مثلھا استغنی عن تقدیر المضاف کما هو مقتضی کلام المص 
حیث قال لکن لا تساعدہ إلی ان قال إلا أن یجعل ذلك من باب التمٹیل المرکب فعلم أن 
کلامہ فیما مرٌ فی تشبیه المفرد ہالمفرد فیراعي فیہ خصوصیة کل فرد فرد بخصوصه ویطلب 
المناسبة ہین کل فرد فرد وأما في تشبيه المرکب فلا یراعی فيه خصوصیة کل فرد ہل یکفي | 
فبه مشابهھة الھیئة المأخوذۃ من أمور عدیدۃ بالھیئة الأخری وحمل کلامه فیما سہق بأنه 
یحتمل التشبیه المفروق والتشبیه المرکب یردہ قوله ھنا حیث استثٹنی جعل فلك من باب 
الثمٹیل المرکب من کلامہ السابق . 

قوله: (ومذا یغنی عن الإأضمار ولکن لا یساعدہ قوله الادعاء ونداء لأن الأصنام لا 
تسمع إلا أن ہجعل ذلك من باب التمثیل المرکب) ولکن لا یساعدہ الخ لفقدان المناسب 
بین المشہه والمشہه بە لن الأصنام لا نسمع شیٹاً وأما البھائم فلا تعرف لکٹھا تسمع 
الصوت فلا مناسبة حینثلِ بین داعی الأصنام وناعق البھائم وأما تا ےت 
بضرہ ذلك لما عرفت من أنە لا یرام المناسبة بین کل فرد لکن قیل إن المذکور في اأحد 
الجانبین لا بد أن یکون لە دخل في التشبیه وأن یکون ما اعتبر في أحد الجانبین مما لە 
مناسبة فی الجانب الآخر ویمکن الجواب بان الاصنام تسمع دعاء مفروضاأ لکن الاستجابة 
منتفیة کانتفاٹھا فی البھائم قال تعالی : الولو سمعوا ما استجابوا لکم4 [فاطر : ]١‏ الآیة 
والفرض في التشہیه شائع عندھم مثٹل قولە تعالی: ٭٭اختم اللہ علی قلوبھم٭ [البقرة: ۷] 


قوله: إلا أن یجعل ذلك من ہاب الٹمثیل المرکب یعني إذا جعل من ہاب الٹمثپل 
المرکب کان المراہ تشیيه الھیئة المرکبة المنئزعة من عدۃ آمور في جانب المشبہ بالھیئة 
الأآخری المرکبة المنئزعة من عدة أمور فی جانب المشبه به ولا بشترط في مثل ھذا التشييه 
تکلف وجود المشابھۂة بین الاحاد والاحاد من الطرفین ورعایة التقابل والمشابهة بین الاحاد 
إنما تشترط فی التشبیھات المفرقة . 

قولە: بالرفع علی الذم أي هم صم. 


و فیکون کٹرل امریء الفیس : 
حاوقنرت ااظٹورظلىاٌسپسیعتا تالتیرترھا الاکاپ رالمقت لی 


۱ کور البئرٰہ/ الای: ‌ٔ۹۳) 
اأی والفلوب الحفروض تھا مشبہ بھا کما فی الکشاِ لکن علی حتکقرےبہ مکی 
تشہیه المفروق أیضاً وبالجمٰلة مرضه لعدم خلوہ عن تعسف ثم قیل لا بڈ فو زتقدیز . 
المضاف وإن کان مرکا علیٰ ما ینبیە لفظ المٹل لن المناسبة تقتضي إضافة المثل؟اي 
الحال والقصة في الطرفین إلیٰ المتناسبین الواقع: أحدھما موقع الآخر وإن لم یکن القصة 
الاصلي تشبیھه بە وأورد عليع أنھم صرحوا في قوله تعالی: ٭إنما مثل الحیاۃ الْتتا ىا ٰ 
آنزلناہ4 [یونس : ٤‏ الایة أه لا تقدیر فيه علی اعتبار التشبیه في الترکیب وتابعھمٌ ھذا ۱ 
القائل فی قوله تعالی : گا او کصیب من السماء٭ [البقرةۃ: ]١۹.:‏ والقائل النحربر القبِازاتی 
وکذا کلامه في المطول ما یشعْر بتبعیٹھم والظاھر ما اختازہ:المص . ت٦ت‏ 
قولە: قصم بکم عمي* وقد مر تفصیله في قوله تعالی: ہے کے ضی لن 
یرجعون 4 [البقرۃ :_ ]٣۸‏ والتمٹیل المڈذکور یشعر صممھم عن الحق وآأما العمی والبکم 
فلان سبب الصمم عدع النظر پإلی الاآّیات الناطقة وعدم التکلم لازم لھما فان من لم یسمح ۱ 
الحق ولم ینظر إليه فلا بقدر تکلمه تقدیم صم لأشد ملائمته لما قبلہ وانوی آفة من 
رام ارہ بس سی یہ وس سف یف کو ود 
7 (رئع مُلی اللم) أي ذم اہی خر لحَنامسٹرت بے 
سہیا برا ضووہ ہر ا رر اس ایر ہی کی 
ورس توں سمْٛفیه معنی الوصف ویمتنع لمائم لفظي أن یکو وصفاً فھو 
تصب آأو رفع:علی المداح آو الذم أو الترحم إن کان معنی هذہ المعاني وإلا فھو عطلبٰ بیان 
ورای اس سو دوب کے شوہ اچ سو سی ہی ۱ 
موضع الضمیر أي ومثلھم کمٹل الڈي لکن وضع المظھر موضع المضمر واختیز الموصولۂ 
لذمھم بما في حیز الصلة دوہ ہیں ہی مھ 9 ە" لی ۱ 
وجه بناء انی (بالفعل للإخلال بالنظر) . ٰ :ُ 
قوله تعالی: ھا وک وا اش اوامن میکت تا ررانل با 
اہ شیثردت ڑا ٰ 


قولە: 5 وسُع نع الأمر علی الناس اتا وھذا دلیل علی أن مرادہ بقوم بیان سبب ٰ 


۸ء 


ص28 ر7 


اوہ سخ ْ 


قوله: مار الال علن اتا فغ یلم وس فل تال لسر بالاکل مم فی اض 
ٹول یا یھا الناس. کلوائ4 [البقرۃ: ]٦٦۸‏ الاّیة فإله آمر للناس کافة بخطاب عام شامل ٹلکل أمر 
المؤمنین منھم آن یتحروا طیبات ما رزقوا من حلالاته ھذا رد علی صاحب الکشافْ حیثٗ فسر 
ائطیبات بالمسٹتلذات لا بالحلالات 'لأن الرزق عند المعتزلة لا یکون إلا حلالاً ولو حمل الطیبات 
علی الحلال لزم التکرار عندھم اقول لو حمل المص هنا علی المستلذات لکان لە وجه لأن الرزق 
وإِن کان عاماً للحلال والحرام نمند أھل السنة لکن المراد بە.ھھنا الحلال بقرینة الأمر بالأکلٴ ' 


سور البقرة/ الاَیة : ۲ اھ 


نزول: با الا کلو اک الأیة لیس بقوم مخصوص کالمتزھدین من المؤعشین بل قوم 
مطلقاً سواء کان من المؤژملین أو المشرکین أو الیھود وھذا أولی عما قیل من آناھذا لا 
ینافی قوله في لیا أیھا الناس4 إُنھا نزلت الخ لان خصوص السبب لا بنافي عموم اللفظ 
فإنه مح أنه خلاف الظاھر یرد علی المص ما أورد ھنا. 

قولہ: (وآباح لھم ما في الأرض) أشار إلی أن آمر کلوا للوباحة وھي شاملة لفرض 
الأکل فإنه ند بکون فرضاً فالمراد هنا القدر المشترك والأولی بعض ما في الاأرض . 

قولەہ: (سوی ما حرم علیھم آمر المژمنین منھم أن ینحروا طیبات ما رزقوا ویقوموا 
بحٹوتھا فقال طواشکروا ل44) سوی ما حرم علیھم مأاخوذ من قوله طاحلالا طیبا4 أمر 
المؤمنین خاصة أن یتحروا طیبات ما رزقوا أي ملکوا أو المراد بالطیبات ما مر في قوله 
لحلالاً طیباً4 والجمم لڑرادة الأنواع وانما آعاد ذکرھا تمھیداً للأمر للشکر عليه ولْذا قال 
ویقوموا بحقوقھا وکون المراد بھا المستلذات من الحلال یقتضي تخصیص الامر بالشکر بھا 
ولا یخفی ضعفء بل الأمر عام لکل طیب مستلذاً کان أو غیرہ وأما تفسیر الطیبات 
بالات یی قول تعالی : یا أبھا الرسل کلوا من الطیبات واعملوا صالحاً4 
[المؤمنون: ]٦٥‏ فللترغیب فی الأولی مع عدم المنافی لە علی أن الخطاب مناك للرسل 
فاللائق بھم التناول للمستلذات من المباحات وانما قال أن بتحروا أي یقصدرا دون ان 
پاکلوا إشارۃ إلی أن المراد بالأکل الانتفاع من کل الوجوہ لََضا گان ار شرا کالاکل 
الحقیقي وإانما خص الأکل بالذکر لآأن الاکل معظم الانتفاع ولذا قال تعالی: ٭ولا تأکلوا 
مال الیٹیمگہ الاّیة مع ان المنھي مطلق أخذ ماله بغیر المعروف وھو فی القرآن کثیر فالأمر 
للقدر المشترك بین الوجوب والإباحة کما نبه عليه في أآوائل المائدة في قوله تعالی: ہیا 
أیھا الذین آمنوا أوفوا بالعقود4 [المائدةۃ: ]١‏ وأما الأمر بالشکر فللوجوب . 


والحرام لا یژمر بأکله بل ینھی عنه ویدل عليه أبضاً کون المقام مقام الامتنان فیل الطیب لە ثلاٹ 
معانِ الطاعر والحلال والمستلذ فأي معنی من ہذہ المعائي یلیق بالمقام یفسر هو به قال صاحب 
الکشاف 'من طیبات ما رزقناکم4 من مستلذاتہ لأن ما رزقه الله تعالی لا یکون إِلا حلالا فقوله 
لأن ما رزقه اللہ تعالی تعلیل لتفسیر الطیبات بالمستلذات یعنی المراد بالطیبات المستلذات لان قوله 
للما رزقناکم4 [البٹرۃ: ۷ محمول علی الحلال لن الرزق عندھم لا یکو إلا حلال وعند مل 
السنة وإن جاز حمل الطیبات علی الحلال لن ما رزفناکم مطلق یتناول الحلال والحرام لکن مقام 
الامتتان علی قوم مخصوصین والأمر بالتناول اہی إلا ما تستطیبه الئفس وتستلذ بە ھکذا قالوا 
وأاقول یجوز اأُن تحمل الطیبات علی الحلال ولا بنافبه الأمر بالتتاول لن کلمة من تبعیضیة فح لا 
یکون جمیع ما رزقوا داخلاً في حیز الأکل حتی یدل الأمر بالأکل علی کون ما رزقوا جمیعاً حلالاً 
والمقام أیضاً لا یآباہ لأن الامتنان یحصل من إباحة حلالات الرزق لھم کما یحصل من إباحة 
مستلذاته غایة ما فی الباب آن إباحة مستلذات الرزق ادخل فی الامتنان من إباحة حلالاتہ وذلك لا 
یضر المبحث فالأولی أن یحمل الطیبات فی قول المص أُن یتحروا طیبات ما رزفوا علی الحلال 
والرزق ما یعم الحلال والحرام حتی یکون رداً لقول المخالف . 


ہا ٠ۃ‏ الیتر1/الایة: ۱۷۲۷" 


ا قولە: (علی ما رزقکم رٛأحل لکم) ھذا من مقتضی المقام ولا فالششلل علیٰ ما 
مویہ ماد شود سر ہو سی و سر ھت سج ْ 
کو و روح اس سر ہت احل علی ما رزقکم رمز إلی أن الککل' 
کا ین الررزک' سپ و رت ای ان 
المرادِ بالطیبات الحلال لا المسلتلذ منه فقط . 
قوله: (إن سح آنکم تخصرنہ بایان ونترون اه مولی اسم قان میا مل لا کم ۔ 
إلا ہالشکر) فإن عبادنه مضاف إلی المفعول أي فإن عبادۃ الله تعالی لا تتم ولا تکمل إلا_ 
بپالشکر أشار بہ إلی أن الشرط المذڈکورہمئزلة التعلیل لطلب الشکر کأنه قیل واشک رؤا لە 
گے تفسرت اماک لأنکم موحدون وشأن الموحد التخصیص وتخصیصکم إیاہ بالعبادةإ 
پدل علی أىکم تریدون عبادۃ یلیق بکبریائہ وإن لم یکن مقدوراً لکم قال علیۂ السلاّم ما 
عمش والعبادة اللائقة ہکبرپائه وی الکاملة لا تتم إلا بالشکر اللساني: افإئۃ 
س الشکر وھو من اعظم لساذات ولٰذا قال عليه السلام الإایمان نصفان نصف کو 
را ایا الفاتحة ولما کان الحمدِ من شعب الشکر شیع لإنغمة ۰ھ 
علی مکانھا لخفاء الاعثقاد وما فی آداب الجوارح من الاحٹمال جعل را س الشکر والعمدۃ 
فيه فقال عليه السلام الحمد رأ س الشکر ما شکر اللہ من لم یحمدہ والشکر وإن کان'عاباً 
لجمیع العبادات یں لوا لت والأرکان کما صرح بە في تفسٰیر الفائحة 
لکن المص حمل الحمد اللساني لما ذکرہ من آنه آظھر شعب الشکر وجعل العبادۂ غیر 
سی ری ا کھوں نر رای دہ می موہ ار و ا 
والجنان والأرکان لکان المعتی واشکروا لہ إن کتم إباء تشکروٹ وھر یخل الحبن. . ٰ 


ا قولہ: کر اکر سی ہو مو ری دش 
أن من لم یشکر المنعم لم یعبدہ لان تغام العبادة إلما هو بالشکر بل العبادة نفسھا:عین الشکر 
ہسواء کانت باللسان آو بالجنان آو بالعمل بالارکان ہل الشکو عبارةعن تعظیم صدرامن.بجموع 
عمنوں موی سس یہ جو ےت مہو ہس 
خلقت لأجله فإذا لم یصرف واجدۂ مھا إلی ما لأجله خلقت ثم یکن شاکراً فلا یکون عابداً له 
تعالی لآن العبادة هي نفس الشکر وانتفاؤہ انتفاؤھا وھذا البیان مبني علی أن لا یکون تقدیم 
المفعول للتخصیص بل للاھتمام بذکرہ تعالی أو لمحافظة فواصل الاّي وأما إذا جُعل القدیم 
لآفادۃ الحضر والتخصیص گان القید حصر العبادة لە تعالی لا :نفس العبادۂ فیکون المعنی وائبکروا: 
لہ إن کنشم خصصتموہ بالعیادة فیفید أن من لم یشکر لە تعالی بل شکر غیرہ لم یخصبصه بالمبادة. 
وؤمفھوم الحدیث الذيٍ أوردہ یدل علی أُنہ رحمه اللہ حمل التقدیم ۂ سے وج 
کے وزاب ج بح ٣‏ 


تعالی لا یکون إلا حلالگ ۱ ا 


سور؟ البقرة/ الآیڈ: ۱۷۳ ٤٤‏ 


قولە: (فإن المعلق بقعل العبادة عو الأمر بالشکر لإتمامہ وھو علامن ند عدمه) 
حاصلہ أن المعلی بفعل العبادةۃ هو الأمر بالشکر المخصوص وھو الشکر لاأتتام فعل 
العبادۃ وھو أي الأمر لإتمام فعل العبادۃ معدوم عند عدم فعل العبادۃ فلا یجب الشکر 
المخصوص وھو الشکر لإتمام فعل العبادۃ فإذا لم یوجد فعل العبادة فلا یجب الشکر 
لجله ولإتمامه وإن وجب الشکر لمن لا یفعل العبادة لسائر النعم فیوافئق ھذا قاعدۃ أن 
المعلق بالشرط یکون منتفیاً عند انتفاء الشرط کما هو مذھب البعض وھذا العدم شرعي 
عند الشافعي وعندنا عدم أصلی فإنا نقول إن وجوب الشکر معدوم عند عدم العبادة إِذْ 
لا بتصور وجوب الشکر اتمام فحل العبادۃ عند عدم العبادۃ لکن عدمه لیس شرعیاً بل 
أصلي وعند الشافعی عدمه شرعي وغرضی المص إتمام القاعدة علی مذھيه وأنت قد 
عرفقت ٹفعه ۔ 


قولە: (وعن النبي عليه السلام یقول الله تعالی إئي والإنس والجن في نبا عظیم أخلق 
ویعبد غیري وأرزق ویشکر غیري) آخرجه الطبراني في السٹن والدیلمي والبیھقی ومرادہ 
تایید لتفسیر قوله تعالی لٛإن کنتم إیاہ تعہدون4 [البقرۃ: ۱۷۲] بأن صح متنکم تخصیصه 
بالعبادة حیث قرن الشرکة فی العبادة وترلك الشکر وجعلھما علی نسق واحد قال ٔي 
الکشاف إن صح آنکم تختصون بالعبادۃ وتقرون أنه مولی النعم ٹم قال وعن النبی لٹ الخ ۔ 
فکلامه اأوضح من بیان المص لائه لم یتعرض صریحاً تخصیص العبادةۃ حتی یکون قوله 
عليه السلام تاییدا لە ویعبد غیري مجھول وکذا قوله ویشکر غیري . 


قوله تعالی : إلها عَرمْ مل سکم السَتَة وَلدُمَ حم رر وم 
اضر طیر بَا ولا عَام فلا تم عَليْهإنَ ال عَتُوژ تجی گر 

قوله: (اکلھا والانتفاع بھا وھی الٹی مانت من غیر ذکاة) أکلھا قدر المضاف لما 
سیأاتی من أن الحرمة المضافة إلی الأعیان مجاز''' عند البعض ویقدر المضاف المناسب 
للمقام وھو الاکل وسائر الانتفاع ھنا وفي مثل قوله تعالی فإحرمت علیکم أمھائنکم4 
[النساء: ]۲٢‏ یقدر العقد والنکاح وعلی ھذا فقس نظائرہ وحقیقة عندنا کالتحریم المضاف 
إلی الفعل وتقدیر المضاف ح لا لکونە مجازاً بل لتصوبر ما هو المقصود فإن تحریم العین 
أمارۃ علی أنه خرج عن أن یکون محلا للفعل فبھذہ المعونة یستفاد ملہ حرمة*'' الفعل علی 
وجه أبلغ لان منشأً الحرمة ح عین ذلك المحل ویسمی حراماً لعینہ*'. 


)١(‏ وذکر فی ائمیزان ان المعتزلة إنما انکروا حرمة الاعبان لثلا یلزم نسہة خلق القبیح إِلی اللہ تعالی بناء علی 
أن کل محرم قبیح کذا فی التلریح فی بحث المفھوم بالتعلیق . 

(۲٢۳()‏ فإن المحل لما خرج عن قابلیة الفعل لزم من ذلك عدم الفعل ضرورة ففی الحرام لعینہ المحل آصل 
والفعل تبع لە فتقدیر المضاف لذلك مع أن إضافة التحریم إلی العین حقیقة . 

(۳) کحرمۃ آکل المیتة وشرب الخمر وأما حرمة نحو کل مال الغیر فحرام لمیرہ. 


شدیدوصو [٭جتدست عی سیر ہبی ۷۳۵٣‏ 

نآ و لی ا ال رسول ال صلی اتال علي وسلم قلخ من آیة وھ 
حیة فھو میتةڈ'' کذا في حاشیة الشیخ السیوطي . ْ 

فوله: ‏ والسمك والجزاد آخزجھما العرف غتھا آو:استٹنی 17 الشرع) مم الس 
سیت سیر جج ساس سپا یہت مرو :7 
ْ ستثٹی الشرع حیث قال عليه السَلام أحلت لنا میتتان ودمان السمك والجراد والکہد 
فیڈیا سیت ء الشرع العرف لم یتعرض المص لبیان الحدیث: ار : 

قولہ (والحرمة ِلعضائة إلی العین تفید عرفاً حرمة التصرف فیھا مطلتاً) عرفاً أي ئي 
عرف العام أو في عرف الشرّع ولو سکت عن ٴذکر العرف لکانْ أولی حرمة التصرقِ فیھا 
ٴأي من جمیع الوجوہ لما ڈکرنا. من أن العین المضاف إ لی الحرمة یدل علی خروجہ بن آ۵ 


قولە: والحدیث الحق بھا ما آبین من حي أي الحدیث الحق بالمینة ما قطع 'وآبین من أعضاء 
حیوان حیاً کیدہ ورجله وإلیته وٴغیرھا وھو وإن لم یصدق غلي اسم المیتة لغة لکن الحقه الحدیث 
بالمیتة عن أَييٴ واقد اللیٹي آنه بقال قدم النبي ا المدینة دھم سپ تو الڑہل ویقطعوتِ الیات . 
الغنم فقال ما یقطع من البھیمة وھی حة فھو عیتة. ۱ 7 
قوله: والسمك والجراد آخرجھما العرف لما آقاد ظاھر الأیة تحریم اکل الٰمیتة مطلقاً ومٰ 
المیتة السمك والجراد فیلزم أنٴیحرم آکلھما والحال أنہ یحل أکلھما فاجاب رحمه اللہ عبه بان اسم 
رسرب ھب یت وہ وو کروی ھی بس 
والجراد کما لو قال أکل دماً لم یسبق الوھم إلی الکبد والطحال ولاعتار العادۃ والتعارف قالوا من 
حلف لا یاکل لحماً فاکل سمکا لم یحنث وإن آکل لحماً في الحفیقة قال الله تعالی: طلتاکلوا منہ 
لحماً طربا4 [التحل: سے وو سی لٹ وو نے ور رس وت 
فی قوله: فإِن شر الدواب عئد الله الڈین کفروا٭ [الأنفال: .]٥٤‏ ٰ ٰ 
قوله: آو استثتی الشرع قال رسٰول الہ گل أحلت لنا مبتتان ودمان المیتتان ال السمك راغ 
والدمان الکید والطحال وعن جاہر أنة قال غزوزت جیش الخبط 'وأمر أبو عبیدة فجعنا جوعا شدیداً 
ٰ قالقی البحر حوتاً میتا لم نر مثله یقال لە العئبر فاکلنا منه تصف شھر ماخذ ابو عبیدة ما مِن 
خظامه غمر الراکب تحته فلما قدمنا ذکرنا التبي قَللٍ فقال کلوا رزقاً أخرجه ال اطعمونا:إن کان 
ور سس وس سی رو مد اب ار سس سربسی بے سو 
غزوات کنا ناکل معه الجراد. ٴ 
۱ قوله: والحرمة المضافة قال اقم ذھت الشافعی ذ فی اظھر أقوالہ ۰ لی انام 
بصوف المیتة وشعرعا وعظمھا وقال مالك بحرم الائفاع بعظمھا خاصة وکل الفْٹھاء اتفقزٰا علیٰٴ 
تحربم الانتفاع بشعر الختزیر واحتج ۔ہؤلاء أن مذہ الأشیاء میتة فوجب أن یحرم ۔الانتفاع بھا إنما: 
ْ 20 یی۸س؟۶؟ِیییء,)),1" 


سور القرۂ/ الأّیۃ: ۱۷۴ وہ 


یکون محلا للفعل مطلقا''' فیفید حرمة جمیع الأفعال علی اخصر طریق حیاجعل العین 
غیر قابل لکونە متعلقاً بفعل المکلف فلا بنافی کون الحرمة متعلق بأفعال المکلفین: 

قولە: (إلا ما خصہ الدلیل کالتصرف في المدبوغ) ومن جملتھا قوله عليه السلام اَيْم 
اعاب دبغ فقد طھر شامل للمیتة کلھا سوی جلد الادمي والخنزیر. 

قولە: (وإنما خص اللحم بالذکر لأنہ معظم ما یڑکل من الحیوان وسائر أجزائه 
کالتابع له) وإنما خص الخ مع أن سائر أجزائہ والانتفاع بە حرام لأنہ أي اللحم معظم ما 
یؤکل الخ فحرمته تدل علی حرمة سائر الانتفاع لان المعنی الذي یکون سبباً لحرمة أکله 
موجود فی سائر آُجزائه والانتفاع فیدل عليه بدلالة النص ولم یرد دلیل علی انتفاعه ہجلدہ 
المدبوغ فبقي علی عمومه ولم یجیء اللحم في المیتة لملاحظة مذہ العلة إذ لا رغبة نی 
أکل لحمھا کلحم الخنزیر فإنه مما یرغب النصاری أکلە . 

تولہ: (أي رفع بە الصوت عند ذبحە للصنم) هذا أصله ثم جعل عبارة عن ما ذبح 
لغیر اللہ والضمیر ان لما وزاد صاحب الکشاف عند ذبحه ہباناً للسبہبة المستفادة من 
الباء والظاھر ان عند ذبحه بدل من به بدل الاشتمال والمعئی وحرم علیکم ما أھل عند 
ذبحہ لغیر اللہ کقول أھل الجاهلیة باسم اللاٹ والعزی وللصنم متعلق برفع ومعنی رفع 
الصوت للصنم أن ہذکر اسمه عند الذبح کما نقل عن أھل الجاھلیة قید للصنم لرد 
المشرکین وإِلا فالمراد غیر الل مطلقاً سواء کان صدماً أو غیرہ فإذا ذبح النصراني باسم 
المسیح کون حراماً أ٘یضاً وغرضه لیس تخصیص ھا أھل بە لغیر الصنم بل المراد لتنبیه 
علی أنه کثیر الوقوع بین المشرکین . 

قوله : (والڑھلال أآصله رؤبة الھلال یقال أھل الھلال وأعلكه لکن لما جرت العادۂ ان 
یرفع الصوت بالتکبیر إذا رؤي) والڑھلال أصله الخ. لان مذہ المادۃ وضعت للا‌ولیة 
فیقولون الھلل لأول المظھر والھلال لأول ما یبدو القمر واھل الصبي إِذا رفع صوته حین 
الولادۃ لأنه أول ظھورہ وسماع صونە ئم استعمل في رفع الصوت مطلقاً سواء کان رفع 
الصبي حین الولادة آو غیرہ ولھذا فسرہ بقوله أي رفع الصوت وھذا من نقل اسم الخاص 


قولہ: وإنما خص اللحم الخ لما آفاد کلمة إنما الحصر وتخصیص التحریم بالمذکورات وإن 
ما عداھا حلال ورد عليه أن سائر أجزاء الخنزیر من شحومه وأعصابه ما عدا الأشیاء المذکورۃ 
فیلزم ان یدخل تحت الحل ولیس کذلك فأجاب بأن ذکر اللحم لکونە معظم ما یڑکل من الحیوان 
یغنيی عن ذکر سائر الآأجزاء لان سائر الأآجزاء تابع لە وذکر المتبوع ذکر للتابع فکان سائر أجزانہ في 
حکم المذکور. 


(١)‏ لان المنع نوعان منع الرجل عن الشيء کمنع الغلام عن الخبز مع أن الخبز ہین یدیە ومنع الشيء عن 
الرجل بأن رفع الخبز من ہین یدیە فإضافة التحریم إلی العین من النوع الثالي ولا یخفی مہالغتہ في منم 
الفعل . 


7 ےت ےے روچ چج ےت مر ة الافر1/ الایة: ۷۳٣٢‏ ۱ 


إلی العام لم یجیء المسند ناإلی انھلال إلا مجھولاً یقال ألٌ الھلال واسلای علی ما لم 
یسم فاعله إذا رڑي الھلال فإذا قیل استھل علی الہناء للفاعل یکون بمعنی تبین هر وفيٰ۔ 
الصحاح بقال اأھل الھلال علیٰ البناء للمفعول ولا یقال مل علی البناء للفاعل ۔ ٰ 

قولٰه: (سمي ذلك إھلالاً ٹم قیل لرفع الصوت وإن کان لغیرہ) سمي ذلك الرفع 
یر در تھے مر چی ےراہ ہزور وہ ارہ دو سے 
قوله: (بالاستکذار علیٰ مضطر آخر وقرأ بای وابو ع عمرو ۰|,_“+" 
بالاستٹٹار أي بطلب أن یؤٹر نفسه علی مضطر آخر بأن ینفرد تناولہ ویھلك الآخر۔ ۱ 

قوله : (سذق الرمق والجوعة) معنی عدا فی :الأصل تجاوز الحد کیو تی 
الشرع وھو التناول:مقدار الْتْجاۃ.من الھلاك الرمق بقیة الروح والجوعة ب ہفتخ الجیم مصدر 
بناء المرۃ أي المرة وی کرد نالارا سی لی سہ وت وی ادہار 
المضطرون المیتة ؤسائر ما ییحرم بقدر ما یمسك الرمق أي:الحیاۃ فقط والزیادۃ علیة حرام . 
وکذا مذھب الشافعي والثاني مذھپ عبد اللہ بن الحسن البصري فإنه ذھب إلی أنه یاکل 
سرت سی بی ید و سو یی دس سس بے 
کما قیل فیحمل غیر باغ ولا بعاد علی معنی غیر ما ذکر ھنا کما سیجي٭. ۱ ١‏ 
قوله: (وقیل غیر باغ علی الوالی ولا عاد بقطع الطریق نعلی هذا ا بیاج للماصی: 


ْ قوله: بالاستثثار علی مضطر آخر أي بالاستقلال وطلب الاثرۃ لتفسه عليه والاستثٹار التفرد 
والاستقلال بالشیء رر رای چس و یو يہ 
ایبغی علیہ ولا یاخذہ منە لأئه لیس آولی بأن یموت من الجوع۔ ۲ ۱ 
قوله: وقیل غیر باغ علی ٴالوآلي أصل البغي قصد الفسادٴوأصل العدوان الظلم ومجارزة الحد 
یقال عدا علیہ عدواً وعدُواناً إِذا ظلم واختلفوا فی معنی قوله طٛغیر باغ ولا عادٍگ4 [البقرة ,1۷۳,۰] 
فقال بعضهم غیر باغ أي غیر خارج علی الوالي والسلطان ولا عادٍ أي متعد عاصیٰ بسفرہ بن خرج. 
لقطع طریق أو لفساد في الأرضِ وھو قول ابن عباس ومجاعد وسعید بن جبیر وقالوا لا یجوز 
للعاصي بسفرہ أن یأکل المیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل یه لغیر اش إذا اضطر إلی أَكل٭ ولا أن 
یترخص برخص المسافرین حتیٰ یتوب ویقول وبە أخذ الشافعي وأحمد رحمھما الله .لأن قي! إباحته . 
لە |عائنة علیٰ فسادہ وذھہب جماعة .- ان البغی والعدوان راجعان إلی الاکل واختلفوا ٔي :تفصیله 
٣‏ فقال الحسن وقتادة ٤‏ - سم اضرار للغیر ولا عاد اي لا یعدو شبعە وقیل غیر باغ أي غیر 
طالبھا وھو پجد غیرھا ولا عاد أي غیْر متعد ما حد لە فیأکل حتی یشبع ولکن یأکل منە قوۃ مقدار 
ما یمسك رمقه وقال مقاتل أٔي غیر مستحیل لنا ولا عادِ أي متردد منھا وقیل غیر باغ أي غیر 
: ہجاوز للقدر الذي أحل لە ولا عادِ أي لا یقصر في ما أبیح لہ فیدعه قال مسروق من اضظر لی 
المیتة والدم زلحم الخنزیر فلم یاکل حتی مات دخل النار واختلف العلماء في' مقدار فا یحل 
للمضطر أکله من المیتة فقال بغضھم مقدار ما یمسك رمقته وھو قول أبي حنیفة وأحذ قوثي 
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ہالسفر وھو ظاھر مذھب الشافعي وقول أحمد رحمھما اللہ تعالی فی تناول‌لِما فعل 
بالرخصة فيه) وقیل الخ ھذا القول منقول عن الشافعي ولم برض بە المص لن الیاغي 
والعادي علی ھذا باغ وعاد ففي غیر الاأکل والمتبادر من السوق البغی والعدوان فی الَأَل 
وأ٘یضاً لا یفھُم عنە إباحة الأکل بأن لا یکون زائداً علی قدر الضرورۃ وھو المقصود إلا أن 
یقال إنه علی ھذا لا یحتاج إِلی التقیید کما نقل عن مالك لکن الروایة عن الشافعي وعندہ 
مقید بأن لا پکون زائدا علی قدر الضرورۃ بالرخصة إشارۃ إلی أن الحرمة باقیة إلا أنہ سقط 
الإثم من المضطر وغفر لاضطرارہ وظاھرہ بخالف قوله في سورۃ الأنعام في تفسیر قولە 
تعالی: طإلا ما اضطررتم إليه4 [الأنعام: ۱۱۹] مما حرم عليکم فإنه أ٘یضاً حلال حال 
النضرورۃ فالأولی ان یقال إن اللہ غفور لما فعل من الزیادةۃ علی قدر الحاجة إذ لا بخلو عله 
والمحافظة علی قدر الحاجة والعمل به مشکل رحیم بالرخصۃ أي بجعلە حلالا حال 
الضرورۃ أو یقال الروایة عن الائمة مختلفة وصاحب التوضیح اکتفی بالاول وکذا المصنف 
صرح بالحل ولم یشر إلی الروایة الآخری فالأول هو المعول والرخصة مجاز ھنا لکن 
أقرب إلی الحقیقة وموضع التفصیل الأصول. 

قوله: (فإن قیل إنما تفید قصر الحکم علی ما ذکر وکم من حرام لم یذکر) إنما أي لفظة 
إنما تفید بالاتفاق ما لم یمنع مانع وأما إنما بالفتح فإفادۃ القصر فمتنازع ففيه قصر الحکم أي 
حکم الحرمة علی ما ذکر من المیتة الخ مع أن ما عداہ من الحرام کثیر فکیف یصح القصر . 

قوله : (قلت المراد قصر الحرمة علی ما ذکر مما استحلوہ لا مطلقاً) أى أنه مسوق 


الشاقعي والقول الآخر یجوز أن باکل حتی یشبع وبه قال مالك وقال سھل بن عبد الل غیر باغ 
مفارق للجماعة ولا عادِ مبتدع مخالف للسنة ولم یرخص للمبتدع تناول المحرم عند الضرورة قال 
الإمام وھذہ الضرورۃ لھا سبہبان أحدھما الجوع الشدید وأن لا یجد ماکولاّ حلالاً یسد بە الرمق 
فعند دّلك یکون مضطراً الثانی إذا أکرھہ علی تناوله مکرہ فبحل لہ تناوله. 

قوله: فی تتاوله فسر فلا إئم عليه بقولە فلا أثم في تناوله لان الاضطرار لیس من أفعال 
المکلف حتی یقال لا اثم عليه فلا بد من اضمار وھو الأکل والقدیر غمن اضطر فأکل فلا إئم عليه 
أي لا إثم عليه في أکله کما في قوله تعالی: فإفمن کان مریضاً أو علی سفر فعدة من أیام أخر4 
[البقرۃ: ]٣۸۰‏ تقدیرہ فمن کان منکم مریضاً أو علی سفر فأفطر فعدة من أیام آخر وقولہ ٭رومن 
کان مریضاً أو بە أذی من رأسە ففدیة من صیام* [البقرة: ]۱۹١‏ أي فحلق ففدیة من صیام وإنما 
جاز الحذف فی أمثال عذہ المواضع لدلالة الکلام عليه . 

قوله: المراد قصر الحرمة علی ما ذکر مما استحلوہ لا مطلقاً یعنی لیس المراد بالفصر 
المستفاد من کلمة إنما قصرا حقیقیاأً حتی یرد عليه أله کم من حرام لم یذکر بل المراد یه القصر 
الإضافی الناظر إلی اعتقاد المخاطہین فإن کان المراد بالمخاطبین بعليیکم في قوله تعالی: فٛإنما 
حرم علیکم المیئة والدم4 [البقرة: ۱۷۳] المؤعنین وعم قد حرموا تلك الأشیاء المذکورۃة في الاّیة 
وبعض ما أحله الله تعالی لھم من لذائذ الطعمة ورفیع الملابس کان القصر قصر افراد فقیل لھم ما 


٭لڈچچھسویننییینڈسسوار وھد تورۃ البقرۂ/ الال ۷۳ 


لرد المشرکین ي تحریم ما احل الله من البحیرة والسائبة ونظائرھما وتحلللظیم ما خرم اللہ 
ٴ تعالی من ھذہ المذکورات کأنھم قالوا تلك حرمت:علینا لکن احلت غقیل لھم فا رم علیگم 
إلا ھذہ فھو قصر قلب کما هو أصل إنما فلیس المراد ۂ قصر الحرمة علی ما ذکر مطلفاًمجتی 
بد الا ة کا( علی اآھہر یی مقًو ماتتخا" أي اعتقدوہ حلالاً والقرینة کَوق 
المشرکین مستحلین ما ذکر وھذا بناء علی أنە للکفار سواء کان الخطاب لھم آو للناس باعتبار 
ذخول المشرکین فیھم وأماٴکونہ بناء علی أنه للمؤمنین تحریمھم لذائذ الأظعمة النفیسة: 
والقصر قصر افراد فضعیف لن تخریمھم لأاجل کف النفس عنٰ تناوله تزمداً وکسرً لللف 
ولذا یعد یمیناً وقد صدر من:ٴصدر الکائنات تحریم الحلال بھذا المعنی لا اعتقاد حرمة 4 تلك. 
الأطعمة حتی تکون ھذہ الاَیة مسوقة لرد اعتقاد الشركة فیکون قصر أفراذ وھڈا ذنبِ عظیم 
ْ یحتاج ]لی استخفار فخیم والمُوکوذۃ والمتخنقة و رسس سو وید وت 
بأنه بعد تقییدہ ہما استحلوہ لا حصر أیضاً لبقاء مثل المنخنقة الخ . 


قولة: .(او قصس حرمتہ علی حال سی کے حرم عليکم ھذہ الإاء ما 


۱ حرم عليکم إلا لہ لأشباء لا مذہ مع لذائ المطاعم ورفیع الملابس 7 کان المخاطبون 5 
الکفار وم اعتقدوا حل عذہ المذکورات في ٭ وحرمة بعض ما أحله اللہ کالسائبة' والحام 
والرصیلة کات القصر قصر قلب لقلب ما قي اعتقادھم فکأنھم قالوا المحرم لنا ذالا لا هذہ 
ٰ المذکورات فقیل لا بل المحرم هذہ لا ذاك سے َاليَىية آئی المؤعنین قصر إِفراہ وہالتسبة إِلی. 
٭ الکافرین قصر قلب ےت ‫ ۱ ۱ 
قولە: رص ٍِِ- 2 مؾ+ئ۵ئىیء"99 کر 


.7 المقصور عليه حال الاختیار والمقصود د حرمة عذہ الأشیاء والمعنی ما حرمت: عليکم ھذہ الاشیاء 


إلا إذا کنتم مختارین لا مضطرین فإنھا یباح أکلھا حال الاضطرار یدل عليه قوله غز وجل لفن 
. اضطر4 [البقرۃ: ۱۷۳] الآیة ؤجه اندفاع السؤال بە أن المقصور عليه في إنما هو الجزہ الأآخیر من 
۱ اجزاء الکلام فإت المقصور عليه حینثل حال الاختیار والسؤال إنما یرد لو کان المقصور غليه ھٰذہ 
۱ المذکورات کما آئە کذلك في الوجہ الآول لکن وجب أن بقدر حال الاضطرار فی آخر الکلام لان 
المقصور عليه قي إنما هو الجزء الأحخْیر من آجزاء الکلام فإن المفصور عليه في قولك إِنما جاءئي 
۱ زید ھوٴزید أي لا غیرہ وفي.ثولك إِنما جاء زید راکباً هو راکباً أي لا ماشباً وفي قولك إُنما جا٭ 
۱ زید راکباً یوم الجمعة هو یوم.الجمعة أي لا في غیر یوم الجمعة قال صاحب المفتاح والہنبب :في 
ٰ إفادۃ إنما معنی القصر ہو تضبٔمینه معنی ما وإلا وَلذلك تسمع المفسرین لقوله تعالی: ٭ٛإنما حرم 
۱ علیکم المیتة والدم4 [البقرة: ۷۴ بالنصبِ یقولؤن معناہ ما حرم عليکم إِلا المیتة والدم وھو 

الموافق لقراء: الرفع المقتضیة لانحصار التحریم علی المیتة والدم بسبب أن فی قراءة الرفع یکون 
ما موصولاً طلته حرم علیکم واقعاً اسماً لان ویکون المعنی أن المحرم عليکم الِمینة والدم وقد 

سبق أن قولنا المنطلق زید وزید الننطلق کلاھما یقتضي انحصار الاطلاق علی زید وترزی أئمة 
لنحر بقولون نا تائی الا ھا بذکربعدھا وفیا لم سواہ لی هنا کلام لکن الفمة لحالبة نہ 


۱ کاأنه بل النعرام ویو ھذہ المذکورات وما عداغا بائی علی السل۔‎ )١( 


سور الہفرۂ الأبةہ: ۱۷۶ سمے۔سہ۔ہ۔س۔سشسسشسشہًم. 4١‏ سص 4١۷...‏ 


لم تضطروا إلیها) آر قصر حرمته علی حال الا ختیار ویژیدہ قوله ہؤفمن اغتطِ غیر باغ4 
[البقرۃ: ۱۷۳] الایة للتصریح بماعلم ضمناً فیکون المقصور عليه محذوفاً بقرینة فَمْل اإضطر 
والمعنی إنما حرم عليکم ھذہ المذکورات في حال الاختیار لأن المقصور عليه یؤخر في إإِہما 
وما قررہ المص بقوله قیل إنما حرم الخ بیان حاصل المعنی وفي تصحیح القصر بحتاج إلی ما 
ذکرنا وتخصیص عھلہ الأشیاء ہالذکر مع أن ساثر المحرمات کذلك حرمته فی حال الاختبار لأن 
سائر المحرمات إن کان من قبیل المأکولات فداخل فیما ذکر کما أشرنا إليه وإن لم یکن من 
قبیل المأکولات فلا فائدة فی تخصیص حرمته حال الاختیار فلا ہد من هذہ العنایة*'' وإلا فلا 
یجدی قصر حرمة هذہ الأشیاء حال الاختیار نفعاً وھذا البیان أولی مما قیل من أن کلمة إنما قد 
لا تکون للقصر کما فی قولە تعالی : فقل إنما حرم ربي الفواحش4*4 1الأعراف : ]٣٣‏ الایة لان 
محافظة القاعدة المقررۃ عند أرباب البلاغة حسبما أُمکن کالواجب لدی أھل البصیرۃ وبتمحل 
القصر أیضاً فی قوله تعالی: ٢إقل‏ إنما حرم رہی الفواحش 4 [الأعراف : ]۳٣۳‏ بمٹل ھنا فی 
موضعہ إن شاء اللہ تعالی وعلی ھذا ینبغی أن کون الخطاب للمؤمنین لیکون محط الفائدۃ مو 
القید والمقید جمیعاً إِن لم یعلموا حرمة ھذہ الأمور قبل ہذہ الاّیة وإلا فمحط الفائدة القید فقط 
فتکون الأّیة الأولی الامتنان بإباحة الطیبات الذاتیة بدون عارض وھذہ الأیة امتنان ہدرخیص 
ط٤‏ 0 و 


- ہے جم حر 


قوله تعالی: إنٌآ ےو یکتم وا اَنرَلَ هي العکتب ونروت بے متا فلا ايك ما 
الو فی بُعلونهۃ إِلا اَكَار وَلا يکَيِمهُم الہ يَوم القہَمَةَوَل رسیم رَنَهُمْ عَدَابُ لیۂ تا 

تولەه: (أما فی الحال لأنھم أکلوا ما یتلپس بالنار لکوٹھا عقوبة عليه فکأنه أکل النار) 
أما نی الحال مجازاً علی طریق إطلاق اسم المسبب علی السبب لان العوض الذي أخذوہ 
بالتحریف ھو المأکول وذلك سبب للنار فذکر اسم المسبب وآرید السبب ویدل عليه قوله 
لأتھم آکلوا ما یعلبس بالنار قوله لکونھا الخ علة تحصیلیة قوله فکانه کل النار تصویر 
لحاصل المعنی لا الإشارۃ إلی التشبیه والإشارۃ إلی الاستعارۃ کما هو عادته ولك ان تقول 
أشار بە إلی أن الکلام استعارۃ تمثیلیة''' فتوجه وکن علی بصیرۃ . 


نحن فيه تدل علی أن تکون المقصور عليه هذہ الأشیاء المذکورۃ ویکون المعلی ما حرم عليکم 
شیئاً من المأکولات إلا المیتة والدم ولحم الخنزیر لأن الکلام في المأکولات لا فی الحال والقرینة 
المقالیة وھي غمن اضطر تدل علی أن المقصور عليه الحال لا عذہ الاشیاء. 


)١(‏ وبھذہ العنایة یندفع إشکال ابن کمال في بعض منھواته. 

)١(‏ شبە بالھیئة المنتزعة من أمور عدیدۃ وھی اثراشی والرشوۃ وآکلھا الراشی ط ہالھیئة المأخوذۃ من الاکل 
والتار وآکلھا فذکر اللفظ المرکب الموضوع للهیثة المشبه بھا وأرید الھیئة المشبهة وھذا أوفق لکلام 
المص وعادتهہ حیث ذکر أداۃ التشبیه وأراد الاستعارۃ . 

ط وجه الشبہ ترتب الألم والتحسر علی کل منھما. 


7.775 6یوسٹبیموسئٹس فیکٌسککپستن|تتئتھ >رة البقرہ/ الآیة: ۷ 
قوہ: قرف ... 
ااکلت سا إن لم ارطك بنغسرۃ بعینۃ مھوی القرط طیبة التخی) ۔ 

أکلت دماً إنشاء معنی لاأَنہ دعاء والمراد بالدم الدیة کما سیصرح به المصٴإن لغ آزاطی 
أي إن لم آتزوج عليك کذا فھم من تفسیر بغعض المحشیین ولعله بیان الحاصل إذ مغئی لم 
ُرعك اُخوفك بضرة من الروع بمعنیٰ الخوف لم اُرعك بضم الراء وسکون العین وحاصله لم 
أخوفك بضرۃ إن لم آأتزوجك قولە بعیدةۃ مضافة إلی المھوی وبعد:مھوی القرط کتایة جن طول 
العنق وھڈا مرزغوب في النساء والقرط ہضم القاف وسکونت الراء ما یعلیٰ في الاذن :ٴوالحاضل أُنْ 
ورس دو سد ×و اید ہدہ ہی یں روہ دہ ا نا 
بضرۃ حسناء صفتھا ہذہ الأمور المستحسنة البیْت من الحماسة لاعرابي تزوج امرأ؟ ة فلم ترائلہ 
فقیل لە إِنْ حمی دمشق یت شر کے پ رج .۰ 
دمشٰق خذ بھا واعلبٔي أذلیلة قْْہبسى جات اهت ی 
مات بے سے إذاجي لم تقتل تعش آخر الدمَر ٌ 
ٹلائین :حولاً لا أری منك راحة ‏ لیھنك في الاتیالباقیة الْعمیر | 
اکلت دسا إن اُرعسيك بغسرۃ بعیلةمھوی القرط طیبة النٹر " 
والنشر الرائحة . ٦‏ 
قولہ: (یعنی الدیة) 0007 بالدم الذیة إطلاقاً لاسم جح 
وذکر الدم أي القتل وإرادة الِدیة مجاز مشھور بعلافة السممة وکذا ائنظم الجلیل لکن فیه 
اعکس ما في الشعر کما عرفت ھذا ظاھر کلامہ وقد عرفت أن حمل مرادہ علی الاستعارۃ: 
التمشلية یلائ رش تی ور کس سب تو و و ات 
وعو ذکر ما لم یڑکل مرادً یہ من شائہ ما بڑکل ۔ ٴ ۲ 
7 (أو فی المال أيي لا یاکلون یوم القیامة إلا النار) ار فی المال جیلف ت 


الحال أي لا یأکلون یوم القیامة إلا النار جزاء وفاقاً لأکلھم في الذنیا الرشوۃ المژدیة 7 
ا العذاب ناف فالنار حقیقة والأکل مجاز عن إحراق باطنھم إِذ الثار' تی تپ 


قوله: اکلت دنا البیت من الحماسة بدعر علی نفسہ باکل الدیة ان لم یروچ علی حلیلتہا 
الناشزة ضرة وأکل الدیة عند الغرب عار. ٣‏ 

فولہ: ایر ھسر ھللا نت تح نت 
الرعتة في عنقھا ققولہ بعیدة مھٰوی القرط کنایة عن طول العنی یقول أکلت الدیة ورضیت باکلھا إن 
لم آنزوج عليك ضرۃة طویلة الْعنق طیبة النشر أيی طیبة الرائحة النشر الرائحة الطیبة وإنما سمّیت 
' ائمرأتان للرجل ضرتین لان کل واحدة متھما ترید ضر الأآخری قیل یجوز ان یکوں ماد الشاعر مٰن 
الدم العلھز وھر الدم والصوف یلف: الصوف ریلطخ 0+00۳ :المجاعة 2 فیکوٰڈ. 
دعاء علی نقفسه بالمجاعة. ۱ 


سورۃ البقرة/ الاأیة : ثر۳ر‪_ى6ےىے_ےےے۔ےےے۔ے۔ے۔م۔ممیمجسکسشسم۔مس ےم لص ۔ ہم ٤۹‏ 


ان یحمل علی ظاھرہ فیعاقبون بأکل النار عینھا جزاء لھم علی أکلھم الرشی)الٹی أخذوھا 
بکٹم نعت الئبی عليه السلام والحصر یقتضی أُن لا یأکلون الزقوم وقد بین اللہ'تالی في 
مواضع عدیدۃ أن الکفار لاکلون من شجر من زقوم فالتغصي إما بالتزام أن یکون لپن 
یکتمون لا یأکلون إلا التار أو فی بعض الأوقات یاکلون النار وفی بعضھا یأکلون الزقوم 
والحصر بالإضافة إلی کل ما ینتفعون وکذا الکلام فی قولە: لیس لھم طعام إلا من 
ضریع4 [الغاشیة : ]٦‏ الاّیة وإن حمل أکل النار علی المجاز فالآمر واضح . 

قولە: (ومعنی في بطونھم ملء بطونھم یقال اکل في بطنہ واکل في بعض بطنہ) رلم 
برض کون في بطونھم تاکیدا بناء علی أن الأاکل قد یستعمل في غیرہ تقول العرب إِذا ھبت 
الجنوب أکلت الثلج وتسمی السکین آکل اللحم واختار أن ذکر في بطونھم للثنبيه علی أنھم 
یاکلون ملء البطرن زیادة فی تعذیبھم ثم آیدہ بقوله یقال أکل في بطده إذا أکل ملء بطله 
واکل فی بعض بطنە إذا اآکل بدون ملء بطئه والبطن وإت کان ظرفاً للماکول لکن جعل 
ظرفاً للڈکل اإشعاراً لتقرر الأکل بمعنی الحاصل بالمصدر یقال دخلت فی الدار نکما أن 
الدار ظرف للدخول فکذلك البطن للاکل لما ذکرنا من التقرر ومٹل ھذا لا یکوٹ مٹل 
صلیت فی المسجد تأامل لکن فيه إشکال وھو ان آئمة الأصول قالوا إذا ذکر لفظة في لا 
بقتضی الاستیعاب یقال صمت في رجب إذا صام بعض أیامه ولا یقال صمت رجب إلا إذا 
صام فی جمیع أیامہ فبأي طریق یستفاد الاستیعاب والمص طاب اللہ ٹراہ أشار إلی وجھه 
ہأنہ شاع کذلك في الاستعمال فقال ویقال أکل فی بطنہ الخ قیل إن الظاھر الجار والمجرور 
حال مقدرة والمعنی ما یأکلون شیئاً حاصلاً فی بطوئھم إلا النار إذ العصول فی البطن لیس 
مقارناً للاکل لکن قال أہو البقاء لکن فی تقدم الحال علی الاستثناء وھو ضعیف فالاولی ان 
في بطونھم متعلق بیأکلون وظرفیته للاکل مع أنھا ظرف للماکول للمبالغة قال الفاضل 
مو ری بت رپ تی ف٭إکلما أرادوا أن یخرجوا مٹھا أعیدوا نیهام4 
[الحج: ]٢٢‏ وکلمۃ''' ذ اپ ا ای کا می ان ا أی أعیدرا نیھا 
أبلغ من أعیدوا إلیھا وکذا في قوله تعالی آو لتعودن في ملتنا أبلغ من إلٰی ملتنا وکذا فیما 
نحن فيه تعلق في بیاکلون أبلغ من جعلە حالاً مقذرة وھو الظاھر من کلام العص . 

قولهە: (کغولە: 


کلراني بمفربظنکمتنعفوا) 


قوله: ومعنی فی بطونھم ملء بطونھم قال آہو البقاء والجبد أن یکون فی بطلونھم ظرفاً لیاکلون 
فعلی ھذا هو مبالغة فی الأکل کأنھم کانوا متمکلین علی البطون عند الاکل فملؤوا بطونھم . 


)١(‏ قیل والظاھر أن تعدیته بفی لتضمنہ معنی الاستفرار المناسب للمقام فإن الأکل قد یعقبه الدفع خصوصاً 


إذا کان الماکول غیر ملائم للطیع انتھی ولا یخفی أن المستفر هو الماکرل لا الاکل ٹفسه إلا أن یراد بہ 


ة٠‏ ۱ ٰ ۱ ورة البقرۃ/ الاآیة: ه۷ ۱ 

جا ٰ ْ جع وڈ 

۱ فإت زہمائنکم زمسن خمےیسط ' 

ومُعنی تعفوا التعفف عن السؤال تعفوا بتشدید لاہ من العفة وجواب'آیڑوا امن 

فعیل من خمض الجوع خمض وحاصلءه فإن زمانکم زمان قحط والبیت استشھاد علی ان 

التقیبد ببعض البطن لإفادة عَدمْ الملئ ویستفاد منە الاستیعاب عند عدم التقہد بالیعشن' 
والتقیید بالبطن فقط إذ لا واممٔطة بینھما. ٴ . 


قولە: باون شفبه علییم) تا ار مجازا سن شرط إنکائ لسن الحقیتی نْ 
الکنایة کالزمخشري ومن لم بشبترطء متفقان في کونہ کثاوة لإمکان الحقیقیٰ وِللحعل علی, 
اجار سح ۱ 
قولە: (وتمریض بحرماإھم حال مقابلیھم ز فی الکرامڈ والزلفی مُن اللہ) لان لفظہ شر 
بأن عدم التکل!' لکتمانھم وا رر ہیر پیر تی 
والمؤمنون مکرمون عند اللہ بأنواع الکرامات ومن جملتھا تکلمھم قال تعالی : ,سلام قولاأ 
'من رب رحیم4 [یس : 6۸]والقائل هو اللہ تعالی علی قول بلا واسطة وأنت خبیر بأن 
کون عذہ العله مختصة بھم لا یفید المطلوب لم لا یجوز تعدد العلل وانتفاء عِلة واخدۃ لا 
تستلزم انتفاء سائر العلل وٴدعوی أن العلیة مختصة بھذہ الخلة غیر مسموٰعة فالاولی_ 
السکوت عن التعریض علی إن المتبادر من مقابلیھم من لم یکتم الحق ولم ؛ وت 
'شامل لسائر الکفار الذین لم کتموا وتخصیصہ بالمؤمنین بدلیل خارج من الکلام۔ 
ہے قولہ: (ولا یثٹني علیھم: مولم) ولا بثني هذا أيضاً لازم تکیة کی ملم اسم مفدول: 
فإسنادہ مجاز عقلي وقد مر التفصیل في أوائل السورۃ الکریمة . ٰ 


خرس وھ مر 


قوله تعالی: انم ان ادا کل يلع وَألْسَذَابَ ے٠‏ سف 


عْ اکر ا 


تولە: (فی الدنیا) بقرینة مقابلته والمذاب تح وتفصیل استعأرۃ ان (افٹریا: 


۱ قوله: 01 کنایة عن الغضب لان نفي الکلام لازہ الغضْب عرتازرتہ 
وتعریض بحرمانھم أي بحرمانھم عن الکرامة قوله حال مقابلیھم مفعول الحرمان ونقابلوھم أھل . 
الجنة والنعیم المقیم فعلی ھذا یراد بالتعریض ما اصطلح عليه وقیل هو کنایة إیمائیة لآن:الکلام 
۔ملزوم لاإکرام فعدم الإکرام کون ملزٌوماً لعدم الکلام فأطلق اللازم وأرید الملزوم وإِنما'آخرچ_ 
لکلام عن ظاھرہ إلی آن الات دلت لی آنه تعالی یکلمھم وذلك قوله تعالی: ورك لنسالئھم 
اجمعین4 [الحجر : ۹۲] وقولعٴ: ٭فلنسالن الذین آرسل إلیھم ولنسالن المرسلین 4 رو 3 
از کی نان کل رہ بی الک رارق سی کرد یتور ٦‏ ے 


0 وقیل لا یکلمھم بما یحبون کو ك۵ سر ھت [المؤمنون : 2۸ 
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الضلالة* [البقرۃ: ]٦٦١‏ الخ قد مر في قولە تعالی: 'لٗأولئك الذین اشتروا الِمٌبلالة بالھدی 
فما ربحت تجارتھم4 [البقرۃ: ]٢١‏ الایة . 

قوله: (فی الآخرۃ بکتمان الحق) وو نعت النبي عليه السلام إشارۃ إلی أن أولْعِك 
إشارۃ إِلی المراد بالموصول مع وصفه وھو الکتمان فالاشتراء بثمن قلیل فالباء في بکتمان 
للسببیة متعلق ہاشتروا. 

قولە: (للمطامع والأآغراض الدنیویة) رمز إلی معنی ویشترون بە ثمنا. 

قوله: (تعجب من حالھم في الالتباس) أي یتعجب کل من یری أو یسمع حالھم 
الاولی تعجیب من حالھم من التفعیل لکن النسخة تعجب من التفعل فیحتاج إلی التمحل ۔ 

قولەہ: (من موجہات الٹار من غیر مبالأاۃ) وھر الکتمان والاشتراء والکفر ہاللہ والتعبیر 
من موجبات النار بناء علی الوعید الأکید قوله من غیر مبالاۃ زیادة في الذم لأن ارتکاب 
القبائح تھاوناً من غیر مبالاۃ أشد قبحاً من ارتکابھا تکاسلاً وإن کان ارتکاب الکفر قبیحاً 
مطلقاً سواء کان بالمبالأۃ أو بغیرھا. 

قوله: ڑوما نامة مرفوعة بالابتداء وتخصیصھا کتشخصیص تولھم شرا ھر ذا ناب) وعا 
أي کلمة ما فی فما أصبرھم یرید أن ما أصبرھم من أفعال التعجب وقد اختلف النحاة فیه 
فذھب الجمھور إلی أن ما نکرۃ تامة أي لیست استفھامیة مرفوعة بالابتداء ولما ورد أن 
الئکرۃ لا تقع مبتدا إلا أن بخصص ولا مخصص هنا ظامراً حاول بیان کونھا مخصصة 
وتخصیصھا کتخصیص شراھر ذا ناب یعني بجعل التکبر للٹھویل والتعظیم أي شيء عظیم 
لا حقیر أصبرھم والخبر أصبرھم وھذا مختار سیبویە . 

قولە: (أو استفھامیة وما بعدھا الخبر) واختارہ الفراء وعلی تقدیر کونھا استفھامیة لا 


قوله: والأغراض الدنیوبة وھی الأجور التی اخذوما لکتمان ما في الکتاب المنزل بالتحریف 
وتبدیل ما فیه من الأحکام . 

قوله: تعجیب من حالھم پرید أن معنی الكعجیب راجع إلی العباد أي إیقاع للمخاطب في 
المجب من الامتناع التعجب فی شأنەه تعالی لان التعجب منشؤہ الجھل ہالسبب فإنھم قالوا التعجب 
انقعال النفس عما خقی سبیه وخرج عن نظائرہ فلا یجوز علی اللہ تعالی . 

قوله: وما تامة أي غیر موصولة فھو بمعنی شيء اي فشيء عظیم أصبرھم علی النار فھو في 
التخصیص مثل شراھر ذا ناب فشر نکرةۃ وقعت مبندأ لشنخصعہ بالصفة لان تنکیرہ للتعظیم معناہ 
شر عظیم أھر ذا ناب . 

قوله: أو استفھامیة فمعناہ فأي شيء أصبرھم وفی الکشاف فما أصبرھم علی النار تعجیب 
من حالھم في التباسھم بموجہات النار من غیر مبالا منھم کما تقول لمن یتعرض لما یوجب 
غضب السلطان ما أصبرك علی القید والسجن ترید أنه لا بتعرض لذلك إلا عن هو شدید الصبر 
علی العذاب وقیل غما صبرھم فأي شيء صبرھم یقال أصبرہ علی کذا وصبرہ بمعنی وھذا اأاصل 
معنی فعل التعجب قیل الفرق بین الوچھین أن ما فی الآاول للتعجیب وفي الثانی للاستفھام علی 


٢۲ 


یحتاج ۲ 00 وما الخبر ناظر إلٰی کونھا تامۂ ۸م ۱ 
ْ قوله؛: زاو سو لارتا بابلا راب بعتون) فان الأخفل واغٹمل ان 
تکون موصوفة وما بعدھا صفة وعلی التقدیرین فالخبر محذوف أي شيء عظیم ولاخلیاج _ 
لن التقدیر أآخرہ وأما ترجیح:کونھا نکرۃ ٹامة فلان النکارۃ تناسب التعجب ثم إِن الصبر هٹل 
مجاز عن الجسارۃ والإقدام علی آسباب العقوبة بالثار بقرینة التفریع علی ما قبله من التلبس 
باسات النار وأاہضا الصہر علیٰ النار غبر متصور زالمعنی فما أقدمھم علی ھذہ الجنایة العی ۱ 
اأُدت إلی العذاب بالنار وھذا:التعجب تعجب حال الذین یکتمون بالعبارة وٹمجبٴ.حال 
سائر الکفار بدلالة النص وقد عرفت أن التعجب هنا راجع إلی العباد بقرینة استحالته من 
العلام القیوبٰ إِذ النعجب کا سیجيە حیرة تعرض الإنسان لجھله بسبب انتج مث 
وحاصله التعجیب ئم الاختلاف في آن ما تامة أو استفھامیة أو موصولة باعتبار أصل وضعه ٰ 
وھو مستعمل الان لإنشاء التعجب ولم یتعرض کون روید مم ات 
ناضیر ئل ما می مر فور ری وو ا بھذا المعئی ۔ 

قوله تعالی : وف پآئ نک 2 ول الحیتب بالحق رَإِن نس کپ 
۱ اق تیر ۱ : 


قوله: (اي دذلك المذابْ بسبب أن الله نون سیت بالحق رم بالتکذیب پ او ۳ 


کور ار لیا مد 


سبیل التوبیخ ولذا یر لعل لی صبرہم حنی لا یکون علی صیف فعل التعجب وقولہ وھذا آصل 
معلی قعل التعجب وقولہ أي ما غي الأصل للاستخھام والتمجب یتولد مئہ. ٰ 
. ولا والخیر مساوف واللحتی فالذي آسیرہ علی الا فی: عظیم لا پٹرن پائیاڈ ' ٰ 
قولە: أي ذلك العذاب قال الإمام اختلفوا فی قول ذلك :إشارة إلی ماذا دیسر 
الأول أنه إشارۃ إلی ما تقدم من إالوعید ٹم إله تعالی لما حکم عن الذین یکتمون البینات بالوعید 
الشدید بین ان ذلك الوعید علی ذلك الکتمان إنما کان لن اللہ أنزل الکتاب بالحق في صفة تحمد 
ا وآن مؤلاء الیھود والنصاری الآاجل مشاقۂ الرسول یخفونه وبرفعون الشبھة فيه فلا :جرم __ 
استحقوا ذلك الوعید الشدید ثم قد یقدم في وعیدھم آمور أَقرٰھم أٹھم اشتروا العذاب بالمخفرۂ 
وثانیھا ٭ٛأنھم اشتروا الضلالة بالھدی4 وثالٹھا ٛإن لھم عذاباً ألیماً4 ورابعھا هٛإن اش لا یزکیھم4 
وخامسھا طإن الله لا یکلمھم؟ نفقوله ذلك یصلح أن یکون إشارۃ إلی گل واحد :من:ٴهذہ الأشیاءٰ . 
وأن یکون إشارة إلی مجموعھا الثاني أن ذلك إشارۃ إلی ما یفعلونہ من جزائھم علی اللہ تعالی فيی ْ 
مخالفتھم آمر اللہ وکتمائھم ما اُنزل اللہ فبین تعالی أن ذلك إنما ھو من ُجل ان اللہ نزل الکتاب 
بالحق وقد نزل فیە أُن ھؤلاء الوٰؤساء من أھل الکتاب لا یؤمنون ولا ینقادون ولا یکُون فیھم إلا ۱ 
الاصرار علی الکفر کما فال ڈالذین کفروا سراء علیھم أءنذرتھم ۷٦۷‏ 9 
[البقرۃ: واسوسمی وو ڈوو جیا وس یج ان الذین ‏ 
اختلفوا في کتب اللہ فقالوا في بمضھا حق وفي بعضھا باطل ٴوھم أھل ھل الکتاب لفیٰ شقاق لفی 
خلاف بعید عن الحق والکتاب للجنس أو کفرھم ذلك بسبب أنِ اللہ نزل القرآن بالحق کما یعلمون ٰ 


سور البقرۂ الایة: ٦۱۷ا۔-‏ نہ مسسسسسسسوہام۲مہ۔ہےہہہس ‏ ئ ڈ۹ .. ٦٦۳.‏ 
الکتمان) أي ذلك العذاب بالنار المنفھم من العبارۃ ولم بقل ذلك النار لأئ‌؟النار مؤنث 
معنون وإیثار صیغة البعد لبیان عظم العذاب بسبب أن اللہ نزل الکتاب أي التوریة ان القرآن 
أو کلاھما بناء علی أن اللام للجٹئس أو للعھد وقوله فرفضوہ بالتکذیب أي بالق راو 
الکٹمان أي التوراۃ پؤید عھدیته وھذا القید منفھم مما بعدہ والسبہبة بالنسبة إليه لکنہ 
لظھورہ ولآن إنزال الکتاب لیس سبباأ للعذاب فالقرینة کنار علی علم علی المراد والمراد 
بالسبب ھنا سہب سہب العذاب إذ استحقاقھم بالعذاب بسبب الکثمان والاشتراء لان اللہ 
تعالی نزل الکتاب ملتبساً بالحق أی بالحکمة المقتضیة لإنزاله فکتموہ أو کذبوہ فکتمان 
الکتاب وتکذیبە أعظم المعاصي وعن ھذا استحقوا العذاب العظیم والحرمان عن الثواب 
المقیم وحاصلہ أنه بیان لعلیة العلة والمعنی ذلك العذاب المسبب عن الکتمان والاشتراء 
الخسران بسبب أن اللہ نزل الخ فاللام فی العذاب للعھد والمعھود ما ذکرناہ فعلم مما ذکر 
ان المصنف جعل وإن الذین اختلفوا عاطفۂ ہما قبله والجملة جملة تذیبلیة مسوقة لبیان 
شناعة علماء الیھود لأنه أقوی فی ذمھم ولم یجعل حالا قیداً للکلام المتقدم والسببیة 
راجعة إلی ذلك القید لآن الذم بالوصفین أبلغ من الذم ہوصف واحد وکذا جعل الأمربن 
سہباً أقوی من الأمر الواحد . 

ثول : (اللام یه إما للجنس واختلافھم إیمانھم بیعض کتب ال تعالی وکفرمم 


وآن الذین اختلفوا فيه من المشرکین فقال بعہضھم سحر وقال بعضھم شعر وبعضم أساطیر لفي 
شقاق بعید یعنی أن أوللك لو لم یختلفوا و لم بشاقوا لما جسر مؤلاء ان یکفروا۔. 

ٹولە: وکفرعم اي کفر الیھود عطف علی قوله ذلك العذاب فقد سبق أنھم اشتروا الضلالۃ 
ہالھدی وھو کمرعم والعذاب بالمخفرة فذلك إما إشارۂ إلی الأقرب وعو عذابھم المدلول عليه 
بقوله والعذاب بالمغفرۃ آو إلی الأبعد وو کفرھم المفھوم من قولە: أولىك الذین اشتروا 
الضلالة بالھدی 4 [البقرۃ: ]۱١‏ فعلی الاول الذین اختلفوا فی الکتاب ھم الیھود وضع موضع 
ضمیرھم والتعریف في الکتاب للجنس وعلی الثاني التعریف فی الکتاب للعھد وھو القرآن والذین 
اختلفوا هم المشرکون وعلی الوجھین الکلام مع الیھود أي فی حقھم وأولك إشارۃ إلی المشرکین 
وھؤلاء إشارۃ إلی الیھود والمشرکون کانو! ميی مكة ومدینة آکاہر بالنسبة إلی الیھود فھم لما اختلفوا 
فی القرآن جسر الیھود علی الکفر وقالوا نحن أولی أن نکر به لأنہ نقیض کتابنا وقیل علی الأول 
الکلام مع الیھود خاصة واللام ٰی الکتاب للجنس وعلی الٹاني الکلام مع الیھود والمشرکین 
والتعریف للعھد والمعھود القرآن والذین اختلفوا المشرکون وذلك لان المشرکین لم یختلفوا إلا 
فی القرآن وأما أھل الکتاب فقد ہنوا القول بہطلانه ولا یخعلفون فی أنه سحر آو شعر آو آساطیر 
الأولین بل قطعوا ہأنه باطل قولہ والخطاب لآھل الکتاب اخلف غي الخطاب بقوله إن تولوا فقیل 
إنه لأھل الکتاب وقیل عام للمسلمین ولھم جمیعاً ودلیل الأول قوله فإنھم آکٹروا الخوض رو 
یشیر إلی سبب الئزول والکلام مستطرد کأنه لما ذکر اختلافھم في الأصل وھو جنس الکتاب 
السماوي آأو القرآن ذکر اختلافھم في الفرع وجعله خاتمة القصة ودل ہه علی ان قولھم في أمر 
القبلة سفه. 


٦ ورۃ یکر لایة:‎ ۱ ۱٠ ْ ٤٤ 


ٰ بہعض) اللام فےہ ہے الشامل لجمیع کتب اف مت ات واختلافھم احَاقع 
بہعض کتب اللہ الخ فعلیٰ مذا وضع لظاھر موضع المضمر لاڑشارۃ إِلقٰ المغایزة: 
فإت المراد بالکتاب السائق اما التوراۃ و ار وزاحتمال ك98ھە, ھناك یف 
ولذا لم یتعرض لەہ۔ _ ۱ 
٣‏ قوله: '(أو للمہد والإشارۃ إما لی ا التوراة) فیکون وضع المظھر نوضحع الفضمبر لقرر 
فی الذھن او لاستلذاذہ بذکرہ والمعھوٰد أما التوراۃ قدمھا لمناسبة الکتمان, ٰ 

قوله: (واختلقوا بمعنی تخلفوا سو ایی کل لوا ان ال 7 
تاخروا عن الصراط المستقیم فی تاویلھا فأولوھا ہما ہشتھیه أنفسھم أشار إلی آنه حبَنثلٍ فی 
تقر العَفَِاك فِإِن تأخرھم لیس عن نفس الکتاب بل عن.تأویلھا الصادق : ّ39 ٰ 

قوله: وسرسا چھ کی بای مو 
ہفتح اللام بمعنی العوض وعلی 0ر 7ص ھ 
المضاف في الکتاب اي في ٹاویلھا. التوراۃ. ۱ ۰ 

اقولہ: (أي حرقوا ماٴفیھا) بوضم الشيء الآخر مکائە والفرق بین الوجھین ان 
التحریف قي الاول بالتأویلات الزائغة من غیر تبدیل الکلمات وھنا الشحریف بتبدیلٴ 
الألفاظ وکلاھما معاً صدرامن الیھود أو أحدھما علی اختلاف فيه ولما کان استعمال 
اختلفوا بمعنی تخالفوا مشتقاً من الخلاف ضذ الوفاق کثیراً شا ماما" دع 6 د1 
وقدم الأول من الوجھین لن کون التحریف بمعنیٰ التاویل الباطل راجح غّدہ وفیْه نظر 
لان المعئی الثانی مرجح موافق لظاھر قوله تعالی : لإیحرفون الکلم معن عمواضعه 4ہ 
[النساء: ]٦‏ فالوجه في التقدیم ان الثاني فیه تکلف حیث قال أو خلغوا خلاف ہا: 
آنزل الخ إذ فھم معنی خلقوا خلاف ما زرل الخ من اختلفوا بعید من جھة البناء قیل 
وعلی الوجھین بناء الافتعال للتصرف کما في اکتسبت وما فھم من کلام الص : ان بناء 
'الاشان سی انل جث ٹاو سی ضاتر ای اگرل سی افشا ‏ حرت نال ار 
ور نے رس ریت اک ور سر ںا 
الذي لا یلیٹ بجزالة النظم الجلیل ۔ : ْ 
قولہە: (واما إلی القرآن واختلافھم فيه قوٹھم سحر وِتقول وکلام عم بشر 
وأساطیر الأولین) فیه أي في القرآن الخ فحینئلٍ یکون اختلفوا ماخوذاً من الخلاف فند 
الاتفاق عوافقاً للاستعمال (لمشھور لکن أخرہ لأن کون الإشازۃ إلی القرآن علیٰ تقدیر: 
کون اللام للعھد ضعیف لعدم ملائمته ہما قبله إذ الکلام فیه في شان الیھرد وعلِی هذا: 
. التقدیر یکون المراد بالموصول غاماً للمشرکین والیھود د١ل‏ ان 0 28 


() حتی ثقل عن ابع آن ال حمل الاخلاف علی معنی الاخلاف والتخلف سیا لم جدہ فی کت 
اللغة . ۱ ۱ ٠‏ 


سورۂ البشرة/ الَیة : پ۷ ١‏ فٗض7570720 جپ__ٍ . بت99 ٣‏ ص ‏ ,2 
حمل ذلك علی أئە للاإشارۃ إلی العذاب بالکٹمان مختص بالیھود فیحتاج إِلْیئ ان یقال أسند 
إلی الجمیم'''. 

قولہ: (لٹی خلاف بعید عن الحق) معلی شقاق لفي خلاف لن کلا من المتحَالقین 
شق أي فی جانب غیر شق صاحبه بعید عن الحق والبعد عن الحق وصف للمتخالفین 
وصف الشقاق بە مجازا للمبالغة في بعدھم. 


قولہ تعالی : ہچ لیس ابر آن نووا مو کم فَل المشرق لغب وَلکلن ال من 2ء ۰ 
وََلُوْر الخ وَألَليَحکَۂ والکٹپ وَا یئن وَءَاقَ حر یہ دوی الشروبت ریگ زَال-یں والمسکیں 
رَآنَ الیل مَأَلکاپانَ رف الِقاپ ََأَصَامَ الصَلوَه وَءَان الرکزہ رالثرثیت دا عَهَدُوا 
وََلعدبرتَ ق الباساء والضراء اضراء وین البایں أراٍَِكَ بن و ۰ھ کون ادا 


قوله: ڈالبر کل فعل مرضی) وقد مر أن البر التوسع في الخیر من البر وھو الفضاء 
ال واسع یتناول کل خیر وآراد بکل فعل مرضي کل خیر سواء کان فعل الجوارح آو فعل 
اللسان أو فعل الجنان وعام للتروك أیضاً بتعمیم الفعل إلی کف النفسی وبالجملة کلامه فیما 
سبق خیر من کلامہ ھنا, 

قوله: (والخطاب لآھل الکتاب فإنھم آکٹروا الخوض في أمر القبلة حین حولت 
وادعی کل طائفة أن البر هو التوجه إلی قبلتہ) أي الیھود والنصاری لان الیھود تصلي قہل 
المغرب إلی بیت المقدس من أفق مکة والنصاری یصلوت قبل المشرق من آفق مکة ونقل 
عن الکشف أنە قال ھذا بحسب أفق مکة وھو یقتضی أن التوجه لھما للقدس وأما کونہ 
مشرقاً ومغرباً بحسب الأفق لا مطلقاً فانظرہ وقد مر التفصیل فيه وتقدیم المشرق لن توجە 
الیھود إلی المغرب لیس لکوئە مغرباً ہل لکونە بیت المقدس من المدینة المنورة واقعا في 
جانب الغرب وارتباطه ہما قبله ألە لما ذکر اختلافھم في معظم الأصول وھو اختلافھم فی 
الکتاب ذکر اختلافھم في بعض الآأمور من الفروع وھو اختلافھم في القبلة التی شرط 
الصل٤‏ التی ھی عماد الدبن ومعراج المصلین . 

قوله: (فرد الله تعالی علیھم وقال تعالی لیس البر ما أنتم عليه فإنه منسوخ) واجب 
الاعراض فکیف تدعون أنه ہر قوله فإله منسوخ یدل علی أن لکل طائفة قہلة فقبلة النصاری 
منسوخة بشرعنا وقبلة الیھود مدسوخة بشرع عیسی عليه السلام إن قیل إِن الیھودیة منسوخة 
طس اواب ای رر سا راس سو 
٭ّولئن أتیت الذین أوتوا الکتاب ہکل آیة ما تبعوا قبلتك 4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ الایة, 

قوله: (ولکن البر ما بیلته وائبعه المؤمنون) ھذا مضمون قوله تعالی : مو اليرمنْ 


سِِ 


)١(‏ لآأن العذاب وإن کان عاماً للمشرکین لکن العذاب بالکتمان لیس شاملاً لھم فجعلە شاملا لھم کما 
مقتضی کون الکتاب عبارۃ عن القرآن یستلزم ما ذکرناہ. 


"۷۷۵ ۷ھ‎ ۱ : ۱ ٦ 


امن با4 الإآیة ۰ئ" الحشس یا آھ ار ۲۳۹۱۷ ہے 
سی تی جو یو پر پچ تو 
بالاسمیة کذا فی الؤإرشاد ولما کان في الاسم طولاً قدم الخبر عليه والأولی أن یغقال إن 
تولی وجوھھم قبل المشرق :والمغرب آمر معلوم ونفی کون ذلك التولي برا مجھول فلا 
جرم ان ما هو لیس بمعلوم حکم بە علی آمر معلوم في الکلام الخبري. ج-٭" ۱ 

قولە: ایق فر کر نالسرا ین دیحو سی وم 1 
القبلة وطعنھم قي النبي علیہ :السلام بذلك کان أساس الکلام إلی ھذا القطع قِجعل خاتمة _ 
یں و مر سای ار رات و ون ای جار وس یت 
بە الفصل غیر آمر القبلة مرضۂ ولم یرض بە ولم یلتفت إليه آبو السعود صاحب: الإرشاد. ْ 

قولہ : (أي لیس البر نقصوراً ہأمر القہلة) عداہ بالباء لتضمنه معئلی الاختصاصٰ 
وتعدیتہ بلا تضمین بعلی والیاء داخلة علی المقصور عليۂ والقصر مستفاد من تعریفت البر _ 
جار شی آزئرد کس الس انرم الیل اتی وت لی ار ایریا ای لی ٰ 
أیھا المسلمون من انی اہ بع آتر لک آلے اس مقر ما لاگ اش و 
شأنه لکن توجە النفي إلی القضر بائنسبة إلی أھل الکتاب مشکل واعتبار القصر وعدمہ في _ 
إطلاق واحد باطل وھذا یکو وجھا آخر لضعفە وإذا کان المراد بالخطاب أھل الکتابٰ 
ایکون الئفي متوجھاً إلیٰ نفسٗ البر والقصر یعتبر في الئفي بأن یلاحظ الثفي أولاً ئم القصر _ 
آثائیاً کملاحظة النفي أولا ثم المبالغة في النفي ثانیاً في قوله تعالی : ا رك بظاام 
للعبید*٭ [فصلت : ]٥٦٤‏ علی وُجه وقصر نفي البر علی ما ذکر ادعاثي أو إضافي. 

قولہ: (أو لیس لیس البر العظیٔم الذي یحسن أن تذھلوا بشأنہ عن غیرہ امرھا) أي اللام ة ین البز 
لعھد والمعھرد البر العظیم الذي الخ . وھذا حاضر فی الذھن وفقرۃ الأعین لراغب ارات 
ومکمل الحسنات فیھذا الاعتبار یتحقق شرط العھد ولما لم یکن ذلك في القوۃ بحیث یمنع . 
حمله علی الجنس جوزہ وقدمه للإفادته القصر بخلاف العھد والقصر گما عرفت یفید ترزغیب 
االمبرات عظیمھا أو غیرہ والزچر عن الاشتغال ببر مخضوص متھا وھذا المعنی أیضاً لا یلائم 
کون الخطاب عاماً للکافرین إِ لا بحسن ھذا المعنی في شاٹھم إلا أن یقال إن نفي البر الذی 
شانه کذاعن مر القبلة اعم مُن ان یکو من المبرات ولیس من اعظمھا وھذا بالكسَیٰة إلیْٰ ٰ 
:المؤمنین ومن أن لا یکون منھا لکونھا منسوخة بالنسبة إِلیٰ الکافرین فعلی مذا التأویل مذا 
المعنی أولیٰ من المعنی الأؤل لأئە لا بنتظم بالنسبة إلی أھل الکتاب یعرفه أولو ابا 
وینکشف من منذاالبیان أن ڈکر سو ابی سو سی ہں ود ود ْ 
1 اف تی مات سرت زی ود اپ ا 


ھذا الوجہباعظم دوٹ ارگ لال ما اد من جملة تل نوا قرل لسلمین , وم بر لم برا 
س سی سی سب ۱ ٰ 


سورۃ البقرة/ الاآیةڈ: ۱۷۷ ۷ 


قولە: (وٹراً حمزة وحفص البر بالنصب) قد مر توضیحه وآأما رفعه علی آلطٍاسم لیس 
وإِن تولوا خبرہ فھو بناء علی أن کل فریق یدعي أن البر هذا أي القبلۃ التی هو علِيھا,وقد 
عرفت رجحان کون البر خبراً ولکل وجھة. 

قوله: اي ولکن البر الذي بنبغي آن یھتم پہ) الظاھر أنه حمل اللام علی العھد وھو 
البر المعھود الذي ینبغي أن یھتم بە من غیر ان بدھل عن غیرہ وحمل اللام علی الجنس!'' 
بکون القصر ادعاثیاً لکمال ذلك الجنس فی الفرد المذکور قلیل الجدوی لکونە راجعاً إلی 
العھد فی المآل وأشار إلی العھدیة بتوصیفه بالوصف المذکور کما أشار إلیه بالتوصیف فی 
لیس الیر أن تولوا فمن جوز ھنا الجسیة بالادعاء المذکور فعليه أن یجوز الجنسیة ناك مع 
أنه مقابل للجنس . 

قولہ: (ہر من آمن بالل أو ولکن ذا البر من آمن) قدر المضاف لتوقف استقامة المعنی 
علی اویل ما الأول تقدیر المضاف في جانب الخبر وھو الأولی ولذا قدمہ والثاني تقدیرہ فی 
جانب الاسم اي ولکن ذا البر الخ. وھو مرجوح لآنه کنزع الخف قبل الوصول إلی الماء. 

ٹولە: (ویؤیدہ قراءة من قرأ ولکن البار) وجە التایید أن معنی البار وڈا البر واحد 
ولھڈا عد بعضھم کلاھما حمل الاشتقاق وفي کلامه إشارۃ إلی أن البر بمعنی البار فیکون 
تأویلاً الثاً رلم یتعرض کون إطلاق البر علی من آمن الخ. للمبالغة کأنه لکمال اتصافہ 


قولە: أي ولکن الہر الذڈي ینبغي آن یھتم به ہر من آمن ہو مشعر باسترجاع الوجه الثاني 
فی الخطاب لما يە أن ما علیھم بر لکن لیس مما یھتم به وھذا إنما یستقیم إذا د+خل 
المسلمون فی الخطاب . 

قولە: أو لکن ذا البر لما لم یجز حمل من آمن علی البر فسر الکلام علی الحذف والاضمار 
إما فی جانب الخبر وھو الوجه الأول أو في جانب الاسم وھو الوجه الثاني ویجوز ان یکون من 
باب رجل عدل إشارۃ إلی أن من آمن بر مصور متجسد کقول الخنساء في مرثیة أخیھا فإنما مي 
إقبال وإدہار أوله: 

یوماباجزع مئي حین فارقلي صغخر وللحدضصر اإجمحلا وإهمرار 

یعنی مذہ الناقة ترتع زماناً فلما ذکرت ولدھا ترك الرتع وتقیل وتدبر فھي لکثرۃ إقبالھا 
وإدہارھا کاٹھا تجسدت من الإقبال والإدبار وھذا الوجه مذکور فی الکشاف. 

قولە: ویژیدہ قراءة ولکن البار ویؤید ان التقدپر ذا البر قراءة من قرأ ولکن البار لن البار 
بمعنی ڈیي البر . 


)١(‏ بأن یقال اللام فیه للجنس وقصر الٰجنی علی البر العظیم مع أن البر دونه کثیر ادعائي لکمال الجنس فیه 


ٰ 1۰ پٹٹیٹساٹتیٹییی یینیٹیئگٹھوھوسھ ٹر الابة ب۷۷ 


قرر کا آتارعل مرق ان فر-ہ اف آرعااعی قاع رھ تفر مز 
أو ولکن ذا البر لا أن المضاف ھنا بقدر لما مر غیر مرۃ أن الشیخ عبد القاھر شکدد في 
الإنکار علی من أول إقبال وزإدبار بمقبلة وبمدبرة في قول الخنساء فإنما می إقبال:وَإھار . 
فقال إنہ کلام کی رت ےر بے کرت يہ 
حمل کلام المص علی ما ذکرناہ. ۱ ۲ 
قوله: (والأول اوفق وٛاحسن) أي أوفق لیس البر أن - 0 
عرفت من أن الثاتي کنزع الخف الخ. ْ وج 
قوله: '(والمراد ہالکتابِ الیجٹس) وھو الظاھر لأن جمیم الکٹب السماوبة واج 
الایمان بھا۔. : 7 ٌ7 

قوله: (أو القرآن وقرأ نافع وابن عامر ولکن بالتخفیف ورع البر) :_ 1 لن 
إیمانہ مسٹلزم لإیمان سائر الکتب الإلھیة ولڈا صح إرادته آخرہ لأن نوع فيه تکلف وتضریح 
الإیمان ہجمیع الکتب مرغوب فيه وتقدیم الإیمان بالل لآئہ المقصود الأعظم من الإیمان ٹم : 
الیوم الآخر لأنہ أحد جانبیہ وقطریه وفیه رد علی الیھود والنصاری في دعوبھم الإیمان ہالل 
والیوم الآخر حیث خص الیر بر من آمن بالل وبرہ الإیمان بالل الخ . وإیمان: أھل الِکتانِ 
لیس ہبر وکلا إیمان لاعتقادھم التشبيه واتخاذ الولد ون الجنة لا یدخلھا غیرعم کم| حکی 
الله تعالی عنھم وبه یظھر وجه آخر لتقدیم الإیمان بال والیرم الآخر لمساسه لما قیله أشد : 
مساس وأما ما قاله صاحب الارشاد کأنه قیل ولکن البر هو التوجه إلی المبد والمعاد. 
اللذین ھما المشرق والمغربٍ في الحقیقة فمناف لحسن إلأدب في الحقیقة واقدم الملائکۃ: 
لأنھم سفرۃ الوحي یتلقفون الوحي : تلقفاً روحانیً ویلقون إلی الأنبیاء علیھم اآلسلام :وإیراد 
الجمع لوجوب الإیمان بجمیٰعھَم بأنھم عباد مکرمون وعن العصیانْ معصومون والظاھر أن ْ 

سفیر الوحي ملك 'واحد وھو جبریل عليه السلام وقیل لأن سفیر الوحي وإِن کان وااحدً إلا 
۱ نہ قد آنزل بعض الکتب ہل بعض سور القرآن بجم غفیر من الملانکة تعظیماً لشان المنزل: 


ٰ قوله: والڈولن اأرفق 2 أيٍ والأول 7 المعنی ولکن ےے لے نات 
للمسلوب بقولە لیس البر فإنِ المسلوب ھتاك نفس الیر لا ذو الیر فوجب أن یکزن المبت ٔي 
مقابلة نفس البر لیتوارد النغي ہو یھے ٭ پوس اس لان لکلام فی الیر لا غيِ 
البار ویجوز أن یکون رجه الأحسنیة التوافق المذکور. 


)١( ٰ‏ ولیس أي إقبال 27م قإنما ھي إقبال 0290 المضاف بأن حذف کت المضاف إلیہ 
مقامه رإن کانوا پذکرونه إذ لو قلنا آرید إنما ھي ذات إقبال وإدبار ‏ آفسدٹا الشعر علی أنفنا و کا إلی 

شيء مغسول وکلام عامي موذولِ لا مساغ لە عند من هو صحیح الذوق والمعرفة نسابة للمعائیٔ وممٹی 
کے سد اریہ لات ہس مور رام اف وت سا 
یجاء بلفظ الذات لا أنه مراد انتھی فاحفظ مذا وبین المراد ھکذا إڈا وقع في کلام ہی پوت 
الکشاف والبیضاوی فان [فساد اون ا گان منکرأ فإفساد سے البلیغ پکوت انکر . 


سور؟ البقرۂ/ الایڈ: ۱۷۷ ۔__ ‏ _ ۔۔ے۔سسےسہسہسسسسسسسسسس ںہ ضںص' ‏ _ ۹٦۹‏ 
ووحد الکتاب لآن استغراق المفرد أشمل'''' لأنہ شائع فيی وحدان الجنس واستغزاق الجمع 
شائع فی جموعه ولذلك قیل الکتاب اکثر من الکتب کذا قالہ في تفسبر قوله تعالی : ۔ڈلکِل 
آمن باللہ4 [الیقرۃ: ]۲۸٢‏ الایة انٹھی ۔ قائله ابن عباس رضي الل تعالی عنھما وھذہ غْله 
مصححۃ فلا إشکال ہأنه ینبغي أن لا یجمع الملائکة والنبیین علی ان ما ذکر لیس بکلي 
وتقدیم الکتاب علی النبیین لأئه منزل علیھم فمناسبته للملائکة أنم فذکرہ عقیب الملائلکة 
أھم والنبیین داخل فیھم الرسل بالمعنی الأخص ومدحھم بأنھم آمنوا جمیع الکتب والنبیبن 
کلھم یتضمن علی أن أھل الکتاب یؤمن بعضھا ویکفر بعضھا فھم الکافرون حقاً وینکشفہ 
أشد ارتباطه ہما قبله. 

قولە: (أي علی حب المال) صدر الآیة إلی ھنا بیان بر هو الاعتقاد الصحیح ولکونە 
أساساً قدمه وھنا بیان بر هو الأعمال الصالحة وھي تختلف باختلاف الشرائع وأما الأول 
فلا یختلف باختلاف الشرائع وإن تجاوز حدہ بعض الملحدین والجار والمجرور في موضع 
الحال أي آتاہ کائناً علی حب المال ولا یبعد أُن یکون علی بمعلی مم''. 

قولە: (کما قال عليه السلام) وھذا الحدیث الشریف في شأن الصدقة المندوبة فنقله 
ھنا الإشارۃ إلی ترجیح کون المراد نوافل الصدقات وسیأتی . 

قوله: (لما سئل أی صدتة آافضل قال ان تڑتے''' وأنت صحیح شحیح تامل 
العیش وتخشی الفقر) أن تؤتيه خبر لمحذوف أي أفضل الصدقة ثواباً أن تعطيه أي 
المال المنفھم وأنت صحیح إذ بالمرض الذي لا یرجی زواله یزھد ویعرض عده 
فالصدقة ح لیست بھذہ المثابة شحیح أي بخیل أي أُنت مصاحب بسبب البخل 
والحرص وھو أن تأمل العیش والحیاةۃ وتخشی الفقر إذ حین انقطاع رجاء الحیاة 
فالصدقة أُسھل للنفس ومرتبتھا منحطة عن عرتبة الصدقة وقت رجاء الحیاۃ وکذا حین 
عدم خوف الفقر بسبب من الأسباب الإتفاق لا یساوي الإنفاق حال خشیة الفقر 
والاحتیاج إلی الغیر ولا یعارضه قوله عليه السلام ہإنما الصدنة عن ظھر غنی؟ فإن 
المراد به الصدقة علی وجهھ یؤدي إلی السؤال عن الناس بسہب الصدقة لإنفاقه مع 
احتیاجه إليه ولیس المراد ھھنا ذلك بل خوف الفقر والفرق ہین خوف الفقر وبین إصابة 


قوله: ان تؤتیە مقول قال فی کما قال عليه السلام وفي الکشاف کما قال ابن مسعود ان تؤئيه 
وآنت صحیح تأمل العیش وتخشی القفر ولا تمھل حتی إذا بلغت الحلقوم قلت لفلان کذا ولفلان 
کذا الحدیث من روایة الشیخین عن أبي هریرۃ قال جاء رجل إلی اللبيی صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
فقال پا رسول الل أی الصدقة أفضل آجراً فال ٥إن‏ تصدق؟ الحدیث . 


. وللمحقق النفتازانی نزاع غيی ذلك فی صورۃ کون الاستخرائ باللام‎ )١( 
مثل قوله تعالی: وإن ربك لذو مغفرۃ للناس علی ظلمھم4.‎ )٢( 
وروایة البخاري عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنه آن تصدق والمال واحد.‎ )۳( 


۷۹۷۲ کجھسلا وج کھت تھ ور ایذرۂ/الایة‎ ۶٢٢۱ 


المتر واضح والشاني مذموم لمن لم یصبر علی ذلك والاول حت ممدزد من 
٠‏ الخحخصال الم غیة. ۱ کو 

قولەہ: (وئیل الضمیر 'للہ) وقدم ھذا الاحتمّال فی تفسیر قولہ تعالیٰ نو فی 
الطعام علی حبه٭ [الاإنسان: ۰ ۸] ولم یرض بە هنا وھذا عجب والقول بأنه إنما: مرضہ لا 
الاول مؤید بالحدث المذکور ضعیف لأئه لو کان مؤبداً للڈول لکان الٹفشیر بْة ماك 
مرجوحاً رئد رجحہ وقدمه .:(أو للمصدر والچار والمجرور في موضع الحال) أي .الضمیر 
للمصدر المدلول عليه لاتی :اي علی حبِ الڑیتاء والاعطاء والمحبة فيه وفي .4+ 
وفي الثاني شرعي مجاز عن إطاعة اللہ تعالی. 

تولہ : (یرید المحاویج مَلھم ولم یقید لعدم الالتباس) إذ الصدث 00 
للمحتاجین والَهھبة 1 8ء سو سشت یجري فیھا اکا ات 


قوله : الغضمر امیر حبہ ھ آی علی حب الہ وہ مرضانة سیل 
لغرض دنبوي:: ْ 
قوله: آر للمصدر أی ابر آت تحت المال , 


توله: پ ×× ھ۰ٗوککعی۰/) 
التقادیر المذکورة إما من الفاغل آو الٌمفعول آو منھما جمیعاً کما فی قولك جاءنی زید زاکبیٰن. 
فالمعنی علی الأول وآتی المال کائناً ذلك الآتي علی حب اللہ أو علی:حب المالِ أو علی حب 
الإبتاء وعلی الثانی کاثناً ذلك المال محیوباً ثلاّتي وعلی الثالثٹ وآتی المال کائنین علی حب :اللہ أی . 
کائناً ذلك الاتي والمؤتی به علی حب اللہ کما في قولك رایت زیداً راکہین قیل األضمیر فی وحیه 
إن کان للمال أو الایتاء کان علی حبہٴمن ہاب التتمیم والمبالغة وإِن کان لل کان تکمیلا کان الیثاء _ 
بدون الإخلاض لم یکن کاملا غضم الإخلاص إليه تکمیلا لە والڑیتاء الإعطاء والاأصّل ان يستعمل. 

فی تعدیة الإتیان لکن خولف الأصل في استعمال العرب مثل أجاء في معنی إِلجاء وأصله أن 
یستعمل فی تعدیة جاء علی ما:ذکرہ المفسرون في معنی قوله تعالی: طفاجاءھا المخاض إلی جذع 
۱ الخلة٭4 [مریم : ۳ قوله وٴلم یقید ثعدم الإلباس أي لم بقید ذوي القرہی والیٹامیٰ بالفقر. 
والاحتیاج حیث لم یقل ذوي "القربی والیتامی الفقراءلعلع بأن الصدقة یستحقھا الفقراء دون 
الأغنیاء یقول الفقھاء عبة المال للفقیر صدقة ولذلك لا رجوع فیھا وإِن وہب الأجٴتِي بل عوض 
ریش میں ہوات الرجوع قیل تقیید ذوي القربی والیتامی بالفقیر تخصیص بلا 
مخصص إلا ان یحمل علی الڑیتاء الواجب والظاعر أن الواجب هو المراد من الاّیة لأئه معحطوفب. 

7 الواجب وھو الإیمان بالملائکة ؤالکتاب والئبیین والعطف عليه وإِن لم یوجب کون التعطوف 
داخلاً فی حکم الوجوب لکنەٗ سبب لمسارعة وقوع الواجبٴ في النفس وکذا بشعرز بالواجب بد 
مصارف الزکاۃ وھذا وإن لم یکن قطعي الدلالة عليه لکنە لیس بقاصر عن الدلالة :علی أن المزاد: 
بذوي القربی والیتامی الفقراء المحاویج منھم لکن عطف قوله : فڑوآتی الزکا 4 [البقرۃ: ۱۷۷] 
۱ زی آہ فرا اق دا ا اسطات تکرح سوا ازع رکآ کے 
بن یو تی ہو سپ وت ۱ ٰ 


شور اکر لا 30۷ں|ژ|0._۔__س مٌُٔم یمسصےخیچےم ىیسےے و - 6ظ سے 5۹۹ 
والصدقة للأغلیاء مبة تعتبر فیه شروط الھهبة دون الصدقة والقرہی مصدر کال جعی وألفہ 
للتانیٹث ولا یدخل الاب والابن لألھما لا یعرفان بالقرایة وإنما جمع ذو منا لانةریراد ہہ 
جمیع الأقارب وآفرد فیما سبق في قولە تعالی: ٭وبالوالدین إحساناً وذي القربی٭4 
[البقوۃ: ۸۳] لان إضافته إلی المصدر ثغني عن صیغة الجمع إلا إذا أرید بە الأنواغ 
فیجمع کما هنا فأارید الوارث وغیرہ والمحرم وغیرہ. 

قولە: (وقدم ذوي القربی لن إیتائھم أفضل کما قال عليه السلام ”صدقتك علی 
المسکین صدتة وعلی ذوي رحمك اٹنتان صدتة وصلة٤)‏ ٹم قدم الیتامہی الذین ھم غیر 
الأقارب فإن إیتالھم أھم”'' أیضاً إذ لیس لھم من یقوم بمؤنٹھم قال عليه السلام ؛أنا وکائل 
البتیم کھاتین فی الجنة؟ وآشار بھاتین إلی الإصبعین ثم قدم المساکین الذین ھم غیر الأقرباء 
والیتامی ہمعونة المقابلة حیث إذا قوبل العام بالخاص یراد به ما وراء الخاص لن الحاجة 
قد اشتدت لھم حیث کان احتیاجھم لذاتھم بعدم فقدان المال بالمرۃ بخلاف ابن السبیل فإن 
له مالاً فی وطنہ لا معہ''' وبھذا البیان انکشف وجہ التعمیم بعد التخصیص ثم ابن السبیل 
لأنہ منقطع عن ماله وأھله فھو آحری بالإحسان إليه. 


قولہ: (جمع السکین وھو الذي آسکتتہ الخلة وأصله دائم السکون کالمسکیر لدائم 
السکر المسکین مفعیل*" من السکون کأن الفقر أُسکنه ولھذا وھو الذي أسکنته الخلة 
بحیث لا حراك ہه وفيه مبالعة فإن السکون حقیفة لیس ہمتحقق ولذا قال فیما مر کان الفقر 
أسکنە أو دائم السکون إلی الناس أي المیل إلیھم والخلة بفتح الخاء الفقر والاحئیاج 
وظامر کلامه أن المسکین من لا شيء لە وقد قال في قوله تعالی : ۶ آما السفینة فکانت 
لمساکینچ [الکھف ؛ ۷۹] الأیة وھو دلیل علی أُن المسکین بطلق علی من یملك شیٹاً وھو 


قولهە: وحو الذي أسکنە الفقر وفي الکشاف والمسکین الدائم السکون إلی الناس لآنە لا 
شيء لە قولہ لأنہ لا شیء لە هو فول أبي حنیفة رحمہ الله لقوله تعالی: لاو مسکینا ذامتربۂ چ4 
البلد: ]٦٦١‏ وعند الشافعیي رحمه اللہ هو الذي یقدر علی ما یقع موقعا من کفایتہ ولا یکكميه لقوله 
تعالی: گا آما السفینڈ فکانت لمساکین یعملون فی البحر* (الکھف: ۷۹] ئم المساکین ضربان منھم 
یکف عن السؤال وھو المراد مھنا ومٹھم من یسأل وھو المراد بقوله شإوالسائلین4 [البقرة: ۱۷۷] 
وانما فرق اللہ تعالی بیٹھما من حیث إنه یظھر علی المسکین المسکة بما یظھر من حاله ولیس 
کذلك السائل لأنە بمسألتہ بعرف فقرہ وحاجته . 


)١(‏ کما قال علي السلام الخ آخرجه الترمذی والنسائي وابن عاجه واہن حبان من حدیث سلمان بن عامر 
ومعلی صدقه فی قوله صدقتك علی المسکیين صدفة أي صہد فة4 واحدة فلھا عشرۃ آمٹالھا رعلی ذوي 
رحم یثاب بٹواب صلہ رحم. 

زم وئی الھدایة وابن السبیل من کان له مال فيی وطنہ وھو في مکان لا صيء لە فیە. 

(۳) مفعیل من صیغ المبالعة لاسم الفاعل ۔ 


نامرا الاید: ۰۷۷ ْ 
مذھب الشافغی والڈول مرويٴ عن أبي حنیفۂ کما غي الھدایة والفقیر بال کڈ ای من لہ 
شيء دون نصاب عندنا وعند الشافغي من لا شيء لە وفائدۂ الاختلاف تظھر فی الوضایا _ 
والأوقاف وأما الزکاۃ فلا یظھر فیھا مذا الخلاف کذا في الأکمل لکن الظاعر أن اد 
بالمسکین هنا من لا یملك النصاب سواء لا یملك شیاً اصلاً آو یملك شیتا دن النصاب 
حیث لم یذکر هنا الفقیر وکونھما صنفاً واحداً مروي عن أَبي یوسف وھو المراد ھنا۔ ٌ 
قوله: (المسافر سعي بە.لملازمتہ السبیل کما سمي القاطع این الطریق) فبھذہ العلافة ۱ 
یقال ابن السبیل مجازاً قال ٴفي قوله تعالی: فیا بنی إسرائیل اذکروا 4 [البقرةۃ: ٤٦]الایة‏ 
تر تس مت لی أبیە مجازاً ینسب المصتوع إلیٗ 
صانعه فیقال ا ہو الحرث وینت الفکر قینجعل الحرث ابٹا للحارث لأنہ مبنی الحأرث کالابن 
ولما کان المسافر ملازماً ملسبیل کملازمة الحرث للحارث أضیف الابن إلیٰ السبیل الذیٴ . 
هو عبارة عن المسافر مجازاً کان المسافر مہ مبئی السبیل والسبپل آپ لہ . ۱ ٰ 
٣‏ قولە: (وقیل الضیف لن السبیل برعف بہ) 70 1 الآن 
السبیل یرعف بە أي یأتي الضیف منھا بغتة من غیر انتظار قیل 'یرعف بە أي یقدمہ والرعف 
السبق ومدە ائرعاف للدم السابق من الأائف ومعنی تقدیم الیل إپاء ان المسافرز آعز 
الأأضہاف والمعنی الأول أوضخ مُن ھذا ولا کان السبیل قدمه کان المسافر مبناہ وقیل ابن 
السبیل کما یقال الحرث بن الحارث مرضه لأن إطعام الضیف مندوب وھڈا مُنتظم کون ۱ 
المراد به نوافل 2ھ سو جم تی 
مخمصة مثلا والمضیف غیر موجود سواہ“ ٦‏ "0" 


قوله: (الدین الجمم المحاجة إلی السژال) حمل لام السائلین علی آنه موصول قولہ 
الجأھم الخ ۔ مستفاد من المقام لکن الإلجاء بالنظر إِلینا سواء کان کذلك في نفس الآمر آو " 
لا فالسائل منا یکون أحد المذکورین والعطف ایل تار اوصف منزلة تغایر الذوات' لأن 
المرآۃبالتذکررین من تم دالوا یترب النازا و ازیو بت رسورحائون عد البیان: :ظھر 
وجه تقدیم المذکورین علی السائلین : ۱ ۱ ٠.‏ 

قوله: (وقال عليه السلام للسائل حق وإن پس للسائل حق علی 
المسؤول عنه ینبغی أن یقضي:حاجتہ بقدر طاقتہ ولو بقول معروف وفعل اون بإذ چاء _ 


٢ 


قول : لآن السہیل رت بآ تقدمہ قی الأساس رعفت فلات بین یدي .-- واسترعف 
ى س ہبوت وج خ السبیل وق ید سے 


الکفایة و وسیجيیء تر فو الحقت ۱ ۰ ات ۱ 
)٢(‏ وعذا الحدیث أخرجہ یھ زی 


تر فلا-1۷۷ +- _"۔ىسوسصسیسْہیْککتس مم لے 5یو رت 5۹۷ 
أي السائل علی فرسه إن کان الإضافة لادنی ملابة لرکوبە علیہ مع أنہ مملو“لغیرہ فالأمر 
واضح وإن کان الإضافة لکونە ملکاً لە فإیتاء المال لکون ذلك الفرس من حوائجه' آو قبمتہ 
لم تبلغ النصاب فلا یفھم من الحدیث أن إعطاء السائل حق لە ولو ظھر غناؤہ وبأن 'عدم 
فقرہ حتی یقال لا یلائم ما اختارہ الحدیث والغرض من نقله مجرد البیان ان السؤال یفھم 
منە احتیاج السائل ولو لاح عليه إمارة الخناء والمنافاۃ للعطاء وإن جاء ذکر لاستقصاء 
الأحوال أن وصلیة والواو للحال ولا بقدر لە جزاء أو معطوف علی محذوف أي إن لم 
یجیء علی فرسه وإن جاء علی فرسە ولا یطلب الجزاء أ٘یضاً قد مر الکلام فی تحقیق 
المرام فی قولہ تعالی : ڈلأولو کان آباؤھم لا بعقلون4 [البقرۃ : ۱۷۰] الایة . 

تولە: (وفی تخلیصھا!'' بمعاونة المکاتبین) وفي العدول عن التعدیة بنفسه إلی في 
للدلالة علی أُن الاستحقاق للجھة لا للرقاب أو للایذان بأنھم أحق بھا وأقوی استحقافاً لأن 
فی للظرفیة أي عم مواضعھا التي یوضع فیھا لما فیھا من الفك والإنقاذ من الرق وإ(حداث 
الحریة التی عي حیاة معنویة ھذا في تخلیصھا بمعاونة المکاتبین . 

قولہ: (أو ئك الأساری) بآن یفدی الأآساری وفيه تخلیص الأساری عن صحبۃة 
الأشرار والإنقاذ من أبدي الکفار وحفظ حوزۃ الإسلام ومتابعة قول سید الآنام روی أبو 
موسی رضي اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ عليه السلام قال ٭فکوا العانی وأطعموا الجائع 
وعودوا المریض+؟ وقکوا أي خلصوا الأسیر من ید العدو وھذہ الأوامر للوجوب إذا امتثل 
بھا بعض سقط عن الیاقین والحدیث خرجه البخاريی ونقل عنه الصغاني ۔ 

قوله: (أو ابتیاع الرقاب لعتقھا) وحسنە معلوم مما ذکرنا فی معاونة المکاتبین ولا 
بعد فی أن یراد جمیع ما ذکر وصیغة الجمع في الرقاب یژیدہ إذ الظاھر أن الجمل یتناول 
أفراد النوع لا الشخص فقط (المفروضة). 

قوله: (یحتمل أن یکون المقصود منه ومن قولہ ٭وآتی المال 4 الزکاۃ المفروضة) أو 


قوله: بحتمل أن یکو المقصود منە الخ وفي الکشاف فإن قلت قد ذکر إیتاء المال فی عذہ 
الوجوہ ثم قفاہ بإیتاء الزکاۃ فھل دل ذلك علی أن في المال حقاً سوی الزکاۃ قلت بحتمل ذلك 
وعن الشعبی أن فی المال حقاً سوی الزکاۃ وتلا عذہ الاَبة وبحتمل أن یکون ذلك بیان مصارف 
الزکاۃ أو یکون حثاً علی نواقل الصدقات والمبار إلی عنا کلامه اعلم أنھم اختلفوا في المراد من 
هذا الڑیتاء فزعم قوم أنه ائزکا: فقیل عليه بأنه عطف الزکاۃ عليه بقولە: لوأقام الصلاۃ وآئی 
الزکاۃ چ4 [البقرة: ۱۷۷] ومن حق المعطوف أن بغایر المعطوف عليه فأشار إلی دفعه بإثبات 
المغایرۃ بالتفصیل والإجمال وھو قوله وبحتمل أن بکون لك بیان مصارف الزکاۃ وذھب آخرون 


)١(‏ إشارۃ إلی حذف المضاف لأن ما یعطی لھم لا یملکونھا کالمصارف الآخر لعدم شابلیة المالکیۃة بعد فلا 
جرم ألہ مصروف في تخلیصھا وکلمة في إشارۃ إلی ذلك کما بیناہ والمراد بالجهة في قوله للجهۃ لا 
ٹلرتاب تخلیمھا وفکھا. 


النوافل إن رید باتيی الال نوافل الصندقات والتعمیم أؤفق للترغیب کر 7 
قول : مب ہریت ہرس سے 
آراد یه دفعم زهم التکرار أى الغرض حینئلِ بیان مصارفھا وإن لم یکن جمیع المصارقیں ‏ 
مذکوراً کما في سورۃ التوبة,ولما کان الکلام مسوقاً لبیان المصارف دون ببیان اداٹھا 
وإن فھم مله بطریق الإشارۃ لا یتوم التکرار وأنت خبیر بأن الکلام مسوق لببان أن الب 
الذي ینبغی فيه أن یتتافس: المتتافسون ہر مؤلاء لا البر الذي ادعرہ أمل الکتَاب_ 
فالغرض الحث علی اداٹھا زیؤیدہ ذکرہ في جنب الإیمان باللہ واقام الصلاۃ ٥‏ فلاولی 
الاحتمال الثاني بل الثانی منه. ۱ 


ثوله: (ویحتمل ان یکون المزاد بالڈول نوائل انصدقات) ولا یٹثوھم :7 ٦‏ ھدا ْ 
الاختمال پجوز ان یکون المراد بالسائلین الإأغسماء رس لان سس بھم الفقراء لی اي 
احثمال حیث قال المصنف الام الحاحة الخ . 


ٰ قوله : (أو حقوقاً کانت فی المال سوی الْزکاة) ای حقوقاً غیر مقدرۃ "وھ 
سوی الزکاۃ روي عن فاطمة بنٰت قیس رضي الل تعالی عنھا أن في المال حقاً وی االئزکاۃ 
وحکي عن الشْعبي آنە سٹل عُمنْ لہ مال فأدی زکانہ فھل عليه شيء سواہ فقالِ نعم (یصل 
القرابة ویعطي السائل ئم تل ھذہ الاّیة ونفقة الأقارب والزوجاٹ واجبة وإطعام الجائع ٰ 
واجب علی الکفایة کما مر قال عليه السلام ٦لا‏ یؤمن بالل والیوع الآخر من بات شہْعاناً 
وجارہ ٦‏ ای چئبہ؟ ئ اذ انتھی الحاجة إلی الضرورۃ وجب علی التا ان 


إلی آله غیر الزکاة فقال یعمضهم إنه من الواجبات سوی الزکاۃ وإليه أشار بقولہ قلتِ پُحتملٴذلك 
وھو عبارۃ عن دقع الحاجات الضرَوریة مثل اطعام المضطر ویدل علی ثبوت هذا الوجوب قوله 
عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ یؤمن:بالل والیوم الآخر من ہات شبعاناً وجارہ طار إلی جنبه+ وعن 
لشعبي نہ سخل عمن لە مالہ فاذی زکانہ ھل عليہ سواہ قال نعم یصل القراب ویعطیٰ السالَة م 
تلا هذہ الآیۃ وٹال بمضھم إنە مُن التطوعات واستدلوا عليه بان الزکاۃ نسخت کل صدفة أي 
وجوبھا واجیب بآنه معارض بقولہ عليهہ الصلاۃ والسلام في المال حقوق سوی الزکاۃ وٴاجماغ الأمة 
و وا خاجة المضطر وإن لم یکن علبه الزکاۃ ہأن المراد أن الزکاۃ نسخت الحقوق 
المقدرۃ أما ما لا یکون مقدراً فاله غیر منسوخ بدئیل رجوب التصدق عند الضرورۃة والإنفاق:علی 
. الأقارب وعلی المملوك وذلك غیر مقدر واستبعد بعضھم کون الأول بیان مصارف الرکاۃ للأنه زاھ _ 
''علح سازرف 0( کالازنوی اارتی ذاو سرت لاگاا عل لا بھو هر ھا آند دو ری“ 
والعاملین علیھا قکیف یکو بْائاً للمصرف ثم قال والاولی أن یحمل علی أنه حث علی نوافل ٰ 
الصدقات والمبرات أقول ذلك لیس مستبعداً قفوله لأنه زاد علی مصارف الزگاة ہذاويی القربی فإن_ 
صرف الڑکا؟ علیھم لا یجوز قلتا المراد بذوي القربی لیس المحارم منھم لخروج المحارم عن 
صرف الڑکاة بالدلیل ویجوز صرلھا علی غیر المحارم منھم وفوله ونقص عتھا الفقراء والغارمین _ 
والعاملین علیھا قلنا,ذلك لیس إیضائر لأن المقصود پور وت آئ 
جو ا ریس یپیسسی بںتخ 
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بطعموا مقدار دفع ائضرورۃ وإن لم یکن الزکاۃ علیھم ولو امتنعوا عن الأدالجاز الأخذ 
منھم کذا قیل . 

قوله: (وفي الحدیث نسخت الزکاةۃ کل صدقة) أخرجه ابن شامین في الناسخ 
والمنسوخ من حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً نسخ الأضحی کل ذیح ورمضان کل 
صوم وغسل الجنابة کل غسل والزکاةۃ کل صدقة وقال ھذا حدیث غریب في إسنادہ 
المسیب بن شریيك لیس عندھم بالقوي وآخرجه الدارقطني والبیھقي کما قبل ونس الزکاةۃ 
للحقوق المقدرۃ قبل فرض الزکاۃ وآما الحقوق الثابتة فی الشرع مع الزکاۃ کنفقة المحارم 
وإطعام الجائع المضطر ونحو ذلك کما فصل آنفاً فلیس بمنسوخ کنسخ رمضان فإله نسخ 
صرم یوم عاشوراء وأیام البیض فإنه فرض قبله علی ما قیل وأما صوم الکفارۃ والمنذور 
فلیس بمئسوخ . 

قوله: (عطف علی من آمن) والجامع بینھما خیالي وتغییر الأسلوب تنبیهاً علی التغایر 
کما سبق فإنه بإیجاب الله تعالی وھذا بإیجاب العبد علی نفسه ولذا قید بإذا عاهدوا إذ 
المراد بالعھد ھنا ما جری بیٹھم من عقود الأمانات والمعاملات ونحوھما مما یجب الوفاء 
به أو یحسن لا المعنی الأعم منه ومن العھود الٹي عقدھا اللہ تعالی علی عبادہ وألزمھا 
إیاھم من التکالیف بقریئة مقابلة ما ذکر من التکالیف وفید إذا عاھدوا یشعر بذلك والقول 
بأنه للتأکید والمبالغة أو للتتمیم وبانه لا یتاخرھم إیفاؤھم بالعھد عن وقت الحاجة وکذا 
القول بأن قوله تعائلی: ٭إذا عامدوا4 [البثرۃ: ۱۷۷] للابذان بعدم کونە من ضروریات 
الدین لیس بقوی إلا أن یراد به ما ذکرنا من العھود الجاریة بینھم فحینثلٍ عدم کوئە من 
ضروریات الدین علی إطلاقہ مشکل وھذا عام خص منہ البعض وھو العھد ہما بحرم حلالا 
وریحلل حراماً کالڑیمان فإنه لا یحسن الوفاء فضلاً عن الوجوب ہل یجب الاحتراز عنه 
کالحنثٹ فی الیمان بجعل الحلال حراماً والحلف علی عدم تکلم الأبوین ونحو ذلك. 

قولە: (نصبه علی المدح) إما بتقدیر امدح أو أخص وھو الظاھر نقل الإمام عن أبي 


قوله: نصبه علی المدح قال الإمام فی نصب الصابرین أقول الاول قال الکسائيی ہو معطوف 
علی ذوي القرہی لأئه قال ٭وآئی المال علی حیہ ذوي القربی4 [البقرة: ۱۷۷] فلوالصابرین 4 
[البقرۃ: ۱۷۷] قال النحوپون إن تقدیر الاَّیة یکون ھکذا ولکن البر من امن باللہ وآتی المال علی 
حبه ذوي القربی والصابرین فعلی ھذا قولە: ٭والصابرین*4 [البقرۃ: ۱۷۷] من صلة من والموفون 
عطف علی من آمن فحیتدٍ قد عطف علی الموصول قبل صلته شیئاً وھذا غیر جائز لان الموصول 
مع الصلة بمنزلة اسم واحد ومحال أن یوصف الاسم أو یژکد آو بعطف عليه إٍلا بعد تمامه 
وانقضائه ہجمیع أجزائه آما إذا جعلت قول: ڈرالموفون4 [البقرة: ۱۷۷] رفعاً علی المدح علی ما 
ذکر لم یصح أیضاً قال الکسائي لأئه حینثٍِ یقع الفصل بین المرصول والصلة بھذا المدج وقد 
عرفت أن ھذا الفصل غیر جائز بل هذا أشنع او سیا جس سی 
یجوز بالجملة کان ذلك أولی فإن قیل أليی جاز الفصل بین المبتدا والخبر کقولك إِن زیدأً فافھم 


٦٤٦ا‎ 


ُور: الیقر/ الا ۷۷۲ 
غلي الفارسی أنه إذا ذکرت رثات في معرض الذم أو المدح فالاحتئ۔ان تخالب 
إعرابها لان المقام یقتضي' الإطناب فإذا و وت کان المقصود ایل لن 
. المعاني عند الاختلاف تتدوع وتتفنن وعدد الاتحاد یکون نوعاً واحداً نقولِ 
لإوالصابرین4 [البقرة: ۱۷۷] صفة مقطوعة عن موصوفه وھو.الموفون بالواو مرفوڈ” 
کشولہ من آمن4 [البقرۃ ]٦.:‏ والقطع جائز وإن کان نعتاً أرلِ کقوله تعالی : (وامرآن 
حمالة الحطب ٭ [المسد: ]٤‏ والقطع في النکرۃ ة بالواؤ الدالة علی القطع والفصل جائز: 
ُ وکذا في المعرفة یجوز القطع مع الواو نصبته أو رفعتہ فما قیل إِن المشھور قي' النصب 
آو الرنع علی المدح هي الصفات المقطوعة ولم نجد ذلك مبیناً فی المعطرف وإن 
رورے اررہہں ےیں رو رون س حس شس انا 
سیف سی بج در ریت ۱ 


ما آقول رجل عالم تار شا : (إن الڈین آمنوا وعملوا الصالحات إنا لا تضیع أجر مٰن 
آحسن عملا٭ [الکھف : ۰ ٹم قال أولئك ففصل ؛ بین المبتدأً والخبر بقوله : انا لا تضیم4 
" [الکھف: ]٥٣‏ فلنا المُوصول مع الصلۂ کالشيء الواحد فالتعلق الذي بیٹھما آتم من إلتعلق 
اورے و سس می سو شور ھت نین الٌموصول. 
الرتف تفے اتاد لظطول الکلا الک المرب تنصب علِی المدخ والٹ ا إٰذا طال 
الکلام پالئسق فی صمة الشیء ات الفراء ؛ 7 
إلی الملك القرم وابن ال مام رد مہ نے لی نے 
وقالرا فیمن قرأ ظإحمالة الحطب*4 [المسد: 1 رسب سف شس خی کل لد 
علي الفارسي وإذا ذکرت الصتّات الکثیرۃ في معرض المدح فالأحسن أن بخائف بإعراتھا ولا 
یجعل کلھا جاریة علی موصوفھا لن ھذا الموضع من مواضع الاطناب في الوصفبٔ والإِلاغ فی 
النقول قإذا خولف باعراب الأوٴصاف کان المقصود د آکمل لان الکلام عند اختلاف الڑعرائن یصیر 
کائە أنواع من الکلام وضروب من البیان وعند الاتحاد فی الإعراب بکون وجھاً وااحداً اوجملة 
واحدة ثم اختلف الکوفیون والبصریوؤن في ان المدح والذم لما صارا علتین لاختلافِ الحرکة نقال 
ہاور نہد او ےت و ادج 
آد ٹنی السامع علی زید وقال ذکرت والل الظریف ذکرت العاقل أي هو والل العاقل فآزاد المتکلم أن 
ہندحہ یمٹل ما مدحہ یہ السامع فجری الإعراپ علی فلك وقال الخلیل المیح والمینصبان علی 
معنی أعني الظریف وأنکر الفراء ذلك لوجھین أحدھما أن أعني إنما یقع تفسیراً للاسم المجھول 
سو ہے سور و ا ری وی یپ نو رو 
معنی أعني أَخاك وھذا مما لم یقله العرب أصلا وقال أبو عبیدۃ نصبھا علی ثطاول الکلام ومن 
"شأن العرب أنِ تغیر الإعراب إذا طال الکلام والنسق ومثله في سورة النساء افاوالمقیمین : 
الصلاۃ 4 وفي سورۃ المائد: ظوالصابئون والنصاری*4 وقال الخلیل نصب :علیٰ المدح والڈم : 
کأٹھم یریدون إفراد الممدوخ والمذموم فلا یتبعونه أول الکلام وبنصبوئہ فالمدح ا:کقوله 
۳ئيىئو 2ء 0 ٰگپ"ٰ" "01م" 
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فولہ: (ولم یعطف) أي لم بعطف علی من آمن أو الموفون بکوئ مَرٍفوعاً أي 
والصابرون وقد قریء به بل عطف علی جملە إذ تقدیرہ واخص الصابرین بمزیلےالبر 
أو أمدح الصاہرین بکمال البر وحاصله ولکن البر بر من صہروا وھذا مراد صاحلبِ 
الإارشاد وھو فی الحقیقة معطوف علی ما قبله ولو قیل والمعنی ولم یعطف بل جعل 
صفة علی الاختصاص!'' علی آن الواو زائدة فی الصفۂ لتأکید'' اللصوق کما صرح 
بە صاحب الکشاف ئفي فوله تعائی: ڈفوما اھلکنا من قریة إلا ولھا کتاب معلوم٭* 
(الحجر: ]٤‏ لم یبعد. 

ثوله: (لفضل الصبر علی سائر الأعمال) أي بقیة الأعمال من الفروع ولو عطف علی 
ما قبله لأفاد التبعیة وجيء علی حیاله تنبیھاً علی استقلاله کیف لا وسائر الأعمال تمامہ 
بالصبر فلا إشکال بأن الڑیمان أفضل منه لما عرفت من أُن المراد الفروع والتعبیر بالأعمال 
إشارۃ إليه والقول بأن المراد بقیتھا غیر ما مر من الإیمان وأخواته في غایة من الضعف إذ 
ألمراد بیان وجه ترك العطف علی ما مر تنبیھ علی فضله علی ما مر ولا معنی لہیان فضله 
علی بقیة أعمال لم تذکر هنا بعدم العطف واإنما آخرہ مع فضله لیکون مقطع الکلام بأاحسن 
الأعمال کما أن مطلعه کان بأفضل الأحوال . 

قولە: (وعن الأزهري البأساء فی الأموال کالفقر والضراء في الأئٹس کالمرض) ھذا 
ثابت بعبارة اللثص وأما الصبر علی الطاعات والصبر عن المعاصی فمفھوم بدلالة النئص لا 
سیما قوله تعالی: 'إوحین البأس4 [البقرةۃ: ۱۷۷] فإن دلالتہ علی الصہر علی المبرات 
وعن المتکرات بدلالة اللنص أظھر وأقوی ۔ (وقت مجامدۃ العدو). 

قولە: (فی الدین واتباع الحق وطلپ البر) تخصیص بعد التعمیم وھذا بیان الکمال 
وینتفی ذلك الکمال بانتقاء أحد ھذہ الأشیاء دون أُصل الصدق والتقوی . 

قولە: (عن الکفر وساٹر الرذائل) ظاھرہ أنه حمل التقوی علی المرتبة الوسطی |ذ 
الاجتناب عن جمیع الرذائل علی ما دل عليه الجمع المعرف باللام إنما یکوٹ بإتیان 
الطاعات بحسب الوسع والحصر بالنسبة إلی کمال التقوی کما عرفته والکلام فیه مٹل 
الکلام في قولە تعالی : ٭وأولنك هم المفلحون4 (البقرة: .]٤‏ 

قوله: (والایة کما تری جامعة للکمالات الإنسانیة باسرھا) أي بالنظر إلی نوعه 


دذون شحخصه . 


)١(‏ فحیئثذِ بکون مرافقاً للمشھور وھو کون الا ختصاص بالنصب أو الرفع في الصفات المقطوعة عن 
المو وصوف . 

)٢(‏ وکما صرح بە شراح البخاري في قولە إِن عبادة بن الصامت رضي اللہ تعائی عنه وکان قد شھد بدراً وھو 
أحد النقباء أن الواو فی وھو کواو في وکان عي الداخلة علی الجملة الموصوف بھا لتاکید اللصوق 
بالمرصوف وقال آبو البقاء فی محفوظہ أن ابن جني سبق الزمخشري بذلك کذا في القسطلاني. 


۸ ْ ٴ 32 مر الیقرۃ/الابة ۷۷٣۱‏ 


قولہ: ٤‏ 0ھ یں 
صحة الاعتقاد) وہذا شامل للفقراء والاغتیاء- ٰ 

قولە: لوحسن المعاشرة) وھذا مختص بالأغنیاہ ِن آرید المفروض۔ ‌- ْ 
قولہ: (وتھذیب النفس وقد أشیر إلی الأول بقوله من آمن4 [البقرۃ: ٢٦‏ إلیٴ 
افوالنبیین4 [البقرة: ۱۷۷]:وإلی الثاني بقولہ لوآنی المال 4 [البقرة : ۷] إلی اولي : 
الرقاب4 [البقرۃ : ۷۷ والی الشالث بقولہ طوأقام الصلاۃہ4 [البقرۃ ۰ ۷] إلی آخرما 
ولذلك وصف المستجمع لھا بالصدق نظراً إلی إہمانه وامتقادہ) وتهّذیبْ النفس أي 
ابالأعمال الصالحة فلا بد من مذا القید وإلا فتهذیب النفس بالاعتقاد الصحیح أقوی _ 
التھذیبات وعذا شامل للفٹیز والخنی بالنظر إلی إقامة الصلاۃ ومختص بالغنی بالنظر إلی 
بتاء الزکاة وقس عليه العبید والنساء فإن کمال کل واحد منھم مغایر لکمال الآخر. کل 
قولہ: (وبالنقوی اعتباراً بمعاشرتہ للخلق ومعاملتہ مع الحق) وھذا یؤید ما ذکرناہ من . 
رس سیر ہر بر سی تید دنا موہ او ین 
ومعاشرۃ الخلى الخ غیر الکفر یی 


ٹرلتت رت اگ ان الاو بقوله: طمن آمن4 [البقرةۃ: ]٦٦‏ لأن سصت و جا 
قوله: ۲ الٹانی بقولہ اعت المال٭ [البترۃ ۷ فا في بذل المال نذري لعاف 
فیه حسن المعاشرۃ. 

قوله: وإلی الثالث بقولۃ: للوأقام الصلا:ہ4 [البقرة ۷۴۰ لی ۲ آ فان فی إقامة الصلذ: 
تھدید النفس بطرح ما سُوی الج عن ساحة القلب مائلاً بین یدی المولی منمحیاً فی قکرُاعظتہ ‏ 
مستغرفاً فی ملاحظة جبروتہ وفی إیتاء الزکاۃ نطھر النفس عن دنس حب المال الذي یُکدر جوھرھا : 
اویحجبھا عن التوجه إلی جناب القدس رفی الوفاء بالعھد سے ھرویت ت۔ لق 
اتحلیة الیفس بحلیة الأخلاق الخسنة المرضیة. ۱ 

قولہ: عم ریف ۷ہی لو مد ما می ا کک فی" 
بالصدق حیث قال ٭اأولتك الذین صدقوا 4 [البفرة: ۱۷۷] معنی الاستجماع بتلك الصفات مسعفاد 
سو کہ رج اک ہت 
الصفات السامیة من حیث إنھم متصفون بھا. 

فوله : ری یھر تھب مل ھت ھا رحس 
فإن ائصدق مناسب للایمان والاغتقاد الآأن اللصدق مطابقة الاعتقاد نثراتع جع ہف وت 
انجازم بحقیة الحق الثابت من غیر شبھة . 
ْ قوله: وہالتقوی حیث قال وأرلىك ہم المنقون 4 [البقر ۰ ۷۷] يد ووصف بائٹشوٰ 
باعتبار معاشرتہ للخلق وَمعاملٹہ مع الحق معنی المعاشرة مع الخلق ھو المدلول عليه بآئی المال : 
الخ وبشوله فآتی الزكکا:٭ [البقزۃ کرو یس ات ۰*۵ 89 
وو تیور سرب ہج جئئ ۱ 


سورۃ البقرۂ/ الأیة: ۱۷۸ ۹ 


قوله: (وإلیه أشار بقوله عليه السلام ”من عمل بھذہ الأیة فقد استکمل ”الإیمان؛) أآي 
بمضمون مذہ الاّیة والعمل شامل لعمل القلب أیضاً فقد استکمل الإیمان إِذ الإيَمانِ وإت 
کان عبارۃ عن التصدیق والاذعان لکن کماله بمداومۂة الحسنات والاجتناب عن السیٹاتِ 
وإنما قال استکمل ولم یقل وکمل من التفعیل للتنبيه علی أنە إنما حصل بالطلب والتعب 
والتکمیل الحاصل بھما إنما عو في الذروۃ العلیا والمراتبة القصوی وأخرجه ابن المنذر في 


۱ 0-9-71 ۵ئٰئ۶ٰ ' ب۶ٹ پت0 
ولہ تعالی : باج الین ماما کیب علیہ القصاش فی اتل ار با مز والمبْد يبد َال 


کی آمْندک بد ذَيِك حر عَذَابُ یم لھا 

قوله: (کان فی الجاھلیة) قال السیورطي أخرجه ابن بی حاتم عنٰ سعید بن جبیر 
سا 

قوله: (بین حیین من إحیاء العربِ دماء) الحی قہیلة من أحیاء العرب٭'' ومن سلکوا 
مسلكھم لأنه قیل ھما قریلة وبنو النضیر من الیھود وقیل الأوس والخزرج فحیثلِ والمعنی 
نہ کان فی الجاعلیة بین حیین من الکفار سواء کان من أحیاء العرب آو لا وإنما خص 
المصنف أحیاء العرب ہالذکر لأنھم اصل متبوع في ھذا الشآن قال الإمام قال السدي إن 
قریظة والئضیر مع تدینھم بالکتاب سلکوا طریق العرب في القتلی . 

ٹولە: (وکان لأحدھما طول علی الآخر) بفتح الطاء وسکون الواو القدرۃ والفضل 
والمراد ھنا شرف القہبلة والغلیة . 

قولە: (قاقسموا لنقتلن الحر منکم بالعبد والذکر بالأنٹی) أي بمقابلة فتل عبدنا کأنھم 
لشرافتھم ظنوا أن عبدھم یساوي الحر منھم وکذا الکلام في الذکر والانٹی . 


قوله: وإليه أشار بقوله عليه الصلاۃ والسلام من عمل بھلہ الأیة وهھي قوله عز وجل: 
طڈٗولکن ال بر من آمن4 [البقرۃ: ۱۷۷] إلی قولہ: فاأولعك عم المتقون4 [الزمر : ]٣٣‏ والحاصل 
أنه اعتبر فی تحقیق ماھیة البر ستة أمور الإیمان بخمسة أمور وھي إیتاء المال علی حبه واقام 
الصلاة وایتاء الزکاة والایفاء بالعھد والصبر فی الباساء والضراء فمن أُخل ہواحد مھا لم یستحق 
ائوصف بالبر کذا ذکرہ الواحدي . 

قولەہ: ہین حیین من أحیاء العرب الحی القبیلة أي بین قبیلتین من قبائل العرب . 

قولە: وکان لأحدھما طول أي قوۃ واقتدار علی الآخر . 


)١(‏ قال ابن الکمال کان بنو التضیر یقولون لہنی قریظة اذا قتلتم منا عبداً قتلنا منکم حراً وإذا قتلتم منا امرأۃ 
قتلنا منکم رجلاً وإِذا قتلتم منا حراً فتلنا منکم حرین وکانوا علی ذلك قبل ظھور الإسلام اتھی فاتضح ما 
قلنا من أن مراد المص أحیاء العرب ومن سلکوا عسلکھم. 


"٤ 


أی شلذہ الأیة : ومعنی کنب فزض واضل الکتابة ال خط واستعملت می الالزام والٔجابٰ 


مجازاً لاسٹلزام الخط الإلزام ٹم صار حقیقة عرفیة ومنھ الصلاۃ المکتوبة قال ۔تعالی: اإن ٰ 
الصلاۃ کانت علیٰ المؤمدین کتاباً موقوتاً4 [النساء ۳] فرضاً محدودا لاوقات ٰ 
الخطاب''“ للحکام لأن استیفاء القتصاض مختص بھم لکن إذا طولب الاستیقاء والمعئ _ 
فرض والزم علیکم ابھا الحکام عند مطالبة صاحب الحق إجراء القصاص فلا بقدخ قدرۂ 
الولي علی العفو و علی الضلخ کما یدل عليه فولہ ا اغمن عفي لە من خی تي ء۴ 


[البقرۃ : ۱۷۸] الاية وإن چعبل الخطاب عاماً فالوجوب :بالنسبة إلی القاتلہٰن آوٴ اولیاء 
المقتول بأن لا یتعدی ہل یقتض إُن راد القصاص بلا تعد: أو یعقو و یصلح وھڈا مہتفاد 
من قوله امن عفي ل4 [البقرة: ۱۷۸] وھذا الآخیر هو المناسب لسبب الٹزول 
وتخصیص الخطاب بالمؤمنین للحث علی الامتثال لأن مقتضی الإیمان هو انقیاد الأمر 
رأ٘یضاً فيه إشارۃ إلی أنْ الکبیرۃ ة وھو القتل ھنا عمداً لا یخرج المؤمن عن الإیمان.وؤھذا 


بالنسہة إلی عموم الخطاب للقائل فانه یجب عليه تسنلیم فسه وعدم منازعتہ دون ّومة _ 


إلی الحکام وإلی أولیاء المقتول فإن ھذہ النکتة غیر جاریة فیھم وبالجملة الخطابٰ عام لھم 
لکن الوجوب عتفاوت''' فيالاعتبار کما عرفت لا لتخضیص الحکم المذکور بھم فإن 
الکفار مکلفغون, بالعقوبات والخدود اتفاقَاً والقص فطع السيء علی سہیل الاختذاء ومله:قص 


شعر والقصاص ان یفعل بالقاتل مثل ما فعل أو أن یفعل بالإنسان مثل ما فعل وکلمة في ٴ 


في القتلی کھي في قوله علبہٗ السلام ۷إن !مر أء دخلت النار نی هھرۃ ربطتھاہ' ای ؛ 


إباھا کذا فی الارشاد وصیغة الہ لانقسا الآحاد م الاحاد لہ ! 5 ٦‏ 
5 - م فو 


فاعل فعل محذوف بقرینہ ما سَبیَ أي یقتص الحر القاتل بالحر المقتول والجملة مبینة لقولہ 


لإکتب علیکم''' [البقرة: ۸ والظاھر في أن یقتص المحذوف بمعنی الأمر أي لیتق _ 


الحر بالحر خین طلب القصاص وآما کتب فلا بحتاج إلٰی إخَراجه عن عن الخبر کِاحل وحرم 


اد شیر إليه في التلویح والعبد بالعبد یقتص العبد القائل بالعبد المقتول ولا پتعدی من :إلعبد ۔ 
إلٰی ان . ففر لے:انشزل گالڈیحخرز آت یبعدی من الحر إلی العبد لخساسة' اولوں 


المقتول ولا من واحد إلی اثلین لشرف المقتول وکڈا لکلام في الائٹی بالائٹی الباء في 
سو سوہ را تورم و چیی زان مقابلتہ . اج 


ات إلی أولیاء المقتول التصاص ۰ تعد 7 ۳ کما فضل س0 الحاشیة 


۱ وإرادۂ إجراء التصاص في الحاکم واللیم فی القاتل وعدم التعدي فی أولیاء المشتول ان اہ الوجوب‎ )٢( 


بالاضافات إلیھهم لا أقدیر مضافاٹ فإنہ لا یجوزژ ۳- [طلاق واحد . 
)۳ وفی روایۃة ا ان امر أة عذڈیٹٰ فی ھر الحدیٹ . 


7 کن بقدیں مضاف أی فی قتل لی اذ رجوب اقصاس لال اٹل لا لی الطی۔. 


قولە: (فلما جاء. الإسلام تحاکموا إلی رسول الله صلی الله ںا 7 
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قوله: (فأمرھم أن یتباؤوا) فأمرعم أي أمر من لھم فضل أن یتباؤوا أي یتقاصوا في قتالھم 

علی السواء فیقتل الحر بالحر والعبد بالعبد والعکس کذلك قیل والصواب أُن یتباڑواہوزن 

یتقابلوا مھموزاً من البوأ بمعتی المساواةۃ ویتباؤوا صحیح أیضاً بن حذفوا الھمزۃ للتخفیف . 
قوله: (ولا تدل علی أن لا یقتل الحر بالعبد والذکر بالأئٹی) أي الاَیة لا تدل ابتداء 


ثوله: وأمرھم أن یتباؤوا أي بتساووا من باء فلان بغلان صار کفوا لە والبواء السواء. 

قولە: ولا پدل علی أن یقتل الحر بالعبد والذکر بالأنٹی اعلم أن لھذہ الاّیة منطوقاً ومفھوماً 
ومنطوقھا أن پقتل الحر بدل الحر والعبد بدل العبد والأنثی بدل الانٹی ومفھومھا التساوي في 
الحریة والرقیة والذکورۃ والأئوثة والایة بالنظر إلی منطوتھا لا دلالة لھا علی اشتراط التساري في 
القود ولا یعمل بمفھومھا بأن یحکم باشتراط التسویة نظرا إلی مفھومھا لان العمل بالمفھوم إنما 
یکون فیما إذا لم پظھر للشخصیص غرض سوی اختصاص الحکم وقد بین الغرض من التخصیص 
منا ببیان سبب النزول وھو الزجر والمتع عما کانوا یفعلونه في الجاعلیة فعلی ھذا الاستدلال 
لمالك والشاقعی رحمھما اللہ بالأیة علی منع قتل الحر بالعبد والذکر بالأنئی فلیست الاأیة سنداً 
لمنعھما بل سند منعھما عن ذلك ما روی علي رضي اللہ عنه وما عمل أہو بکر وعمر رضي ال 
عنھما والقباس علی الأطراف فإن القصاص في الأطراف لا یجري إلا بین حرین أو حرتین ولا 
یجري بین الذکر والأنئی ولا بین الحر والعبد قال المص واإنما منع مالك والشافعيی رحمھما اللہ 
قتل الحر بالعید واقتصر عليه حیث لم بقل قتل الحر بالعبد والذکر بالآئٹی کما قال صاحب 
الکشاف عن عمر بن عبد العزیز والحسن البصري وعطاء وعکرمة وھو مذھب عالك والشافعي أن 
الحر لا یقتل بالعید والذکر بالأئٹی لأن مالکاً والشافعي لا یمتعان قتل الذکر بالأنٹی ول ٴلكَ 
مذھبھما وھو افتراء علیھعا وتمام التقریر ما قال الإمام أن في فوله تعالی: ٭الحر بالحر والعبد 
بالعبد والانٹی بالأنٹی4 [البقرة: ۱۷۸] قولین القول الأول أن مذہ الأَیة تقتضي أن لا یکرون 
التصاص مشروعاً إلا بین الحرین وہین العبدین وبین الائٹیین واحتجوا عليه بوجوہ الأول أن الألف 
واللام فی قولە: ٭الحر بالحر٭ [الیقرۃ: ۱۷۸] یفید أن یقتل کل حر بالحر فلو کان قتل حر بعبد 
مشروعاً لکان ذلك الحر مقتولاً بالحر وذلك ینافی إیجاب أن یکون کل حر مقتولاً بالحر الثاني أن 
یکون الباء من حروف الجر فیکون متعلقاً لا محالة بفعل فیکون التقدیر الحر یقتل بالحر والمبندا 
لا یکون أعم من الخبر إما أن یکون مساویأً لە أو أخص وعلی التقدیرین فھذا یقتضي أن کل حر 
مقتولاً بالحر وذلك ینافی کون حر مقتولاً بالعبد الثالث هو أن اللہ تعالی أوجب فی أول الایة رعایة 
المماثلة وھو قولہ: ٭کتب عليکم القصاص في القتلی4 [البقرۃ: ۱۷۸] فلما ذکر عقیبه الحر بالحر 
والعبد بالعبد خرج مخرج التفسیر لقولە: ٭اکتب علیکم القصاص* [البقرۃ: ۱۷۸] علی الحر في 
القتلی وإیجاب القصاص علی الحر بقتل العبد إعمال لرعایة التسویة في هةا المعنی فوجب أن لا 
یکون مشروعاً فإن احٹج الخصم بقولہ تعالی : فٗوکتبنا علیھم فیھا ان النفس بالنفس4 [المائدۃ: ]٥٤‏ 
فجواہنا أن الترجیح معنا من وجھین أحدھما أن قوله طوکتبنا علیھم فیھا أن النفس بالنفس 4 
[المائدۃ: ]٠٤‏ شرع لما قبلنا والاّیة التي تمسکنا مشتملة علی إحکام النفومس علی التفصیل 
والتخصیص ولا شك أن الخاص مقدم علی العام ثم قال أصحاب ھذا القول مقتضی هلہ الایة أن 
لا یقتل العبد إلا بالعبد والائٹی إلا بالأنٹی إلا أنا خالفنا عذا الظامر لدلالة الإجماع وللمعنی 


بج 


ْ سُووَۃ البقرۃ/ ال پة: ۷۸ 
۱ قولہ: (کما تدل علی عکسە) أی کما لا تدل علی أن لا بقتل العبد بجر والانٹیٰ 
بالذکر وقیە نظر لأئه وإِن لم تدل علی ذلك بالعبارۃ لکنہ تدل عليه بدلالۂ النص وَه, غیر ٰ 
المفھوم فتبوله فإن المفھوم الخ لا یفید لأنه إئماً یلبت الشق الأول:دون الثانی کما عّفك 
مع أنه لا قائل بذلك فضلاً عن:الاستدلال عليه بھذہ حتی یعترض عليه بأنہ لا تدلِ الاب 
اعلی ذلك وأما الأول فقد ذهب إليه مالك والشافعي وبعضهھم استدلوا عليه بھذہ الأیة 
متمسکاً بمفھوم المخالفة وردہ المصنف بأن دعواہ حق لکن التمسك و الآیة ۰ 
سکت عن قوله کما لا تدل علی عکسه لکان أولی . ْ 


قفولہ: (فإن المفھوم خیث لم بظھر للنخصیص غرض سوی اختصاص کم 


مر تو مت مور در کے ی مو ہت 
علی ظاہر اللفظ آما الإجمٰاع فظامر وأما المعٹی المستتبط فھوٴ أنه لما قتل العبد بالغبد فِلأن یقتلِ 
بالحر وھو فوقه کان أولی بخلاف الحز فإنه لما قتل بالحر لا بلزم أنِ یقتل بالعبد وکذا القول نی 
قتل الائٹی بالذکر فأما قتل الذکر بالآأنٹی فلیس فیە إلا الإجماع القول الثاني قوله تعالی: ظ٭ڑالحز 
بالحر٭ [البقرۃ: ۱۷۸].لا یفید الحصر البتة بل یفید شرع القصاص ؛ بین المذکورین من غیر أن . 
یکون فیه دلالة علی سائر الأفسام واحتجوا عليه بوجھین الأول أن قوله: طرالأنٹی بالأنٹی 4 
[البقرۃ: ۱۷۸] یقتضی قضاص:المرأة الحرة بالمرأة الرقیقة فلو کان قوله: طالحر بالحر والعبد 
بالعبد4 [البقرة: ۱۷۸] عانعاً من ذلك لوتع التناقض الثاني أن قوله تعالی: کتب غليکم القصاصٰٴ 

فی القتلی٭ [الیقرةۃ: ۱۷۸] جملة تامة مستقلة بنفسھا وقوله تعالی: ٭الحر بالحر٭ [البقرة: ۱۷۸] 
تخصیص لبعض جزئیات تلك اإجملة بالذکر اذا تقدم ذکر الجملة المستقلة کان تخصیص بعضْ 
الجزثیات بالذکر لا یمنع من ثبوت الحکم في سائر الجزثیات ہل ذلك التخصیص یمکن أن یکون . 
لفوائد سوی نمي الحکم عن سائر الصور ئم اخغلفوا في ۔تلك الفائدۂ وذکروا فیھا وجھین:الأول 
وھو الذي عليه الأکٹرون أن تلك الفائدۃ بیان إبطال ما کان عليه أمل الجاھلیة علیٰ ما رویتا فی 
سبب نزول الایة أنھم کانوا یفتلون بالعبد منھم الحر من قببلة القاتل ففائدۂ الشخصیص زجرھم عنْ 
ذلك الوجە الثاني ما نقله محمد اہن جریر الطبري عن علي بن أبی طالب والحسن البضری أن ھذہ 
الصور التي یکتفي بالقصاص فَْھا أماٴفي سائر الصور وھو ما إذا کان القصاص واقعاً بین الحرْ 
وہین العید وبین الذکر والانئی فھناك لا یکتفي بالقصاص بل لا بد فیه من التراجع: علی ما نقل 
محمد بن جریر الطبري عن بعض الناس رواھا عن علي بن أبي طالب وعن الحسن البصري أنٗ. 
انہمقصود من ھذہ الایة بیاك أن بپن الحرین والعبدین والأئیین یقم القتصاص ویکغی ذلك فقط فاما. 
پچ اپ رق کیپ یدو داجھ وت ویو بے ۱ 
به فان شاء موالی العبد أن یقتلوا الحز قتلوہ بشرط أن بسقطوا : من العبد من دیة الحز ویؤدوا إلی ٰ 
أولیاء الحر بقیة دیته وإن قتل عبْد حرأ فھو بە قود وإن شاء أولیاء الحر قتلوا العبد وموالي العبدٴ 
اسقطوا قیمة العبد من دیة الحر: ویژدوا بعد ذلك إلی أولیاء الحر بقیة دیته وان شاؤوا آخذوا کل 
الدیة وترکوا قتل العبد وإِن قتل رجل امرأۃ فھو بھا قوہ اق شاو انا المرأة قتلرہ وادوا نصف ۔ 
الدیة وإِا قتلٹ امرأۃ رجلا فھیٰ به قود وإن شاء ارز الرجا کرات اختراست ارد 
شاؤوا آخذڈوا کل الدیة وترکوھا قالوا الله تعالی أنزل هذہ الآیة .لبیان أن الاکتفاء بالقعطداص مشروغ 


سورۃ البقرآالیڈ: ۱۷۸ س...ہسسےمم۔ہہےہلہ؛ رس تہ ےہ . _ ٦۷۳‏ 


پالملطوق فحینعدِ یکون نفیاً للحکم عن المسکوت علہ وہذا هو المراد بالمفْهُوم أي مفھوم 
المخالمٰة وعمنا غرض وفائدة سواہ فی تخصیص المذکور ہبالذکر وھو سیب النزول“ؤرد عادة 
الجاھلیة فلا یفید تخصیص الحکم بالمذڈکور وإت کان الحکم مختصاً بہ فی نفس الأمَلٍداو 
فی اعتقاد الخصم . 

قولە: (وقد بینا ما کان الغرض وإنما منع مالك والشافعی رضی ال تعالی عنھما قتل 
الحر بالعہد سواء کان عبدہ آو عبد غیرہ) شروع في بیان دلیل علی الدعوی المذکور أثر 
تزبیف التمسك بھذہ الایة علیھا وفیه رد علی صاحب الکشاف حیث قال مذھب مالك 
والشافعي أن الحر لا یقتل ہالعبد وھو صواب وائذکر لا یقتل بالأنٹی وھو لیس بصواب إذ لا 
خلاف ثھما فی قتل الذکر بسبب قتل الآٹی ولذا اکتفی المص بقتل الحر بالعبد تعریضاً عليه 
والحصر المستفاد من إنما بالنسبة إلی الأیة أي لیس منعھما ذلك للاّیة کما زعم بل للسنة 
والإجماع والقیاس فھو إما قصر إفراد آو قصر قلب وبیانه بالحصر للتشدید في الرد لأنه علم 
من قولە ولا یدل علی أُن لا بقتل الخ أن منعھما لیس للایة فبیانە ثانیاً لمزید التشلیع . 

قوله: (لما روی علي رضي اللہ عنه أن رجلا قتل عبدہ فجلدہ الرسول پل ونفاہ 
سنة ولم یقدہ بە) من القود أي لم یجر القود والقصاص عليه فلو وجب التقصاص فپي 
ذلك لما ترکه . 

قولہ: (وروي عنه أنە قال من السنة أن لا یقتل مسلم بذي عھد ولا حر بعبد) ورري 
عنه أي عن علي رضي اللہ تعالی عنه ھذا بیان ذلك بالقول بعد بیانه بالفعل . 

قولە : (ولآن أبا بکر وعمر رضی الل تعالی عنھما کانا لا بقتلان الحر بالعبد ہین أظھر 
الصحابة من غیر نکیر وللقیاس علی الأطراف) إشارۃ إلی الإجماع ولو قدم علی ما قدمه 


بین الحرین والعبدین والآئٹیین والذکرین وأما عند اختلاف الجنس فالاکتفاء بالتقصاص غیر مشروع 
فیە وقال ہعضهم جملۂة الکلام مھنا ان مقتضی قولہ: ٭وکتبنا علبیم٭ [المائدۃ: ]٥٤‏ فیپا ان 
النفس ہالنفس سواہ کانت موافقة لھا في الذکورة والحریة أو مخالمة لھا فیھما ومقتضی عذہ الایة 
بنافی ذلك لاعتبار الموافقة في هذہ الاَیة فلذلك اختلف العلماء فیھا فمالك والشافعي علی العمل 
بھذہ الآبة وإن عھذہ الآأیة غیر منسوخة بتلك الایة أما أولا فلان تلك الایة عامة مبهھمة وھذۂ الاأیة 
مفسرۃة لھا والمفسر لا ینسخ المفسر وأما ثانیاً فلڈن تلك الایة حکایة لما في التوریة فلا ینسخ ما 
فی التوریة ما في القرآن لن من شرط الناسخ تآخرہ عن المنسوخ ومذھب أہي حنیفة وأصحابہ 
رحمھم اللہ أن مذہ الاَية منسوخة بقوله: ڈالنفس بالنفس* [المائدةۃ: ]٤٦٥‏ والقصاص ثابت بین 
الحر والعبد وبین الذکر والألٹی ویستدلون ہقوله عليه الصلاة والسلام المسلمون تتکافاً دماژھم 
وبان التفاضل غیر معتبر فی الأنفس بدلیل أُن جماعة لو قتلوا واحداً قتلوا بە ثم قال فإن قیل کیف 
یعمل أبو حئیفة بموله عز وجل: فآن النفس بالنفس* [المائدۃ: ]٤٤‏ وھو شرغ من فیلنا جیب 
ان شرع من قبلنا حجة إِذا لم یکن منسرخاً. 

قوله: وللقیاس علی اأطراف عطف علی لما روی علي رضی اللہ عنه أي إنما منع مالك 


۷ ۱ " ۱ ۱ ور الیقرہ ال سہ 
لکان أولی وللقیاس علیٴالأطراف إذ لا قصاص فی الأظراف ہین الحر 'والغبد بالاتفاق_ 
فکذا في النفوس فَإذا قتل الخر عبداً عمداً لا قصاص على الحر وعندنا بقتل'الَجر بالعبد 
القوله تعالی : ٭إآن النفس بالنفس٭ [المائدۃ : ٤٠].الاَیة‏ فان شرع من قبلناشرغ کٹا إذا ۱ 
قصه اللہ تعالی ورسولە من غیر إنکار وبلا دلالة علی نسخه فالعمل بھا واجب علی آأت 
شرع لنا کما فصل في الأصول وما تمسك بہ مالك والشافعي رحمھما الله تعالی لا یقاوم 
ما ذکرناہ ولآ القصاص یغتمد المساواة في العصمۃة فقط لا لمساواۃۂ في الشرف 
رائخساسۂ ولھذا شرع قتل الحر بالحر مع أن سی س رھش والدناء: 
معلوم بالبدیھة وقد اعتبر ذلك التفاوت في بعض الأحکام کالنکاح ولم یعتبر فی المود 
فکذلك لا یعتیر التفاوت ہین: الحر والعید. وإنما الاعتبار العصمة وفي إما بالنین آو بالداز 
اسر سو سو سر سی ہے 
الشافعي إِن المسلم لا یقتل بالذمي . 


قولٰه: (ومن سلم دلالتہ) 0 دلالة قوله تعالی: فانح بالحر 4 [البقرۃ ۲۱۷۸۰ 
الاّیة علی أن لا یقتل الحر بالعبد فلیس لە دعوی نسخه الخ وجە الدلالة علی ا نقله 
الطیبي عن الإمام:آن قوله لالحر بالحر٭ [البقرة: ۱۷۸] بیان وتفسیر لقوله تعالی : ٰ 
ھل کیب میک لاس یی التتَلب4 فدل علی ان رعایة التسویة فی الحریة والعہدیة فعتبرۃ وإیجابْٰ 
القصاص علی ان الحر وقعل'بالعید إعمال لرعایة الصویة وآ الاية دلت علی آن لا یتیل 
العبد بالحر والآنٹی بالذکر إلا آنا خالفنا هذا الظاھر بالقیاس والإجماع آما القیاس فھو آنه _. 
الما قتل العبد بالعید فلان 2 بالحر أولی وکذا القول و پان یقتل _ 
لذکر بالائٹی۔ ٦‏ ْ 


قولە: رھ مرراتے تر (النغس بالنفس٭) فی لے اتاج 
قال وعن سعید بن المسیب والشعبي والتخعي وقتادة والٹوٴری وھو مذھب لٌبيٴ حنیفة رحمہ 
اللہ تعالی وأصحابه أُنھا منسوخة بقوٰله تعالی: النفس بالنفس 4 [المائدۃ: ]٥٤‏ والقصاص . 
ثابت بین العبد والحر والڈکر والأئٹی فردہ المصنف بأنە لا یصلح أن یکون ناسخاً_ 
فقیبعد نسبتہ إلی ھؤلاء الأئِمة العظام فلم یصب الزمخشري في نسبته إِليْھم وٰلك آن 
سر مت سرع رب ری سو بت فو ری ہہ 
تخطئة الکشاف ومراد المصٔف أن دلاله الاّیة علی أن لا یقتل الحر بالعبد ینبغي أن لا 
و ری با چم ہت سو مشاہ ہہ ۔ل۔ 


0000+ نفل سد تد ری کے رس ام رکا ع لان اروف“ 
عبت سرت ہر سوچ کو تہ ٰ 


سور القرۂ/الآایڈ: ۱۷۸ مہہ _ ہہ مہےہسہس.ہے.. کے .ھ۷۵٦‏ 
لما ذکرہ ہل یقول إن الأیة مسکوت عثه ووجوب القصاص في قتل الحرلیّالعبد معلرم 
من قوله تحالی ٹاالنفس بالٹفس 4 [المائد: : )٥‏ کما اوضحناء آنفاً بلا دعویٰ لخد بە 
وإن سلم دلالته علی ذلك فلیس لە دعوی نسخه فلا سہیل له فی إلبات مدعاہ لهذا 
الطریق . (لأئه حکایة ما في التوراة) قال تعالی : ٭وکتبنا علیھم فیھا أن النفس بالنفیٌ 
والعین بالعین4 [المائدة: ]٦]٥٤‏ الایة . 

قولە: (فلا پنسخ ما في القرآن) لان حجیة حکایة شرع من قبلنا مشروطة بأن لا یظھر 
ناسخهہ کما أشاروا إليه بقولھم إذا قصت من غیر نکیر ففھم منه بطریق الإشارۃ أنه إذا قصت 
مع إنکار لا یکون حجة لنا وھذا یتوقف علی أن لا یوجد في القرآن ما بخالف المحکی إِذ 
لو وجد ذلك لکان ما في القرآن اسخاً للمحکی لتأخر القرآن عن المحکي نزولا فیکوٹ 
الحکایة حکایة المنسوخ ولا یکون حجۂة فضلاً عن أن یکون ناسخاً بل الأمر بالعکس فإذا 
کان دلالة عذہ الاآیة علی أن لا یقتل الحر بالعبد بکون ناسخاً لقوله: ڈ٭النفس بالنفس*4 
[المائدة: ]٥٤‏ باعتبار شمولە أُن الحر یقتل بالعبد . 

قوله: (واحتجت الحئیفة بە علی أن مقتضی العمد القود وحدہ وھو ضعیف إذ 


قولہ : واحتجت الحنفیة به علی أن مقتضی العھد القود وجه احتجاجھم بە ان المستفاد من 
الایة وجوب القصاص فقط لا التخبیر بین القصاص والدیة قال الإمام ذعب أبو حنیفة رحمه اللہ 
إلی أن موجب العمد عو القصاص وذھب الشافعمي رحمہ اللہ في أحد قوليه إلی أن موجب العمد 
ما القصاص وإما الدیة واحتج اصحاب أبی حنیفة بھذہ الایڈ ووجه الاستدلال بھا في غایة الضعف 
لأنه سواء کان المخاطب ہھذا الخطاب ھو الإمام أو ولی الدم فھو بالاتفاق مشروط ہما إڈا کان 
ولي الدم یرید القتل علی التعیین وعندنا أنه متی کان الأمر کذلك کان القصاص مععیناً إنما النزاع 
أن ولی الدم هل یتمکن من العدول إلی الدیة ولیس في الایة دلالة علی أنه إذا آراد الْتیاائیں لە 
إلا ذلك أي القصاص فقال الإمام أما قوله : ٭٭ؤکتب علیکم القصاص* [البقرة: ۱۷۸] نمعناہ فرض 
عليکم وھذہ اللفظة تقتضي الوجوب ثم قال فإن قیل قولکم عذہ الایة تقتضي وجوب القصاص فیه 
إشکالان الڈول أن القصاص لو وجب لوجب إما علی القائل أو علی ولي الدم أو علی ثالث 
والأقسام الثلائة باطلة إنما قلنا إنە لا یجب علی القائل لأنه لا یجب عليه بل یحرم ذلك عليه وإنما 
قلنا إِلە غیر واجب علی ولی الدم لأن ولي الدم مخیر فی الفعل والترك بل هو مندوب إلی التركژ 
بقولہ: وآن تعفوا أقرب للتقوی* [البقرۃ: ۲۳۷] والثالث أیضاً باطل لأنه یکون أجنبیاً عن ذلك 
القتل والأجنبی عن الشيء لا تعلق لە به السوال الٹانی آنا بینا أن القصاص عبارۃ عن التسویة في 
القتل الذی یکون مشروعاً وعلی ھذا التقدیر یسقط دلالة الاّیة علی کون القود مشروعاً ہسبب القتل 
والجواب عن السڑال الأول من رجھین الأول أن المراد إیجاب إقامة العقصاص علی الإمام آو ص 
یجری مجراہ لأئه متی حصلت شرائط وجوب القود فإنه لا یحل للامام أن یترك القود لأأله من 
جملۂ المؤمنین والتقدیر یا أبھا الأمة کٹتب علیکم استیفاء القصاص إن أراد ولي الدم استیفاءہ 
والٹانی آنە خطاب مع القاتل والتقدیر یا أیھا القائلون کٹب علیکم تسلیم النفس عند مطالبة الولي 
بالتصاص وذلك لن القائل لیس لە أن یمتنعم مھنا ولیس لە آن ینکر بل للزائي والسارق الھرب من 


۷ ن ےس ےتےےمۃى۔۔ےم زی میس یت ورۃ البقرۂ/ الاب ۷۸ 


الواجب علی التخییر یصدق بحليه الله وجب وکتب ولذلك قیل التخییر بینأاؤاجب وغیر 
الیٔس نسخا لوجوبە) وجه الاحتجاج بھا هو أن المذکور في آیة القصاص مو الثاقل العمد 
لائہ وجب الدیة فی قتل الخطاً علی ما قاله تعالی 'إومن قتل مزمناً خطا4 [النساء٦‏ ) 
الأیڈة فلما اختص الدیة بالقتل ,الخطا کذلك العمد مختص بالقتل العمد وھو ممتاز عن 'الفلْ ٰ 
اخطاً بالقود کما أن القتل الخطاً ممتاز عن القتل العمد بالدیة فلما اختص ما وجب الدیة 
بالقتل الخطاً فی النص القطعی کان ما یوجب القصاص ء غیر الخطا لا محالة وھو :العمد 
فظھر ضعف تولە إذ الواجبٔ علیٰ التخیبر یصدق عليبه أنه وجب وکتب أما أولاٌ فلانہ 
بستلزم في القتل الخطاً الٹخییر ہین اأخذ الدیة وبین الثصاص بعین ھا ذکرہ وإلا فما إلفرق 
ہیٹھما وأما ٹائیاً فلأئه حینثل لا پتمیز الراجب علیٰ التعبین عن الواجب علی التخییر فلا بذ 
من قاعدۃ بھا یمتاز أحدھما بن الآخر ومما یدل علی مذھبنا ان قوله تعالی: لولکم نی 
القتصاص حیاة* (البقرة: 1۷۹] یدل علی أن موجب العمد هو القصاص فقط کما سَیْجيء 


الحد ولھما أن یستٹرا ہسٹر الل فلا بعرفا والفرق أُن ذلك حت الادمي وأما الجوابٔ عن السؤال 
الثاني فھو أن ظامر الایة یقتضیيٰ إیجاب التسویة في لق وس ای تر اق تن 
الصفة للقتل یقتضي إیجاب الذات فُکانت الأیة مفیدۃ لإیجاب القتل من ھذا الوجه : ٰ : ۱ 
قوله: اواجپ لی ایر الخ معتی التخیر مستقاد من قولہ تعالی حصلا من آفی ل. 
امن آخیه شي٭ 4 الایة. 
قول: لات سے للاسرصافیرن سر سی 
'الرجل وہین المسح علی الخف:فإنہ لیس بناسخ لوجوب غسل الرجل فکاڈا مھنا خیر بین القصاصن _ 
الواجب والعفو الغیر الواجب فَإن ھذا الشخیر لا ی ینسخ وجوب امس ہو ہہ ریت 
الواجب لا وجوبۂ فإن المخیر ز رف س2 نیش ھی بقی الواجب علیٰ اأصل : 
وجوبهە قال الإمام إن الذین قالو مد الع اھ لاہ فااشتاق وا کان کس کر اما“ 
الایة وقالوا الّیة تدل علی ان في عذہ القضیة عافیاً ومعفواً عنه ولیس غھنا الاولی الدم والقاتل_ 
ہي سس وب ےش سےیو جم سی ات یں 
یعاتی من الولي وھو الذي لە إلحق غلی القائل فصار تقدیر الآیة فإذا عفی ولي.الدم عَنْ شيء 
یتعلق بالقاتل فلیتبع القاتل ذلك العفو بمعروف فضار تقدیر الاب إذا حصل العفو للقائل عن 
وجوب القصاص فلیتبع القاتل اذلك الجافي بالمعروف ولیژد إليه بإحسان وبالإجماع لا یچب آداء 
غیر الدیة فوجب أن یکون ذلك الواجب هو الدیة وھذا بدل علی ان موجب العمد هو القود 
والمال إ إذ لم یکن کذلك لما کان المال واجباً عند العفر عن القود ومما بڑکد هذا الوجه قولهٴ 
تعالی : طإ٘ذلك تخفیف من ربكمْ ورحمة4 [البقرۃ : ۷۸] اي إثبات الخیار لکم في أخذہ الدیة وف . 
القصاص رحمۂ علیکم لان الحکم في الیھود وجوب حتم القصاص وفي النصاری حتم العفو ' 
ذخفف عن عذہ الأمة وشرع لہٴٔم التخییر ہین القصاص والدیة وذلك تخفیف من اللہ وارحمة قي حق 
مذہ الأمة لأن ولی الدم قد یکون الدیٰة عندہ آثر من القود إذا کان محتاجاً إلی المال وقد یکول . 
سور یور پور وی سس یہایس 
ہر تا 


سور؟ الہشرۂ/ الأیة : ۱۷۸ ۷ء 


بیائه وٹھذا قیل إن المفتی ہہ فی مذھب الشافعي ان لیس للولي إلا القتصاص والاایأاخذ الدیۂ 
إلا برضی القائل وفي أحد قوليه وهو مختار المص أن الوئی بالخیار بین اُ۔الدیة 
والقصاص وإن لم یرض القاتل . 

قوله: (وقریء کتب علی البناء للفاعل والقصاص بالنصب وکڈا کل فعل جاء فی 
القرآن) أي فعل للہ تعالی ورد فیە فإنه قد یجیء عبنیاً للفاعل نحو خلق اللہ ومبنباً للمفعول 
نحو خلق الإنسان ضعیناً ولظھور الفاعل بني للمفعول. 

قولە: (اي شيء من العفو لان عفا لازم) أشار إلی أن شيٍء مصدر نوعي القائم مقام 
الفاعل مجازاً لا مفعول به القائم مقام الفاعل لن عفا لازم لا مفعول به وتنوین شرء٭' 
للتقلیل أو للتحقیر أي ما یطلق عليه عفو ولو کان قلیلاً و حقیراً والمراد بالأخ ولی الدم 
والتعبیر بالأخ للترغیب والحث علی العفو بتذکیر إخوۃ الدین والبشریة إن کان القائل مسلماً 
أو إخوة البشریة إن کان" کافراً ولفظة من ابتدائیة متعلق بعفی أي فمن عفی لە من جھة 
اأخیه عفو ما والفاء في فمن جزائیة یشعر عن محذوف فیما سبق کأنه قیل کٹب علیکم 
القصاص في القتلی إن لم یعف آاولیاء المقتول إذا کان الأمر کذلك غمن عفی لە من أخیه 
شيء من العفو فاتباع الایة کان العفو معلوم والمراد من الکلام ببان حکم یترتب علی العمو 
لا نفس العفو ہن قیل والعفو خیر کقوله والصلح خیر وفیه تحریض علی العفو مع الإیجاز 
المتعہر فی البلاغة . 

ٹولە : (وفائدته الإشعار بأن بعض العفو کالعفو التام فی إسقاط القصاص وٹیل عفی 


قولە: لان عفی لازم تعلیل لتفسیر شيء بسّيء من المعفو أي عفو قلیل وھو مفعول مطلق 
والفعل مسند إليه کعا في قولك سیر ہزید بعض السیر لا یقال لە فی قوله تعالی: ٭فمن عفی لە 4 
[البقرة: ۱۷۸] وبزید في قولك سیر بزید مفعول بە ومتی وجد فی الکلام المفعول بە تعین أن 
یکون قائماً مقام الفاعل لآن المفعول بە من مفعولیة الفعل کما أن الفاعل من مفعولیته فإن الضرب 
کما لا یعقل بدون ضارب لا بعقل ہدون مضروب فإذا حذف أحدھما وجب !إقامة الآخر مقامہ 
فکیف أسند الفعلان إلی المصدر مع وجود المفعول یه لأنا نقول ذلك فی الممُعول به بغیر حرف 
وأما المفعول بە بحرف فقد أجري مجری أخواته مما بتعدی إليه الفعل ہحرف جر لیکوٹ الاب 
کلہ علی سنن واحد وقیل یمکن أن بکون تقدیر الأیة طاإغمن عفي لە من أخیه4 [البقرۃ: ۱۷۸] عن 
شيء فلما حذف الجار ارتفع شيء لوقوعہ موقع الفاعل کما إذا قلت سیر بزید ثم حذفت الباء قل 
سیر زید وفی الکشاف فإن قلت لم قیل شويء من العفو قلت للاشعار بأنه إذا عفی لە طرف من 
العفو وبعض منە بن یعفی عن بعض الدم أو عفی عنه بعض الورثة ثم العفو وسقط القصاص ولم 


یجب إلا الدیة . 


. والظاعر می کلامہ الاتي ان التنوین للابھام‎ )١( 


)٢(‏ قوله إن کان کافراً کیف یعمه والخطاب للمؤمئین والجواب قد عرفت أن الحکم عام وتخصیصۂه بالمؤمنین 


۸_۔ ہل ہہ ۸:9۸00 ۷۸۵۷ 
یعمنی قولد) والمراد حض المفر عفو بعض الازلیاء ند بسقط القص ال ران لعف 
۱ بعض آخر منھم سواء کان العافيی شریفھم أر وضیعھم ویحتمل ۶77.سیٌھ4 
ٰ ارآ مس التساف الات اشظ تما 
۱ ٹوله: (وشيء مفعول بە وھو ضعیف |ذ لم بلبت لیت نا الشجء یمم ترک بل اَل 
وعفی یعدی بعن إلی الجاتي وإلی الذنب قال الله تمالی: فاعنا الہ مك [التوبة: ۳) 
وئال ٭ٛعنا ل عنھا [المائدة: ]۱۰١‏ فإذا عدي بە إلی الذنب عدي إلیٰ الجائي باللام 
وعليه ما في الّیة کأنہ قیل غمن عفی لە عن جنایتہ من جھة امحیه یعنی ولي الدم) قیل وقد 
ورد متعدیاً ضي کلام العرب معنی ترك ذکرہ و مہ مھ تمہ 
یشتھر فاعتبارہ أولی لأئە یکون اك مقام الفاعل مفعولاً بە وھو أحسن من جعل: المصدر: 
قالماً مقام الفاعل مجازاً والجواب أن صاحب الکشاف من أئمة اللغة فلو اورد فَيٴ اللغة 
الفصحاء التي یحسن تخریج القرآن علیھا لما ردہ الشیخ الزمخشري ولما تبعه المصنف . 
ْ قوله : (وذکرہ بلفظ الأخوۃ اثابةبٹھما من الجیة والؤسلام برق لہ ولف علی) 
قد عرفت تفصیله آنفا. ۱ ۱ ا 
قولە : (فلیکن تام( أو فالأمر اتباع) لما کان جواب الشرط یج٘ب أُن ایکزن 
جملة أشار إلٰی تأوبل فاتبٰاع فھو إما فاعل فعل محذوف یلساق إليه الکلام وتقدیرہ 
فلیکن اتباع وتقدیر الأمر من مقتضیات المقام و خبر مبندأً محذوف وثقدیرہ.فالأمر 
اتباع ولکون الأمر امس بالمقام قدمه وإن کان الجملة اسمیۂ مفیدة للدوام :لان الأمز فيی 
مقام الوصية راجح والظاعر أن الجملة الاسمبۃة نشاء تی وخبر لفظا ولا تال 
والمراد به وصیة العافي أي الأمر , 72 ۱ 
قوله: (والمراد بە وصیة اعای بآ یطالپ دی امعروف فا نف والمعفز مہہ 
یؤدیھا بالإحسان وھو أن لا ٔیمطل ولا یبخس) لما کان العفو بالبدل في بعضن الأجیان کما 
کان بلا عوض مجاناً ہے وو ور ےج وحکمه بقولہ اع 


قوله: کرس سد ای اف تح ا مض بھی 
الشیرل تب تلت لات عتی الغی بمعنی ترکه لیس بثبت ولکن أعفاہ ومٹه قوله عليْه الصلاۃ 
والسلام (واعفوا اللحی! وفیهٴأیضاً فإن قلت فقد ثبت قولھم عفا آثرہ إذا محاہ وأزاله فھلا جعلت 
معناہ فمن محی لە من أخيه شيء قلت عبارة قلقة في مکانھا والعفو في باپ الجنابات عبارة 
ْ متداولة مشھورۃ في الکتاب والسنة واستعمال الناس فلا یعدل عنھا إلی آخری قلقة نائبة عن مکاتھا 
وتری کثیرا سور چرس بے و مر تو وو وت 
ہہ رت سد جح 


7 معن الکوت بمعئی ال تام والحائد محڈذوف أي فاتباع بالمعروف منھا أي من أولیاء المقتولك > یه‎ )١( 
۱ ۱ جر یب اس ہو بس حبت‎ 


سور الیٹرڈ/الایڈ: ۱۷۸ مم م۔س٠سسسسسسں‏ 4س_سرجے۔ ‏ _ > ٤خلمے.م.._‏ ۹۷۹۹ 


بالمعروف٤٭‏ [البقرۃ؛! ۱۷۸ الاّیة والمراد بالمعروف ما علم حسۂه فی الٹلریوھو عدم 
العئف ھٹا کما قال فلا یعنف والاداء بالإحسان إن لم یمطل ولا یؤخر عن وقت الأداء ولا 
یبخس ولا ینقص من المسمی حین الصلح وإنما اختیر فی وصیة العافي المعرَوْفٍ 
والحسان فی وصیة المعفو عده إذ الإحسان یناسب الأداء لأنه الڑعطاء والمعروف وھ 
عدم تجاوز الحد یتاسب الطلب ۔ 


قولە: (وفيه دلیل علی أن الدیة أحد مقتضی العمد) نقل عن المعالم أنە ذھب اکٹر 
العلماء من الصحابة والتابعین إلی أن ولی الدم إذا عفی عن القصاص فلە أخذ الدیة'' وإن 
لم برض بە القائل وقال قوم لا دیة إلا برضی القاتل وھو فول الحسن والنخعي وأصحاب 
الرأي انتھی کان المص مال إلی قول آکثر العلماء ولم یلتفت إلی المفتي بە فی مذھب 
الشافعيی رحمه اللہ تعالی ۔ 


ثوله: (وإلا لما رب الأمر بأداٹھا علی مطلق العفو) راد مطلق العفو العفٰو الشامل 
للعفو عن کل الدم وبعضه بناء علی أن تنوین شيء للابھام والتٹکیر کما أشار إلبه بقوله أي 
بشيٍء من العفو أي شيء کان کلە أو بعضه فترتب الأمر علی مطلق العفو بلا شرط رضی 
القاتل دلیل علی أن الدیة أحد مقٹضی العمد وألت خبیر بأن التنوین یحتمل أن یکون 
للتقلیل والتحقیر کما أشرنا إلیه فحینثٍ یکون الأمر بالأداء مرتباً علی بعض العفو وھو بعض 
الأاولیاء فحینثدٍ یصیر الباقی مالاً سواء رضي القاتل أو لا فلسائر الأولیاء سوی العافي أن 


قوله: وفیه دلپل علی أن الدیة أحد مقتضی العمد وھذا مذھب الشافعی أخذ مذا المعنی من 
ترتیب الأمر بأداء الدیة المستفاد من الفاء فی فوله عز وجل ٢‏ فاتباع بالمعروف 4 [البفرۃ: ۱۷۸] علی 
مطلق العفو المدلول عليه بقوله ثعالی: ە٭ؤفمن عفی لە٭ [البقرۃ: ۱۷۸] وإطلاقه من حیث إنە لم یقید 
بالمال فحاصل معنی قولە تعالی : ہؤکتب عليیکم التصاص فی القتلی4 [البقرۃ : ۱۷۸] إن القصاص 
واجب بب القتل علی القاتل فالقتل و الذي أورجب القصاص ومحصل معنی قولە لفمن عفي لە من 
أخیہ شيء 4 [البقرۃ: ۱۷۸] أنه إذا عفی ولي الدم عن القصاص تجب الدیة علی القاتل فھو صربح في 
أن موجب العمد أحد الأمرہن القصاص آو الدیة فبین الاّیتین تناف وفی تقریر المذھبین اضطراب ولعل 
آبا حنیفة رحمه اللہ یأول الاآیة بالعفو علی الدیة برضی الجانی فإنە حینثِ یأخذ الدیة وأما الشافعی فلما 
لم یعتبر رضی الجاني في العفو لزمه أن یفرق بین العفو علی الدیة وعلی غیرھا فقیل إِن الشافعي یقول 
إِن عفی ولي الدم عن القصاص فإن عفی مطلقا لم تجب الدیة علی الجائي وإِن عفی علی شيء فإن 
عفی علی الدیة تجب الدیة عليه سواء رضی الجاني و لم برض وإن عفی علی حال آخر لم یجب بدون 
رضاہ وأما أہو حنیفة رحمہ الله فیقول إِن عفی علی الدیة یجب الدیة إن رضی الدیة. 


() وفیل لہا انقلب سے باقيی الورثة تی الصورۃ المڈذکورۃ اس القصاص إلی انا۔پة قال تعالی طناتباع 
بالمعروف*4 وفيە ما لا یخفی لآنه مع ما فبه من تخصیص الحکم بباقي الورئة لا بنناول العفو پالبدل 
وأیضاً لا یتتاول فی صورۃة عفو الجمیع وما ذکرناہ عام لأنه پصدق علی باقي الورثة آنه هو العافي بالبدل 
فتامل ۔ 
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یطلب مالاً وإن لم یرض بۃ القائل لا ببعد بل لا بیعد أن یثال فیه دلی لی ان مقتضیٰ 
العمد ھو القود فقط وإلا لمٰا رٹثب الأمر بأاداء المال علی العفو أ ی یىی أداء المالک! الو یھی 
اولیاء المقتول حین عفو البعفں الآخر لن مقتضنی الشیء لا یحتاج فی ترٹب الََافَیضى _ 
بج دوجو سای و پرخو س چچت ا 
إلی العفو کل أو بعضاً کما لا یحتاج في ترتب القصاص عليه إلیٰ آمر آخر وإلی عفو الدیة 
ولا یفھم مراد المصنف ھنا لأن ظاھر کلام لا یخلو عن دغدغة ورکاکة بعیدۃ'وقد ہر 
بعض ما بتعلق بھڈا المرام بُِون اللہ الملك العلام وقد قیل إِن الایة نزلت في الصلح وو 
پور یں ج ہپ و ہپ رو رہ وی 
المقتول شیٹاً من المال بطریق الصلح فاتباع الخ . کت تل ُ 

قولہ: (وللشائعي في المسألة قولا) والمفتی بە خلاف ما اختارہ ایمصنف کیا 
قولہ: (ئي الحکم المڈکور) وصیتة البعد للترغیب إلی التعظیم بالعمل ّه. ۲ 
قوله: سس العمو والدیة) هو الاشارۃ إلی أن الاشارۃ إلی المتعدہ بامتار التاویل 
:/2۵ 1و0( 


قولٰه: 7 ->: ۸ 
وب مد یں کے وس رت سی شوہ جوف یب 
والتسھیل نفع . ٰ 

ٹؤلەه: زی اس لی (تبھرد لاس وس 0و الکر راظت ال بے 
یخالف قوله تعالی: فوکتبلنا علیھم فیھا أن النفس بالنفس4 [المائدة: ٥‏ إلی فلائمن 
تصدق بە فھو کنارۃ لە4 [المائدة: ] . (وعلی النصاری العفو مطلقاً) وفي الکواشي 
واللباب حتم علی أھل الیل الذیة فظھرِ ضعف القول بآبه عضو مطلقإ أي من غیر 
مشروعیة القصاص والارش ۔ 
قوله: (وخیر هلم لاب یھنا یں ای را علیھم وشیا للحکم ملی حسب 


قتوله : ای فی سأ لان لرل لو لہ وجب الد القصاس فذ عل ما جو 
مذہب أبي حنیفة رحمہ اللہ والقول الثاني أن موجبە اأحد الآمرین القصاص آو الایة, ٣‏ 

قوله: وقیل کتب علی البھود القفصاص وحدہ فيه نظر لقولہ تعالی: (رکتنا'علیھم نبھا آذ 
النفس بالنفس 4 [المائدۃ: ]٤‏ لی تزلہ: فلاغمن تصدق به فھو کفارۃ ل4 [المائدةۃ:ت 08]. 

وقال : الزمخشري في تفسیر سورۂ الأءعحراف قي قوله تعالی: گفوأمر قومك یاخڈوا اہ تھا4 
[الأعراف: ]٦٤١‏ أي فیھا حسٰن وأجسن کالقصاص والعفو واجیب بأن قوله: لفمن تصدق 4 
[المائد:: )٥‏ جاز ان لا یکون من المکتوب ؛ نو تب س ×ًی و دس 
ہما ھو ثابت قي هذہ الشریعة ۱ 
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مراتبھم) أي کتب علیھم القصاص وحدہ بلا دیة لم رخص لولي المقتول الَعقو مع البدل 
وھو الصلح أو بدون بدل و خبر أولا بیٹھما وہین الدیڈ علی مذاق المصنف . 

قوله: (قتل بعد العفو أو أخذ الدیة) فالتوحید فی اسم الإشارۃ باعتبار ما ذکر . 

قوله: (فی الآخر) إن لم یتب بالاستحلال لأته تجاوز الحد الشرعي . 

قولە : (وقیل فی الدنیا بان یقتل لا محالة) ولا مساغ للعفو وأخذ المال مرضه لأنہ 
بناء علی أن المراد بالاعتداء هو قتل القاتل بعد العفو وأآخذ المال ولا قرینة علی ھذا 
التخصیص بل المراد مطلق الاعتداء 0 فظاھرہ یخالف النصی ایی وھو 
التصاص والعفو وھذا من أفراد القاتل عمداً والتخصیص نسخ فلا یجوز بخبر الواحد 
وإثبات شھرۃ الخبر المذکور مشکل . 

قوله: (لتوله عليه السلام لا آعائي احدا قٹل بعد أخذہ الدیة) أخرجە أبو داود من 
حدیث سمرۃ وفي روایة لا أعفي فصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالبة فمفادہ آنه لا یقبل من 
ولي القٹیل الثاني عفوہ عن القصاص مطلقا فظاھرہ یخالف العموم المستفاد من الایة 
الکكریمة فالوجه الحمل علی السیاسة وفي قوله عليه السلام لا أعافي تلویح إليه حیث لم 
یقل لا یعافيی سمیسی بس من وو سیف 


قوله تعالی : رلک ن الاو عََرٌٔ کاأزلِ الأزنب مَلَصکمْ تَنَٹدَ ڑکا 
قولە: (کلام فی غایة الفصاحة والبلاعة) أي أن القرآن وإن کان کلە فصیحاً بلیغاً لکن 


قولە: قتل بعد العفو تفسیر للاعتداء أي فمن تجاوز ولی الدم بعد العفو وأخذ الدیة بأن ثتل 
القاتل بعد ذلك فله عذاب فی الآخرۃ آو غی الدلیا فقد کان الولي في الجاعلیة پژمن القاتل بقبوله 
الدیة ٹم بظفر به فیقتله وعن قثادة العذاب الالیم آن یقتل لا محالة ولا یقبل منە دیة لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام لا أعافی احداآ الخ . 

قولە : کلام ثٔي غایة الفصاحة والبلاغة قال صاحب المفتاح والعلم في الیجاز قوله علت 
کلمته فی القصاص حیاۃ وأصابت المحز بفضله علی ما کان عندعم أوجز کلام في عذا المعنی 
وذلك قولھم القتل آنفی للقتل قالوا فضلە عليه من وجرہ الول قلة الحروف قإن الملفوظ ني قوله 
تعالی: ٭في القصاص حیاۃ4 [البقرةۃ: ۱۷۹] عشرۃ أحرف إِذا لم یعتبر التنوین حرفاً علی حدۃ 
ونی قولھم القتل أنقی للقتل أربعة عشر حرفاً الثاني الإطراد فيی کل فصاص حیاة ولیس کل قتل 
أنفی للقتل فإن القتل ظلماً أدعی للقتل الثالث عدم الاحتیاج في قوله إلی تقدیر بحسب المعنی فإن 
تقدیر متعلق الجار أعئی فی القصاص مجرد رعایة قاعدۃ لفظیة فھو من قبیل إیجاز القصر ولا بد 
فی قولھم أن یقدر أنفی من ترکە الرابع ما في تنوین حیاۃ عن التغظیم أو النوعیة الخامس صنعة 
الطباق بین القصاص والحیاۃ فإن القصاص تفویت الحیاۃ فھو مقابلھا السادس النص علی ما هو 
المطلوب بالذات أعنی الحباۃ فإن نفی القتل |نما یطلب لھا لا لذاته السابع جعل تقیض الششيء ظرفاً 
لە بإیراد لفظة ٹی الٹامن من الخلو عن التکرار مع التقارب فإنه لا یخلر عن استبشاع فلا یعد في 
الأکٹر رداً للعجز علی الصدر حتی یکون محسناً التاسع عذویة اللفظ وسلاستہ حیث لم یکن فیه ما 
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بغضہ افصح وأبلغ ولھذا تعرض کون ھذا الکلام کلاماً في غایة الفصاحة مع کل نصیخ 
بلیغ فلا مفھوم ولو سلم فالمفھوم نفی غایة الیلاغة دون أاصل الہلاغۂ والحق آنه 'لا:مفھوم ۱ 
نا لأنہ قال في موضع آخر ہثل ھذا ثم المراد بالفصاحة حة الہلاغة والبلاغة عطف تیاغ ۱ 
فلو اکتفی بھا لکان حسناً. ٴ ۱ ۱ نٹ 

قوله: (من حیث جعل |لشيء مرَْ ضا رس اساس لی عروت رت گا ' 
ولو مجازاً لضد: الڈي هو الحیاۂ وفيه إشارۃ إلی أن التقابل بین الحیاۃ والموت تقابل التضاد 
'والمشھور تقابل العدم والملکة فلو قال محلاً لمقابله لکان أشمل وآسلم إذ الخرابة حاصلة _ 
ٹی جعل الشیء محلاً لما هو مقاہل لە تقابل العدم والملکة أیضاً وضنعة الطباق متحققة به. 
ایضاً ومن جهة أن المظروف إذا حواہ الظرف لا یصیبه ما یفوتہ کذلك القصاص یحفظ: 
الحیاة من الزوال ولو کان ور سی نس ہی وسر سس ہے ۱ 
القاتل وسلامة الباقین وأما فِني صورة ردغ القائل عن القثل فالحیاۃ المحمية به أی بنفن 
القصاص لکن بتقدیر مضاف أعني شرعیة القصاص ہین ابر و جم ْ 
راجحاً علیٰ ما کان عند البلغاء آوز في هذا المعنی وھو,قولھم القتل أنفی من القتل بقلةڈ: 
حروف ما یناظرہ منه والئص:علی المطلوب وعا یفیدہ تنکیر حیاۃ إما التعظیم أو النوعیة ٰ 
وإلی بعض ذلك آشار بقوله ونکر الحیاة الخ فھڈا الکلام أبلغ مم کان عندھم :بوجوہ شتی_ 
تعرف بالتامل الأحری کِما فصل في المفتاج وشروحہ بالتفصیل الأوفی . .٭ 
قولە: (وعرف القصاض) أي عرف بلام الجنس والطبیعة الدالة علی. حقیقة ھذا ٰ 
الحکم وتلك الحقیقة مشتملة علی الضرب والجرح والقتل وغیر ذلك وبھذا صاں:تلك ٰ 
الحقیقة معلومة مشتھرۃ فاشیر :باللام المفیدۃ للمعلومیة إلیھا . ۱ 

قوله: (ونکر الحیاة لڈ) الام فی الیاۃ فی کلام الم من الححکایة لا سن ٣‏ 
المحکی : ْ 
قولہ: 4-0ص ,۹ءء ھ0" 
کالمشامد لتعریفه بلام الجلش ولھذا نو یو سوھا ممرفاً في بیان : اجوہ البلاغة 
مع أن المفتاح خال عنه. 


قولہ: (نوعا من الحیاۃ) فالنترین للتنویع . 


نی حرف تل اما الک الس ےترام کرات کرتاامل آھرالی رلک رت 
واحد وھما اللام والھمزۂ ة في الفتل آنفی ولا شك أنە ینقص من سلاسة اللفظ وجربانہ علی اللسان . 
بی الخفیف حرفان أولھما متحرك وٹائیھما ساکن ففي قولھم القتل أنفی للقتل ستة أسباب 
ٰ خفیفة وفی قولہ تعالی فی القصاص حباة4 [البقرۃ : ۷۹ ثلائة إنٴلم یعد التنوین :حرفاً وإن عد 
فا انعاشر آن یکرت الع آل لن من حیٹ إن تام لا من سیٹ إ قل راد صرح بیلە 
الحیثیة في قوله دون قولھم. ۱ : 
قوله: نوع من الحیاۃ عظیماً جعل وحم الہ تتکیر حیاۃ للنتریع والتعظیم معاً وصاحب 
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قولە: (عظیماً وذلك لآن العلم بە) إشارۃ إلی أن التنوین للتعظیم الظامأنہ لف 
وذلك الخ. نشر مرتب لن قوله لآن العلم به یردع القاتل الخ. ناظر إلٰی نوعاً من الحیاۃ 
قوله ولأنھم کانوا یقتلون الخ ناظر إلی عظیماً فیوافق ما في الکشاف وما فی المفتاح وَذا 
أولی مما قیل إن المصنف آشار إلی أُن النوعیة والتعظیم یصح کل منھما فی کلا الوجھین 
وما وقع في الکشاف ہکلمة أو فبناء علی ان حیثیة اللوعیة غیر حیثیة التعظیم وأن دلالة 
الوجه الأول علی النوعیة أظھر حیث قید الحیاۃ بالحیاة الحاصلة بالارتداع وإن کانت عظیماً 
لاشتماله علی حیاۃ نفسین ودلالة الوجه الٹانی علی التعظیم أظھر حیث اشتمل علی حیاة 
نفوس کثیرۃ وإن کان العظیم نوعاً مٹھا انتھی. وکلامھم ني بحث تنکیر المسند إليه صریح 
فی أن نکتة النوعیة قسیمة لتکتة التعظیم ومباینة لھا ولما کان توفیق کلام المص ممکناً بما 
ذکرناہ من قواعد البدیع فلا وجه لحمل کلام علی مخالفة الجمھور وأیضاأً لیس مرادھم 
ان التنکیر لللوعیة النوعیة''' المتعارفة حتی یقال إن التعظیم نوع بل النوعیة الغیر المتعارفة 
وفی المطول فی قوله تعالی: ظوعلی أبصارھم غشاوۃ4 [البقرة : ۷] أي نوغ من الأغطیة 
غیر ما یتعارفہ الناس وو غطاء التمامی عن آیات الله تعالی وکڈا المراد ھنا ہالحیاۃ الکائنة 
نی القصاص نوع من الحیاة غیر ما یتعارفه الناس ولو سلم کون المراد النوع المتعارف 
فحمل کلامه علی ما ذہب إليه المحققون حسہما أمکن أحسن . 

ثولە: (یردع القاتل عن القتل فیکون سبب حیاة نفسین) أي عن'' إقدام قتل الغیر 
وفيه دلیل علی أن موجب العمد القود وحدہ فیکون سبب حیاۃ نفسین وھو المراد بالحباۃ 
ھنا غیر ما یتعارفه وھذا أدنی المراتب وإلا فقد یکون سبب حباۃ نفوس کثیرۃ. 

قوله : (ولأنھم کانوا یقتلون غیر القاتل والجماعة بالواحد فتثور الفتنة بینھم فإذا اقتص 


الکشاف جعل کوئە للتوعیة مقابلاً لکونە للتعظیم حیث عطفه عليه بأو قال ٭ولکم في القصاص 
حیاۃ 4 [البقرۃ: 8۹ کلام فصیح لما فيه من الغرابة وھو ان القصاص قتل ونفویت للحیاۃ وفد 
جعل مکاناً وظرفاً للحیاۃ ومن إصابة محز البلاغة بتعریف القصاص وتنکیر الحیاة لآن المعنی ولکم 
فی ھذا الجنس من الحکم الذي عو القصاص حباہ عظیمۃة وذلك أآٹھم کانوا یقتلون بالواحد 
الجماعة أو نوع من الحیاۃ وعي الحیاۃ الحاصلة بالارتداع عن القتل لوقوع العلم بالاقتصاص . 

قولہ: لان العلم به بە تعلیل لحمل تتکیر حیاۃ علی النوعیة فإن الحیاۃ الحاصلة بالارتداغع نوع 
من مطلق الحیاۃ لکن فیھا إطلاق من وجه لشمولھا حیاۃ من أراد القتل وحیاۃ من آرید قتله ومعنی 
فوله بردع القاتل عن القتل بردع من أراد القتل لا القاتل حقیقة وقوله لأنھم کانوا یقتلون تعلیل 
لحمل التتکپر علی التعظیم فیکون التعلیلان واقعین علی طریقة اللف والنشر . 


)١(‏ عرادہ تسلیم وقوع استعمال النوع بالمعنی المتعارف فالاشکال یترجه کیف یکو مفابلاً للتعظیم والتحفیر 
وغیر ذلك ۔ 
و وکان ارتفاع القتل حا لهم ردا حباء غہر ما یتعارفہ 020 


64- مل ۔۔ مم . وو ۷۹۱ 
من القاتل سلم البافون ویصیز ذلك سببا لحیاتھم) أی نی زمان الجاھلیة بدا ناظر إلیٰ 
کون التنوین للتعظیم لا في الکیفیة بل في العدد فالاولی حمل الننوین علی الٰتکثیر لکن في 
الکٹشاف بت ات 2( اھ بت ٠‏ یس بالحیاة العظیمة الؤَحباة الحظیمه ۱ 
(فاط: ]٤‏ الایة ٰ اتعظیم الدکٹیر قد بجتمعان وتد و ٰ 


قوله: (وعلی الآول فيه إضمار) إذ الٰمعنی ولکم فی العلم ھئم, 7 
بقوله لأن العلم ب یردع الخ وتقدیر شرع القصاص لا یفید بدون العام ولا مساغ لتقدیرھما _ 
فالمضمر هو العلم بالقصاص'وھذا لا یتافي جعل الشيء سے سو و سی 
المضاف وکفٰی بھذا في ذلك ند .الإنصاف . 


قوله: (وعلی الثائی فیه تخصیص) لا إضمٰار إذ المراد کنا عرفت َیٰاة مأ وی 
المقتص ممنہ والمعنی ولکم أیھا الذین لم یقتلوا حیاۃ وفي ھذا جعل الشيء مل ضلدم أظھر ٰ 
وتقدہمه کما:في الکشاف والمفتاح آولی وآبھر وقرینة التخصیص کون القاتل مقتصاً مه إذ 
الکلام علی ہذا التقدیر وأما غمي الأول فلا تخصیص إذ الحیاۃ في الاحتمال الاوؤل عام لمن _ 
أراد القتل وغیرہ ممن یقصد قتله والمستفاد من کلامه أن ھذا من باب إیجاز الحذف علیئ . 
الاحتمال الأول وفي المفتاح والتلخیص أن هذا من إیجاز ار ولا نشور 
الوجھین مذکوران فیھما. 


قولہ: (وقیل المراد بھاٴالحیاۃ الأآخرویة فإن القاتل إذا سس سز اناد وم ٰ 
ْ بہ ي الآخرۃ ولکم فی القصاص یحتمل أن یکونا خبرین لحیاة وأن یکون أخدھما خبراً ۱ 
والآخر صلة لە أو حالاً من الضمیر المستکن فیە) الحیاۃ الآأخرویة أي عدم المؤاخذۃ فيٴ 
الآخرۃ بسہب القتل العمد وہٰذا عو المراد بالحیاۃ الآخرویة مرضه لن مذا قول البعضن 

ویعضھم حکم بالمؤاخلۃ في الآخرۃ لن الاقتصاص منہ بٰي الدنیا حق أولیاء المقتول ألا : 
یری إِن شاؤوا عغوا وإن شاؤوا بقتصوا منه وآما حق المقتول ظلماً فباق في مشینة الل:تعالي ا 


قوله: 0+ "ٔ9 سے اتد ھا 
اتقدیرہ في شرغیة القصاص نوع حیاۃ وعلی الثاني تخصیص أيٴ وعلی التعلیل الثاني وحمل التنکیز 
علی التعظیم تخصیص أي تخصٰیص حباة بحیاة من آرید قتلھم فقط وھم الجماعة وغیر القاتل لا 
حیاۃ القاتل بخلاف الأول فإن المراد بحیاۃ علی ذلك هو حباۃ القاتل سو وین ود 
بھذا المعنی وإِن کانت مقیدة باعتبار آخر علی ما ذکرنا آنفا . 
قولہ: حتمل ان یکوت خبرین قائمعتی حباۃ عظمة حاصلة لم کئة فی القصاص وا 
ایکون اأحدھما خبر أو الآخر صٰلة ئلخبر أو حالاً عن الضمیر والتقدیر علی کون أحدھما خبراً: 
والآخر صلة لەُ حباۃ عظیمة حصلت لکم في: القصاص وعلی کون الآخر حالا من الخبر أي حیاة 
کور ات یی تب 
صصی جح ُ 


سورۃ البقرٴ الأیة: ۱۷۹ ء؛ 
لا یسقط بالقصاص في الدنیا وھڈا هو الظاھر الموافق لقوله تعالی(': ومن قیل مومناً 
متعمداً فجزاؤہ جھنم خالداً فیھاچ [النساء: ۹۳] الایة والتفصیل في شرح البخاریألِلعبني 
والقسطلاتی فی حدیث المبایعة لیلة العقیة'“ والمص مال إلی قول من قال إن حق المقٹول 
بصل إليه بقتل القاتل لأحادیث تدل علی ذلك فزیفه لما ذکرنا وقال القاضي عباض ومنھم 
من وقف''' وقیل مرضه لن الخطاب ح یختص بالقاتلین والظاھر أنە عام وعلی الوجھین 
الجملة معطوفة علی قوله ہ٭ؤکتب علیکم* [البقرۃ: ۱۷۸] والمقصود هنا توطین النفس علی 
انقیاد حکم القصاص لکونە شاقاً علی النفس آو امتنان یتضمنه المنحة العظیمة وإن کان 
ظاھرہ المحنَة الجسیمة ثم الأحسن أن یکون الجملة ابتداثیة سیقت لہپان محاسن القصاص 
آثر نان وجوبیته إذ المعنی یکون فی صورۃ العطلف گیا أیھا الذین آمنوا4 [الہشرۃ: ]٦٠١‏ 
لإلکم فی القصاص حیاۃ یا أولی الألباب 4 [البقرة: ۱۷۹] وعذا کما تری!“. 

کول : (وقریء في القصص أي فیما قص علیکم من حکم لقثل حیاة) ہفتح القاف 
والصاہ الأولی مصدر بمعتی المفعول ولذا قال أي فیما قص علیکم . 

قولە: (أو فی القرآن حیاة للقلوب) فیکون أیضاً بمعئی المفعول والفرق أن الأول 
خاص والثالی عام وجوز فی عذہ القراءۃ ان یکون مصدراً أي القصاص وو الأفق للقراءۃ 
الاولی لکن آخرہ لأنه حینثدٍ لا یظھر ارثباطه إلی ما قبله وینتفي بعض الوجوہ المستدعیة 
للبلاغة وحمل الحیاۃ علی المجاز مع إمکان الحقیقة . 

قوله : (ذوي العقول الکاملة ناداھم للتامل فی حکمة القصاص) خصهم بالنداء لأئھم 
أھل التامل فيی حکمة ما شرع اللہ تعالی لعبادہ وفيه إشارۃ إلی أنه کلام مبتداً غیر معطوف 

قولە: (من استبقاء الأرواح وحفظ النشوس) أي استبقاؤھا فی الأبدان وإلا فلا خناء 
فی الآارواح وحفظ النفوس عطف تضیر لە إذ النفوس هي الأرواح وإن أرید بھا الأہدان 
فیکوت تاسیساً. 

قوله: (أي فی المحافظة علی القصاص والحکم بہ والإذعان لە) فیکون المراد بالتقوی 


)١(‏ لأئہ عام سواہ کان القاتل مقتولا في الدنیا أو لا۔ 

)٢(‏ وحدیث عبادۂ طویل روی عبادة بن الصامت رضی اللہ تعالی عنہ ان رسول ال عليه الصلاۃ والسلام قال 
رحوله عصابة من أصحابه ایایعوئي علی أن لا تشرکوا بالله شیٹاً ولا تسرقرا إلی قوله ومن أصاب من 
ذلك شیتاً فعوقب فی الدنپا قھو کفارۃ لە۹ الحدیث رواہ البخاري. 

(۳) لحدیث أبي ھریرۃ اض اللہ تعالی عنه أنه عليه الصلاۃ والسلام قال :لا أدري الحدود کفار: لأھلھا أم لا: 
لکن حدیث عبادة آصح إسناداً ویمکن الجمع بیٹھما بأن حدیث أبي عریرة ورہ أولاً قبل ان یعلم ثم أعلم 
الله تعالی آخرا کذا فی العینی في شرح البخاري . 

)٤(‏ وإن آمکن الاعتدار بأت تکرار الخطاب لا سیما باولي الألباب لمزید التحریض علی التأمل التام في هذا 
الہاب ۔ 


۱ پسکھعاشاساوشگاشساشٹشٹشڈ رز ںہ ۸۰ ٰ 


التفوی الشرعي وھو بعمر کگوای ہا العقبی وھو المرتبة الوسطی ھن التفوی فان 
المحافظة المذکورۃ إنما ت : تحققت بالٹامل الاحری'ومصیة منھا تکلفة لمل بوتدیا گی على | 
آتھا انار کتاے, ٴ 
ٰ قوله: (أو عنْ القصاصٰ فتکفوا من القنل) فالنقری ج بمعنی الخوف زالاحتراز جال 
آخرہ لضعفہ أما أولاً فلأله یمکن حملھا علی المعنی الشرعي الحقیقي کما عفتہ وأما ثانَأ 
فلان الاحتراز عن القتصاص قد فھم من قولہ لولکم في التصاص 4 [البقر : ]١۷۹‏ کمّا ہی 
بقوله لن العلم بە یردع القاتل عن القتل فالتعلیل بە قریب من [یھام الدور علیٴ الاول وعلی 
الوجه الثاني وإن لم یلزم ذلك لکن لزومه قي الوجه الأول کاف في الثضعیف وجملة: 
فإلعلکم تتقون* [البقرۃ: ]۲٢‏ متعلق بمقدر في الأول أي بین لکم حکم الشرع شرع 
القصاص لیبصروا متقین في المحافظة الخ ومتعلقة بقوله فإکتب علیکم4 [البئرۃ ۸ فی 
الوٴجه الثاني کتب علیکم اجختیر الفصل للدلالة علی أنه حکم مختقل غیر تابع لما قبله. 
مقصود بالذات وارتباطه لمإ قبله کون کل منھما متعلقاً بالأموات وأحکامھا اللائقة بھم' 
غایة الفرق آن الأول مکتوبْٰ علی ولي المقتول والحکام والقاتل کما فصلناہ هناك وھذا 
الحکم مکتوب علی من شارف الموت سواہ کان الموت بسبب الجرح:المودي إِلی 
القتل أولا فیھذہ:الملاحظة دی بی ری وس نشی الذین 
سس حوریت ے 

7ص 8 حر اعت لَْيث اد ترک اي . 

َال فی الو حَقاءَ مق اتی گا ۱ 

قول٭: (أای حضر آسیایه وظھرت إمارانہ) بتقدیر المضاف للقرینة سر 
حضور الموت ینافي ألوصیة وھذا اولی”' مما قیل إنه:یمکن أن یکون جضر مجازاً عن. 
قربه قوله وظھر اماراته ہیان: ما هو المراد من حضور أَسبَابَه أي ظھر امارات: تدل ولو ظنا: 
علی لحوق الموت بە ونزوله وإضافة الامارات إلی الہموت للتسامح قد ہی لان 
الأھم بیان حضور أحدھم لا بیان حضور اوت ۱ ۱ 
ا قولہ: (لي مالا) ولو فَلیلاً وھو الشائع في الاستعمال لا سیما في استعبال دو 
تعالی: '(ٛوانہ لحب الخیر دو داد سے تی یہ سیت أنه قال سس 


الموت -- معئی ود ایا۔'عند حضود لفس الموت لعدم لاقتدار حینتلِ علی الوصلیة 
وایجابھا عليه تکلیف لما لا یطاق. ٰ ۱ ْ : 


۱ ز١(‏ وھذا ارلی معا قَیّل تقدیر بے لان الموت لا بحضر فإنٰ حضور المرٹت استعارۃ: لحسرلہ رس 
وقیل المراد بہ الحضور سے إنما مو بظھور أماراته فھو راجع إليه. 


رم-×ےْکْ ہے یعوسدت-۔ ر سپیے سپ سےے۔۔جہصہص چا جج سےتھجيی۔۔۔ببیحفبے نہ سے ہو سہہہے پت 2 سو ےی سد ہے- ہر ' سج بععت۔ تا ٭ یے کے رن ہی -۔۔ ہے ےچ 


سورةۃالبقرۃ/الایة: ۱۸۰  .‏ ہے .... ..  .‏ توچٹ ے4۸۷ 
المال خیراً ھھنا تنبیھا علی معنی لطیف أن اي یحسن الوصیة به ما کان مجموَعامن وجه 
محمود وھذا مخصوص بہھذا المرام ولا یتناول التسمیة في غیر ھذا کما مر وکقوله:9وما 
تنفقوا من خیر4 [البقرۃ: ۲۷۲] الایة فالاولی إنما سمي المال خیراً للترغیب علی تحصیّله 
بوجه شرعی خال عن الشبھة فضلاً عن الحرمة. 

قوله: (وقیل مالاً کثیراً) مرضه لما سیجيء في قوله وفيه نظر وأیضاً وجه تسمیة 
المال خیراً متحقق في القلیل والکثیر وقول بعضہم لا یقال للمال خیر حتی یکول کثیراً 
لیس مستنداً إلی شبهھة فضلاً عن دلیل لن المال إن جمع بوجه محمود فھو طیب وعذا 
معنی کونه خیراً وإن جمع بظلم أو بوجه غیر شرعي فھو شر وإن کان القناطیر المقنطرۃ وما 
رري عن علي وعائشة رضي اللہ عنھما فمأول بأن من أراد الوصیة وھو ذو عیال کما صرح 
فی حدیث عائشة رضي ال تعالی عنھا ومن کان کذلك لا یناسب لە الوصیة بالتبرع إلا إذا 
کان کثیراً فاضلاً عن کفایة الوارٹ وھذا هو المراد بقوله رضی الل تعالی عنه والخیر هو 
المال الکٹیر لا الکئیر فی نفسه آلا یری أن من لیس لە وارث فمائة درھم مال کثیر بالنسہة 
إليه ومن لە عیال کثیر فعشرة آلاف فلیل''' بالنسبة إليه علی أن استعمال القرآن الخیر في 
مطلق المال شائع کما عرفت فلا یعارضہ الّحاد. ۱ 

قوله: (لما روي عن علي رضي اللہ تعالی عنە أن مولی ە آراد ان بوصي) أي للوالدین 
أو الأقربین کما هو مقتضی المقام لکنە بعید عن المرام لان المولی وھو المعتق اسم مفعول 
لیس لە والد ولا الأقرب یصح الوصیۂة لە کما عو الظامر فالمراد الوصیة مطلقاً تبرعا. 

قوله: (وله سبعمائة درهم فمنعه) لکونە ذا عیال فالمال قلیل بالنسبة إليه قوله (وقال 
قال ال تعالی إن ترك خبراً والخیر هو المال الکشیر) فی معرض التعلیل والخیر هو المال 
الکثیر بالنسبة إلی الموصی وحاله کثیر العیال أو قلیله فإن کثرۃ المال وقلته تختلف 
باختلاف أحوال الموصی رجلا کان أو امرأة. 

تولەه: (وعن عائشة رضی ال تعالی عنھا أن رجلا آراد آن یوصي فاًلتہ کم مالك 
نقال ثلائة آلاف فقالت کم عیالك قال أربعة) والکلام فیه مثل ما مر فسألتہ الفاء للسببیة مع 
التعقیب غقال ثلاثة آلاف أي درھم ۔ ۱ 

قول : (قالت إنما قال ال تعالی إن ترك خیراً وإن ھذا الشيء یسیر فاترکه لعیالك) اي 
قلیل بالنسبة إليك وإن کان المال کثیراً في نفسه أو بالإضافة إلی غیرك ولھذا قالت فاترکە 
لعیالك فإنه خیر لك من الوصیة بالتبرع . 

قولە: (للوالدین والأقربین) لا یطلق الأقرب للوالدین في العرف ولذا ذکر الأقربین 
فی عقابلتھما. 


)١(‏ فإن القلة والکثرۃ متضایفان وتختلفان بالاٴأضافة فکم من شيء یکون کیرا پالنےة إلی شیےء وقلیلا بالاأاضافة 
إلی شيء آخر ویالعکس . 


۸ سس ٹکٹ ٹن گا وا ۸۰ ْ 


قولہ: (مرفوع بکٹب وتذکبر فعلھا للفصل) اي ترجیح تذکیر نملھا لال !' بقرینة- 
ان تذکیر الفعل إذا لم یکن الفاعل مؤنثاً حقیقاً لا یتوقف علی الفصل وھو سببٴلرِجُحانهہ. 
وإنما تعرض لە احترازاً عما:قیل إن الأحسن ان نائب الفاعل هو الجار والبجرور زمر 
سی سی ہی وا خی سی بس مس ا ا ا 
أن فی نظا؟ رہ الجار والمجروں لیس نائب الفاعل فکذا.ھنا 


قولہ: (آو علی تأویل آن یوصي أو الإبصاء) لان الوصيیة ا ڈای شال سے ۱ 
المصدر: وقد یستعمل بمعنی إلموصی ہه وعنا المعنی الاول متعین وللتنبيه علی ھذا ال أؤ 
علی تاویل ان بہوصی ار الایصاء لأن المکتوبٔ هو الأفعال دون الأعیان وإنما ردد فيٰ ْ 
الاویل ای پونے ہی ولذا قدمهہ والمصدر یعمل عمل فعله إذا تحقق . 
شروطهە فیعمل فی الجار والمجزور لکن المحققین کالرضی ذھبوا إلی ان عمل المصدرز 
ات ضان انال ان مم الفعل ولھذا تس بات اعفاف علی آت یوصي وجوز ‏ 
المص التأویل بالمصدر اَا ھا علیٰ الجواز مع الإشارۃ إلی رجحان الأول والإیصاء لغة 
طلب شيء من غیرہ یفعله فيٴ غیبتد حال حیاته وبعد وفاته وشرعاً یستعمل تارۃ باللام یقال : 
آوصی فلان لفلان ہکا بمعنیٰ ملکە لە بعد موتہ ویستعمل بإلی أیغناً یقال آوصی فلان إلی 
فلان بمعنی جعلہ وصیاآً لە یتضصرف فی مال وأطفاله بعد موته ولما عدی الوصیة التي :بمعنی ' 
لوصا بج کو بعی اصلبك/ ولا لم یکن اب اصلیث متا علی بین یی 
مفوض إلی من حضرہ الموت. ۱ 
قوله : (ولذلك ذکر الراجع في قوله فمن بدله) أي ولکو نہ موولاً بالتذکیں أشار إلی أن 
۔ھٰذا التأویل ہکوہ یسور ری سم بے تو 
بدله دون تذکیر کتب فإنه یجوز أن یکون لوجود الفاصل أیضا 

تو (والعامل في إذا مدلول کتب) أي في قولہ إذا حضر مدلول سپ( کون 


قوله: 9۷۳ و ٴٴ٠‏ 
مدلول کتب والمعنی آرجب علیکم وقت حضور یر خر ہچ ہت 
مصدر ومعمول المصدر لا یتقدم عليه لأنه بمعنی أن مع الفعل وما فِي حیز أن لا یتقدم عليه 
وقد جوزوا ذلك في الظرف للاتساع فیھا کما جوزوا في قوله تعالئ: : فلما بل معہ سی ک-. 
[الصافات : ٤٤٦].آن‏ یعمل السعيٴ في معه وفي قوله عز وجل: ولا تاخذکع بھمًاِرآفة4 
۱ [النور: ]٢‏ ان بعمل رآفة في بھما لذلك وأمثال ٍ01 


ُ () نقل حن الشیخ الرضیٰ آئ قالٰ ِا القمل انا کا معصلاً بغیر المؤنٹ الحقیقیٰ فالحاق العلامة ان وا 
ْ کان منفصلاً عنہ فالتذکیر أحسن فلذا تصدی المص لبیان سبب التذکیر الذي عو أحسن في الفعل المذکور 
فالنظم وارد علی الٹھج الأحبٰن . 7 ۱ 
)٢(‏ فی تو لس کان مدلل الخیر هر الحکم بہوت مفھوم لمفھوم تفہ عتہ قالسمیکوم یہ نی خبر ۔ 


سورۃ البقرة/ الاّیة : ۱۸۰ ۹ء 


فرضأً واجباً لان الإڑیجاب وھو خطاب ال المتعلق بأفعال المکلفین لیس فی "وقتِ حضور 
اس ات الموت بل الوجوب الذي یتضمنه الإیجاب ولذا قال مدلول کتب ولم یجع(؟العامل 
نفس کتب کما جعلە غیرہ کأبي البقاء وقریب منه ما قیل إِن معنی کتب أوجب والظرف الد 
الوجوب لا الإڑیجاب من حیث الحدوث والوقوع علی ما و مدلول الفعل ونقل عن ابن 
عطیة أنه قال والمعنی توجه خطاب الل تعالی عليکم ومقتضی کتابتہ إذا حضر فعبر عن 
توجه الخطاب بکتب لینتظم إلی هذا المعنی أنە مکتوب فی الأزل فالڑیجاب وإن کان قدیماً 
لكنه حادث تعلقه فالخطاب المتعلق بأفعال المکلفین من حیث تعلقه یصح تعلق إذا حضر 
بە فإنه وقت حضور الموت وإن کان ذات الخطاب أزلیاً فلا إشکال بآن إذا یجعل الماضی 
بمعنی المستقبل وکتب وإن کان بمعلی وجب لکنہ ماض لکیف یصح ظرفیة المستقبل لە 
وحاصلہ أن التعبیر بالماضي لکون الکتابة أي الڑیجاب آزلیاً وظرفبة المستقبل وھو إذا 
حضر لکتب باعتبار تعلقه فإن تعلقه وقت حضور أُسہاب الموت فالظرف والمظررف من 
حیث إنه مظروف متحدان زماناً وما اختارہ المصنف أحسن الاحتمالات وعھنا احتمال آخر 
وھو أن الاپجاے''' والوجوب منتحدان ذاتاً ومختلفان اعتباراً فالإیجاب هو نفس قوله افعل 
إذا نسب إلی الحاکم یسمی إِیجاباً وإذا نسب إلی ما فيه الحکم وھو الفعل یسمی وجوباً 
فیصح أن یقال إن العامل في إذا في إذا حضر کتب من حیث نسبته إلی ما فيه الحکم أي 
الفعل والتعبیر بالماضی من حیث نسبته إلی الحاکم وکون الإیجاب ولوجوب متحدین 
بالذات ومختلفین بالاعتبار مما صرح به غي أوائل التلوبح . 

قوله: (لا الوصية لثقدمه علیھا) فإنھا وإن کانٹ بمعنی أن یرصي لا یصح عمله فی 
إذا لتقدمه أي لتقدم إذا علیھا وشرط عمل المصدر أن لا بتقدم الفعل عليه لکن المحققین 
جوزوا تقدیم الظرف المعمول عليه والبعض ذھب إلی أنە لغایة ضعفھا لا یعمل بە لکوٹھا 
اسماً ماولاً بأن مع الفعل أو المصدر ولیست بمصدر حتی یقال إن التحقیق أن المصدر 
یعمل في الظرف المتقدم ولا یخفی ضعفه إذ العبرۃ للمعانی فإذا أرید بھا المعنی المصدري 
یکون کالمصدر ثم فال وأیضاً لا پساعدہ جزالة المعنی لآأن الوصیة واجبة فی ھذا الوقت لا 
ان الوصیة الکائنة فيی ھذا الوقت واجبة ولا یخفی غرابتہ لان الوصیة إذا کانت واجہة في 


< الشارع هو الحکم الشرعي مثل ہؤکتب علیکم الصیام4 فوأحل اللہ البیع وحرم الربان* إذ لا یخفی أنه- 
یفید ثبوت الحکم الشرعي من غیر أن یجعل مجازاً عن الاإنشاء انتھی وصیغة الماضي قد بین وجھه فی 
اصل الحاشیة شیة لکن الظاہر ان مثل کتب وحرم إنشاء کبعت بالنسبة إلی النظم الکریم فإنه یفید الحکم لا 
أنہ 

پخبرہ . 

)١(‏ قائلاً إلی أن الإیجاب هو نفس قوله افعل ولیس للفعل من صفة فالوجوب لیس صفة للفعل حاصلة من 
قوله افعل لتعلقه بالمعدوم والمعدوم لا یحصل له صفة لان ثبوت شيِء لَشيء فرع لثبزت المثبت لە 
متحدان بالذات ۔حاصله أنھما متحدان موصوفاً رذاتاً ومتعلتاً فالاول عر اللہ تعالی والثاني فو یس قوله 
ائعل والثالث فعل المکلف واما الفرق فھو أن ذلك القول إذا اعتبر صدورہ منە تعالی یسمی إیجاباً وإذا 
اعتبر تعلقه بفعل المکلف یسمی وجوباً وعلی ذلك فقس النھي انتھی . 


7ھ ِ ختت ‏ -ےے- ےت ت ‏ تر ےا ُورة البقرة/ الایة: ۸۰۱ 


ھذڈا لوقت یلزم ان یکون 7 الکائنة فی هذا الوقت واجبة وإلا۔یلزم ان ٹون سے 
الکائنة فی غیر هذا الوقت واجبة في ھذا الوقت ولا یخفی فسادہ ثم المعنی کتَثّٴعليكم 
اأبھا المؤمنون علی سبیل البدِل الوصیة وقت مھا حضور أحدکم المورت وحاصله کپ 
از ای ا رر ری رر او وف راو ہد سو وس اون 
فلا إشکال بأنه کیف یصح جعل إذا ظرفاً لکتب آو الوصیة وھو:یسٹلزم کون الوصیة واجبة ‏ 
'علی جمیع المژمنین وقت حضور احدھم الموت دون من حضرہ الموت فإنك قد نحرفت 
أُن الوصیة علی جمیع المؤمثین فرض لکن لا سبیل الاجتماع بل علی سبیل:الانفزاد کما . 
هو شأن آکٹر الخطابات قوله |ڈا حضر الخ . بیان وقت فرضھا علی کل أحد أُحد من 
سے ہیں سے سس یسیا وتفصیل ثانیاً کما و شأن :البلاعغة 
'واستعمال أرباب البراعة فلو قیل کب علی أحدکم خین حضرہ الموت لفاتہ ھذہ البلاغۃ 
ومَا قیل إ [نما ٴفال ھکذا لان :الوصیۃ لم تفرض علی من حضرہ ہ العوت نقط بل غليه أن 
ایوصي وعلی الغیر بان بحفظله فسخیف آما أولا فلأنہ ج. ا درم ےج 
الموت کما مر بیانە وأما ثانیا فان حفظ الوصیة غیر الوصیة والمفروض ھو الوٰصیة فیُحتاج . 
حیذٍ إلی الجمع بین الْحقَيمة والمجاز أو إلٰی عموم المجاز وأما ثالٹاً فلان وجوب الحفظ 
57 0.00 ۱] لايیة کما تسمعه وأما رابعاً فلان 
حفظ الوصیة إنما یفرض بعد الموت لا حین حضور آسہاب الفوت وتعنیم وقت حضورہ 
إلی بعد الموت میل عن الجادة القویمة وخروج إلی المکابرۃ الصرینحة . ٠.‏ 
قوله: '(وقیل مبندا خبزہ للوالدین) عدیل قول مرفوع بکتب آي الوصیق مبتدا'وخبرہ : 
للوالدین فلا بد من تاویل الوصیة بالإیصاء أو أن یوصي وإن لم تکن عاملة في الوالذین إذ 
کون المراد بھا بھا الموصی پە لا اسب هنا آر خبرہ محذوف أي قعليه الوصیة ولم یلتفت إِلیه 
لأن المصیر إلیٰ الحذف خلاف الظاهر . و جو7 
قولە: (والجملة جواپ اشرط) ای جملة الوصیة لاوالدین ال جواب الشرط وہر 
أن ترك خبراً والجملة فاعل تب.أو فاعله عليکم مجازا. ٰ ٰ 
قولە : (یإاضمار الفاء کُتوله: من یفعل الحسنات الله ہشکرہا) اذ دخول الف واجب 
فی الجملة الاسمیة إذا کانت: جزاء. ٰ 


قوٰله: باضمار الفاء ان الجملة الاسمیة |إذا وقعت جراباً للشرط وجب دخول 22ھ 
لیدل علی أُنھا جزاء له له والأصل في الدلالة علی الجزاء الجزم لکن لما تعذر الجِزمٌ فیھا أئہ إنما 
پکون فی الفعل المضارع و ہیں سد می مو مت اہ ات 
الشرط المذکور فلذلك کان دلیلاً علی انھا جزاء له مسٰببِ عن الشرط . ۱ 

قولە: من یفعل الحسنات ہجزم الفعل علی أنہ شرط وکس .اللام لضرورة التقاء کین 
ارد رتا مد مد قد .تا لاخرد بتتی اف آ2 ور دحود کت ام 
لضرورۃ وزن الشعر فان مصراع من البحر البسیط وزنھ مستفلن فعان مرتین ودخول رت 


سور الہقرۃ/ الأیة؛ ۱۸۰ ۱ء 


قولہ : (ورد بأنہ إِن صح فمن ضرورات الشعر) أي القول المذکور أي'لا/نسلم صحة 
هذا القول مکذا بل الروایة من یفعل الخیر فالرحمن یشکرہ کما نقل عن المبرد وَقألٍِإنہ لم 
یسمع من الشعر أ٘یضاً وإن سلم فھو من ضرورۃ الشعر فلا یقاس عليه لعدم وقوعه فی الْمْة 
روي أن سیبویە سأل عن الخلیل عن ھذا فقال حذف الفاء غیر فصیح ولا یقع إلا فی 
ضرورۃ الشعر فالجواب ما دل عليه کنب علیکم سواء کان الوصیة مہتداً أو فاعل کتب . 

قوله: (وکان ھذا الحکم في بدہ الإسلام فنسخ بآیة المواریث) أي وجوب الوصیة فی 
ابتداء الإسلام رعایة لحقوق الولادۃ والقرابة لما أُنْ اختلاف الناس بالإسلام والکفر کان 
مانعاً من الإرٹ ئم لما کثر الإسلام شرع المیراث کما قیل وفيه نظر فالأولٹی الوصیة 
للوالدین والآقربین واجبة بحکم ھذہ الایة تفویضاً للموصي التعیین ہلا تعیین من الشارع 
انصباء الوارٹین فلما نزلت آیة المیراث تعییناً لانصبائھم وسھمھم نسخ حکم الوصیة بھذہ 
الایة ولم یرض بە المص کما هو عادته من الثوفیق وإنکار النسخ في أکثر من المواضع التي 
حکموا بنسخھا ولما صرح تزییفه لم یقل وقیل کان هذا الحکم الخ. 

قوله: (وہقولە عليه السلام إن الہ آعطی کل ذي حق حقۃہ ألا لا وصیة لوارٹ) أخرجە 
الترمذي وحسنه واہن ماجه والنسائي وکلامہ ظاھر في أنه منسوخ بالاّیة والحدیث أیضۃ'' 
یرد عليه أنە لما کان الحکم منسوخاً بایة المواریث فما معنی نسخه بالحدیث وثعل لھذا 
قال الطیبي الحق إن آیة المواریث هي الناسخة والحدیث مہین لکونھا ناسخة لکن قولہ لأن 
الحدیث لا ینسخ الکتاب ضعیف لان الحدیث ینسخ الکتاب إذا کان مشھوراً عند علماءنا 


وزنه لکن ما فی الاأیة لا یجوز أن یقاس علی ذلك لأن ذلك لضرورۃ ولا ضرورۃ في الاّیة إلٰی 
حذف علامة الجزم . 

قوله: وکان هذا الحکم في بدہ الإسلام فنسخ بأیة المواریث وعي قولہ تعالی : ف٭یوصیکم 
الله في أولادکم للذکر مثل حظ الأنثئیین4 [النساء: ]٣١‏ الاّیة وقال تعالی فی آخر الّبات : من 
بعد وصبة یوصی بھا أو دین4 [النسا: ]۱١‏ فوله من بعد وصیة متعلق بما تقدمه من قسمۃة 
المواریث کلھا أي عذہ الانصباء للورثة من بعد إخراج وصیة یوصی بھا أو دین وھذہ الوصیة 
المذکورۃ في آخر الایة مطلقة أعم من الوصیة للأقارب والأجائب بخلاف ھا نحن فیه فإنه مقید 
لأئه وصیة للوالدین والأقربین . 

قولە: وبقوله عليه الصلاۃ والسلام ٢إن‏ الله اأعطی کل ذي حق حقهٴ قاله فی خطبتہ عام حجة 
الوداع إنما استدل به القاضي أبو زید في التقویم علی جواز نسخ الکتاب بالسنة قالوا العمل بھذا 
الحدیث جائز وإن کان الخبر من الحاد لجواز أن یکون خبراً مشھورا في القرآن الثالٹ والمشھور 
احد قسمي المتواتر عند أبي یوسف فیجوز به نسخ الکتاب. 


)١(‏ وبعضھم صرح بأن ھذا ما ذھب إِلیہ الشیخ أبو منصور واعتمد بذلك علی جواز نسخ الکتاب بالسنة قظھر 
ضعف ما فاله الطیبي من قولہ لان الحدیث لا ینسخ الکتاب لکن یرد علیٰ الشیخ ما ذکرنا فلا پدل مذا 
علی جواز نسخ الکثاب بالسنة وصاحب التوضیح بین جواز نسخ الکتاب بالسنة . 


٤م‏ _۔ م.مے. ... ے وم0 ۸۰ 
الحنفیة خلافاً للشافعي ولعل من حکم بنسخھا بالحدیٹ المذکور من الأقیة الحنفیة 
رر ار مسر اس ا سے سو ہہ پر دتو ای و 
ان الحدیث الشریف مبین لکوتھا ناسخة . ٣‏ 
قوله: (وفیه نظر لأن آیة المواربٹ لا تعارضه بل تؤکدہ من حیث إِنھُا ۲ عل 
تقدیم الوصیة) فالتعارض والمُخالفة شرط في النسخ فإنه ٹبدیل وتغییر فلا بد غن التفارشن ۔ 
فوله.بل تؤکد وتقررہ حیث قال تعالی في آیة المیراث 'إمن بعد وضیة ترصون بھا ازٗبینک _ 
[الئساء: 7 0 
'منسوخ بآیة المواریٹ . ۱ ٠‏ 
قوله: (مطلقاً) أي من غیر تقیید یکوتھا ڈلوارث وغیرہ, ٹڈ" 
قوله: : (والحدیٹ من الآحاد وتلقی الأمة له بالقبول لا یلحقه بالمتواٹر) جواب عیٗ 
کون الحدیث ناسخاً لە بعد الرد عن کون آیة المیراث ناسخة لھذا الحکم ھذاٗ وأجابِ م.. 
طرف الأائمة الحنفیة فخر الإسلام ہرجھین الأازل إِن آیة المیراث انزلت بعد أَیة ال وصية 
بالانفاق ود قال تعالی من بعد و٘صیة یوصی بھا ‏ [النساء: ١‏ منکرۃ والصیق الأولیٰ : 
کانت معھودۃ فلو کانت تلك الوصیة باقیة وجب ترتیبه علی المعھود فلما رتب: الإارث علی 
الو صیة المطلقة دل علی نسخ الوصیة المقیدة المفروضة ہووت وجوہ یا و 
ات التقیید بعذ الإ٘طلاق نسخ لتغایر المعنیین والٹانی أن النسخ نوعان أحدھما ابتداء'' بعذ 
انتھاء مخض 'ؤالثانی من محل إلی ممحل کما لسخت القبلة بطریق الحوالة چس ا 
النسخ من قبیل الثاني بیانە أب الله تعالی فرض الإیضاء في شآن الأقربین علیٰ العباد بقوله . 
ال وصیة للوالدین والآئرہین4 [البقرة: 0 لصرد روا مواکلق 
قریب بحسب قرابتہ وإليه أشار بقوله بالمعروف ثم لما کان الموصي لا یحسن التدہبیر هي 
کو ویو رسای سصوف و سب وی 
بیان ذلك الحی علی وجهە تیقن بە جو ری شو سس و ی۔ 
پر ہپ وت ور نت و سی ہس و 


ٹوله: یروس و ا 
ائمواریث تدل علی تقديمْ الوصیة مطلقاً وجه کون آیة المواریث مؤکدۃ لما:دلت عليه مذہ الإّیة من _ 
الُوصبة للوالدین والأفربین أن الوصیة ذکرٹ عناك مطلقة وفيی ضمن الوصیة الْعطلقۃة الوصیة : 
للوائدین پ سش حىپیو رت سج 


(1) تر لفاون فراع کل سار الاسلام. ۳ تہ 
کروڈ والحکمة فی تقویض الأمر إلْھُم مغ نھم لا بحستون الندہر قي مقدار ما یوصي الخ لیف علیهم ٔي: 
ایتداء الإسلام حتی پتقوی إسلامھم ویشرب حبه في قلویهھم نتفر و المرام وتقری 8ئ0 تولي : 
اش الملك العلام ببیان "۰ 09 7 


سورۂ البثرۂ/ الأیة ؛ ۱۸۰ ض۳ 


الإیصاء إلی المیراث وإلی ھذا أشار بقولە: ل٭یوصیکم الل في أولادکم4 [الیساء: ]۱٦‏ 
الایة أي الذي فوض إلیکم تولي بنفسه إذ عجزتم عن مقادیرہ لجھلکم ولما بین بنفلنع ذلك 
الحق بعینہ انتھی. حکم تلك الوصیة لحصول المقصود باقوی الطرق کمن أمر غیرہ باعتاق 
عبدہ ثم أعتقه بنفسه انتھی بە حکم الوکالة وإليه أشار الٹبي عليه السلام دأعط کل ذي حق 
حقه فلا وصیة لوارثٹ١‏ فإن الفاء تدل علی سہبیة الآاول انتھی ۔ ما ذکرہ الشیخ علی ما نقله 
بعضھم فیستفاد منە أن المراد بالأقرہین ھم الوارثون وغیر الوارٹین منھم بی یصح الّوصیۃ له 
کما یصح للاجنبي لدخوله تحت عموم قوله تعالی: یس 7 ا ١‏ الایة 
وتصح للوارٹ أیضاً لکن لا تلزم ہل موقوف علی سائر الورئة وھذا معنی النسخ هنا ومعنی 
قوله عليه السلام فلا وصیة لوارث*ٴ إذ لیس المراد نفي نفس الوصیة بل نفی حکمھا وھو 
اللزوم والمعنی فلا لزوم وصیة لوارٹ ہل یتوفف تنفیذڈھا علی إجازۃ سائر الوارثة وھذا 
التحقیق لا مساغ لإنکارہ من آرہاب التدقیق وظنی أن نزاع المص لفظی فإن ما ذکرہ یفید 
الصحة لوارث لا اللزوم مع الإرث سواہ آجازہ الورثة الباقہة أم لا إلا أن پقال إِن مذھب 
الشافعي هذا اللزوم . 

قوله: (ولعله احترز عنه من فسر الوصیة ہما أوصی بە اللہ من ٹوریث الوالدین 


قوله: ولعله احتراز أي ولعل من فسر الوصیة عھنا بما أوصی بە الله من توریٹ الوالدین 
والأفربین بقول ۶ی رصیکم اش ٭ [النساء: در اس و الاعتراض المذکور 
فمعنی الوصیة في قوله الوصیة للوالدین والأقربین ا مر الحکام بأن یعطیھم بالقسمة حقوقہم 
المفروضة شرعاً من ترکە مورثھم وھذا قول أبي مسلم الأصغھاني وتقریر قوله ان ھذہ الاأیة ما عي 
بمخالفة لایة المواریث ومعناھا کتب علیکم ما أوصی اللہ بہ من تٹوریث الوالدین والآأقربین من قوله 
تعالی : فإیوصیکم اللہ نی أولادکم [النساء: ]1١‏ أو کتب علی المحتضر أن پوصي للوالدین 
والأقربین بتوفیر ما أوصی الل تعالی لھم علیھم وآن لا ینقص من انصبائھم والجواب عن النظر 
المذکور یخرج ویستفاد مما ذکر الإمام المحقق فخر الإسلام في اصوله وحاصل ما قررہ هناك أن _ 
الله تعالی قال: ٭من بعد ورصیةۃ یرصي بھا ار دین ہ4 [النساء: ]۱١‏ فرتب المواریث علی وصبۂ 
مطلقة والوصیۃة الأولی کانت معھودۂ فلو کانت تلك الوصیة باقیة مع المیراث لوجب ثرتیبه علیھا 
فصار الإطلاق نسخاً للتقیید وتقریرہ یحتاج إلی سبق التاریخ وإثبات الشرطیة المذکورۃ آما السبق فإن 
آیة المواریث نزلت بعد الوصیة المدلولة علیھا بشوله : گ٭لالوصیة للوالدین والأقربین4 [البقرة: ]٥۸۰‏ 
بالائفاق وأما الشرطیة فتقریرھا لو کانت الوصیة المعھودۃ باقیة مع المیراٹ لوجب ٹرثیب المیراٹ 
علی تلك الوصیة فی آیة المواریث واللازم باطل فالملزوم مثله أما الملازمة فلآن الل تعالی بین 
نصیب الوالدین بطریق الإرث ولم یبین ان ھذا المقدار بعد المقدار المفروض من الوصیة ولو بقي 
ذلك مفروضاً لبین لاحتیاجه إلی البیان لکون الموضع موضع بیان ولم یبین بل رتب ذلكِ علی 
الوصیة المطلقة فکان معئاہ بعد مطلق الرصیة نصیبھما هذا المقدار والمطلق بتحقق تحت فرد من 
الأفراد فلم تکن الوصیة المفروضة لازمة بل بعد أي وصیة کانت وذلك یسٹلزم انتناء وجوب 
الوصیة المفروضة وإذا انفسخ الوجوب انفسخ الجواز عندنا وھو الحق لآن انتفاء حصة النوع من 
الجنس في شيء لازم لانتفاء الجنس في ذلك الشيٍء البتة وغیرھا لا مدخل لە فیما نحن فیه لأنہ لا 


٤‏ ہے کہں تہ ےہ ے ےہ ےس تے َوروالرڈ لیت ۔ 


والآربین بقولۂ یوصیکم الل أوٴبإبصاء المحتضر لھم بتوفیر ما أوصی بہ الله احلیمم) ۲ 
أحترز یه عن النسخ من غیر الوٰصیة بالتفسیر الذي ذکرہ | إذ علی ھذا التفسیر لا نس خاللوصیة: .. 
عبر بلعل إشارۃ إلی ضعفه أما آولاً فلان آیة الوصیة نزلت قبل نزول آیة المیراك بالاتقاق ۱ 
کما نقل عن الشیخ فخر الإسلام وآما ٹانیاً فان الوصیة سیت ہے ای ۱ 
مع أن العمل ہالوضیة واقع قبلٰ نزول آیة المیراٹ . ا 
ا قولە: االدل) حمل المعروف عل المدل لتامیةالقا ا مٹی العرزف ما علم 
حسنہ من الشرط وبتنوع ذلك بٔحسب اقتضاء المقام. اج 
قوله: ٠‏ (فلا یفضل الغنی؟ علی الفقیر وآما تفضیل الفقیر علی الغٹي لا سیم | إٰذا تنساویا 
في الدرجة فعمل وھڈا بناء علیٰ القول بأئه قبل فرض المواریٹ وھو الصواب. . ٰ 
قوله: (ولا یتجاوز الٹلٹ) ظاہرہ أنە بناء علی القول الضعیف مَن آنە غیر:منسوخ بایة 
رانک رف اکر اق پیل ارات یھ ان اد برقت آن الرضوۃ ل۷ ہاوع الرایڈ 
وإِن صحت فلا طائل في القیذ بعدم تجاوز الٹلث فإِن آجاز سائر الورثة یلفاہ الوصیة سواء 
تجاوز الئلٹ آر لا کالأجنبي وَإِن لم یجز بقیة الورثة لا تنقذ وإن لم یتجاوز الثلث وآما في 
الأجنبي فیلزم تنفیڈھا مقدار الثلث وإن لم یرض بە الوارثون وإن تجاوز الثلث فزیادتم | 
موقوف ٹنفیڈھا علی إجازتھم وما نقل عن سر پر سیق کے 
الوصیة لکل قریب بحسب قرابته لکن في الحقیقة راجع إلی العدم۔ ٰ 
قوله: (مصدر مؤکد آيٰ حق ذُلك.حقاً) من قبیل ترکیب زید قائم حقاً ي حق حقاً 
فیکون من قسخ التوکید لغیرہ زھو مما وجب فیہ حذف غامل المفعول المطلق قیاساً وإشکال 
ابن حیان بأن علی المتقین متعلق بحقاً أو صفة لە فلا یکون مؤکداً إذ المصدر المؤکد لا 
یں ہر ار ید ںوزار سے دا دن کہ ںا 
فی معناہ زیادۃ علی ما فھم من جملۂ کتب علیکم آو ان المراد ہالمتقین المژمٹوؤن بنا علیٰ 
حمل التقوی علی المرتبة الأذنی وھو الاتقاء عن الشرك المخلد فلا یفید مذہ:الصفة زیادة 
معنی علی ما فھم من الجملة !لاولی أیضاً والتول :ہآنہ یختمل آن یکون مرادہ آنە مضدر مؤکد 
للحدث الذي دل علیہ الکتب فیکون من قبیل قعدت جلوسآً یردہ قوله أي حق حقا. 083-0“ 


بد وأ یکون تحت نوع آخر والمنازع جاھل و متجامل ویطابق ما ذکرہ المص ھٹا ما ذکر فی _ 
ایز أن آیة المواریث أوجبٹٰ لھم مالاً بسہب وھو الإٴرث والإڑیجاب .بسبب لا یرفع الإإیجابٔ 
بسبب آخر کان قبله وإن أیه المواریٹ أوجبت إرثاً بعد وصیة أو دین فتوجب تقریرھا لا رفعھا قال 
بعفضض الأفاضل ھذا ضعیف لأن آیة المواریث ما أوجبت مالاً بسیب مطلقاً بل عترتباً علی مطلقٌ 
7 ذلك المعھود کما مر تقریرہ مما ذکر ٔيی اأصول فخر الإسلام ولآن آیة المواریٹ؛ أوجبت عالا 
بسبب مطلقاً بل مترتباً علی مُطلق رفع ذلك المعھود کما مر تقریرہ مما ذکر في اصول فخر 
الإسلام ولآن آیة المواریث أوجبت مالا٦‏ بسبب الإرث مترتبا علی وصیة منکرۃ وحن لا 
برفمھا ٹم قال والتصور علی ھرإ الوجہ بقطع الشنب المذکور قي الکبب من آصله: 0 


سورۂ البقرۂ/ الأآیة : ۱۸۱ ة٤‏ 


ثوله تعالی : من ہدام بعدما میعم کانہا ]نم عل آلزیں یہدلوندہ ان اللہ یع عل پا 

فولە: (غیرہ من الأوصیاء والشھود) بیان لمن ولفظة أو لمنع الخلو فيه إشازق, إلی 
آن الموصي ینبغي أن ینصب وصیاً مختاراً من أھل الصلاح وأن یشھد شھوداً عدولا وا 
یبعد ان یقال إنه مستفاد من الأیة الکریمة بطریق الإشارۃ آو بدلالة النص لکنە لیس 
بشرط لصحة الوصیة بل لسھوله تنفیڈھا والضمیر راجع إلی الوصیۂة بتأویل أن یوصي أو 
الانفتام اض 

قولە: (وصل إليه وتحقق عندہ) فسر السماع بالوصول تنبیهاً علی أن سماع الوصی 
بی المرسی لسن :شرطابل القرط الوصول (لب وعلت ینتا سراء کان پالسماء من 
الموصي آو بطریق آخری وأما سماع الشھود من الموصي فشرط إلا ئی صورۃ نقل الشھادۃ 
وبالجملة حمل السماع علی عموم المجاز وھو التحقق والوصول ہالئسبة إلی الموصي . 

قوله: (فما إٹم الإیصاء المغیر) لما أرجع الضمیر إلی الإیصاء لثلا بلزم تفکیك 
الضمیر ولیس لە إثم بل ثواب قیدہ بالمغیر للتنبيه علی أن الثم یترتب علی التغیر لأن 
الحکم علی المقید راجع إلی قیدہ فی الاکثر. 

قولهہ: (أو التبدیل) فحینثدِ بلزم تفكيك الضمیر ولا ضیر فیه عند ظھور المراد قدم 
الأول لخلوہ عن التفکیك ولکون مآله راجعاً إلی الثاني ہلا لزوم التفکكیيك فإن الإثم کما 
عرفت راجعم إلی القید وھو التغییر وو التبدیل ھنا. 

قوله: (إلا علی مبدلە لأنه الذي خاف أو خالف الشرع) لا علی الموصی فقوله علی 
الذین یہدلونه من باب وضع المظھر موضع المضمر للصسجیل علی قبحه وکمال شناعتہ 
وللدلالة علی علیة التبدیل للاثئم ثم التبدیل اعم من تنفیذ الوصیة لا علی الوجه الذي بینه 
الموصي ومن عدم تنفیذھا رأسأً ففي التبدیل أیضاً عموم المجاز وھو عدم تنفیذھا علی 
الو وحه المشروع . 

قوله : (وعید للمبدل) والمغیر من الوصي والشاعد لان سمع أقوالھم وعلم أحوالھم 
ونیاتھم یستلزم المؤاخذة في صورۃ الجنایة کما یستلزم الاإثابة فی صورۃ الوفاء . 

قوله: (بغیر حق) مسعفاد مما بعدہ فإنه پدل علی أن التبدیل بحق لا إئم فيه فالمراد 
منا التبدیل بغیر حق وصیخۃة الجمع في الذین یہدلونه باعتبار معنی من لاشعار بتعدد 
المبدلین إفراداً إذ الأستقامة في عذا الباب نادر من ذوي الألباب والقول بأنه إنما جمع ھنا 
لأن التبدیل إنما یتقرر بالاتفاق فإن الوصی إنما یقدر علی التبدیل بمساعدة الشھود ولو 
بالسکوت ضعیف آما أولاً فلأنه یحتاج إلی ارتکاب المجاز في الإسناد إلیھم إذ إسناد 
التبدیل إلی الشھود مع أنه فعل الوصي مجاز لرضائھم وإسنادہ |لی الوصي حقیقة فیلزم 
الٰجمع ہین الحقیقة والمجاز أر عموم المجاز وأما ٹانیاً فلان الوصي قد یستقل فی التبدیل 
ولو لم یساعدہ الشھود لکوئە من أھل الجاہ وعدم خوف اللہ تعالی . 


ں9 پیوییپچھسلسسھشسسشسسشسسگسسسھسسسسیس ‏ ی۲۲ ۸۳ ت. 
قولہ تعالی: فَمنْ لعاف ین مُوس جنتا آؤ نما الم یمم پت 5 2 

و وٹ .۰ 

عقورز رجیم 


فولہ: (أي نوقع سی أخاف أن ٹرسل السماء) ال الِرَذ توقع سک ٰ 
بسبب إمارة مظنونة أو معلومٰة قلما لم یکن للخوف من المیل والإٹم بعد الإبصاء معنی 
حمله علی المجاز عن العلمٰ لاله سیپ الخوف کما عرفته فذکر المسبب وآریدالِسبب . 
وذکر توقع ظامرہ بنافي العلم إٰذ التوقع إنما یستعمل قبل الحصول والعلم بعد الوِٴصول 
المراد بە نا الظن وفٰي الکشاف وھذا فی کلامھم شائع بقولون أخاف أن یرسل السماء 
یریدون التوقع والظن الغالبٰ الجاري مجری العلم فإن حمل الواو في قوله وعلمْ علیٰ 
معنی أو فالمعنی فمن ظن أو علم یقیناً وإن حمل لی ظامرہ فالمعنی فمن ظن بالظن . 
الغالب الجاري مجری العلم کما لوح وع و ہر وو کی میں 
العلم الیقینيی بطریق الأزلی (وقرأ حمزۃ والکسائي ویعقوب وأبو بکر موص مار <<_ 
قولە: (میلاً بالخطاً فی الوصية) وإتما فسر الجلفِ بالمیل عن الخطأ لیظھر "- 
'بالاٹم ولم یعکس لن الإلم إنما یکون بالقصد والجنف عام للجور العمد أیضاً لکن خص _ 
بالخطاً بقرینة التقابل وأآخر:الإٹم لرعایة صنعة الترقي وَللتنبيه علی أن تعمد الجور فی 
الوصیة لا ینبغي أن یقع من الموضي فإن وقع اما یقم بالخطا وفیه ما لا یخفی من 
ا المبالخة والتٹرین في الموضعین للتحقیر فما ظنك بعدم الاٹم فی صورۃة الجور 7 ُ 
توله: (تعمد اللحیف) ' ۱ ۱ 


اقوله: نا تر ہیی روا الوالدین والائریین 7 
الموصی لھم والورثة بردھم :لی الحق وجاز إضمارمم لانفھامھم من سیاق الکلام بمعونة 
المقام کذا قیل والآولی الاجتمال :الأول لکوٹھم مذکورین فيٴ قوله تعالی : اطاللوالدین؟4: 
[البقرة: ۱۸۰] الایة لا وھذا بعبارۃ النص ویثبت ت بدلالة النص جواز تبدیل الوضیة في 
الوصیة مطلقاً المشار إلٰیھا بقوله من بعد وصیةگ4 [النساء: 1ل ہو ےہ 
۱ قوله::(في ھذا التبدیل لأله تبدیل باطل إلی حق بخلاف:الاول) بإضافة و اتی 
باطل إلی حق عدي بإلی لتضمنہ معنی التغییر وأصل التعدیة بالباء بخلاف الأول فإنه تبدیل 
حق بباطل فإن المراد من قوله فمن بدله أي فمن بدل الإیصاء علی نھج الشرع بمعونة 
المقابلة لقولہ : ٭مَمَنْ عَافٌ ین مُوصہ الایة وإن آمکن تعمیمہ إلی ما عو خلاف الشرغ ار 

قوله : (وعد للمصلح) بالمغفرۃ والرحمة فَإِن قوله تعالی : عفان اللہ غنور4 [البقرۃ: ۰ 
الخ جملة تذییلیة مسوقة لتقریراما قیلھا فلذا آکد بأن واختیر لفظة الله تربیة للمھابة : ۱ 


قوله: میا باحخطا اع حمل چنا علی ما وقع من السوصی خظا ونم لی ما قع نہ 
عمداً تحرزاً عن التکرار. ' ۱ 


سورۃ البقرٴ الایة : ۱۸۲ ۹۷ 


قوله : (وذکر المغفرۃ لمطابقة ذکر الإثم وکون الفعل من جٹس ما یؤٹم بااا“استثتاف کأنہ 
قیل ما الحکمة في ذکر المغفرۃ بعد نفي الإثم فاجاب بأن ذکرما لمطابقۂ ذکر الائم فَإ:المغفرۃ 
پتعلق بالإثم فھو وإن کان منفیاً هنا لکن لرعایة لفظه حسن ذکر المغفرة علی أن فيه تنببھا(ھلی 
أن الإصابة في التبدیل علی نھچ الشرع القویم في غایة الصعوبة قلما یخلو عن التجاوز عنْ 
الحد المستقیم فوعد الله تعالی المغفرۃ والرحمة إن تجاوز الحد وفیه تنہپه علی أُن تبدیل الوصیة 
في غایة من القبح والشناعة حتی أن التبدیل علی''' نھج الصواب یحتاج إلی عفو الکریم 
الوهاب وإلی مذا التفصیل آشار بقوله وکون الفعل من الخ. ولم یتعرض للقول بأن المراد 
غفور للجنف والإئم الذي وقع من الموصي بواسطة إصلاح الواصی أو القاضی وصیة لأنه بعید 
لان وبال تجاوز الحد مغفرتە باصلاح غبرہ یحتاج إلی دلیل سدید فلھذا قال وأصلح بیلھم أي 
أوقع الصلح ولم یقل وأصلح الوصیة فإنھم لم بصلحوا الوصیۂة الغیر الصواب حتی یستحق 
المغفرۃ الموصي بل فعلوا الصلح فیما ہیٹھم . 

تم الجڑزء الرابع 
ویبلیه الجزء الخاسس وأوله تقوله تعالی 
ط اأِهَا الین >امٹرا کیب عَلَنکم الييَام گتا کیب مل ایر بن ملسم کم تَتثر> 


قولہ: وذکر المغفرۃ الخ یرید بە دفع ما عسی یسأل ویقال إن فعل من راد الإصلاح وبدل 
من الؤیصاء ما هو غیر مشروع إلی وجهە مشروع لیس ہإثم بل هو عمل خیر وطاعة فکیف یناسب 
في حقه ڈکر المغفرۃ والمغفرۃ إ|نما تکون في الذنب والمذڈنپ وحاصل الدفع أنە روعي المطابقة 
اللفظیة فقط وإن الفعل وھو تبدیل الوصیة وإن کان إلی حق عو من جنس ما یژؤثم لأن بعض 
التبدیل وھو التبدیل إلی باطل إلم وھذا أ٘یضاً من المشاکلة الصوریة لا المعنویة لن التبدیل إلی 
خیر لیس من جنس الائم لکن صورته صورۃ ما پژئم أقول یجوز أن یکوٹ ذکر المغفرۃ ناظرآ إلی 
۱ جنف الموصیي وتعمدہ للإئم والمعنی غفور للموصی بعد إصلاح الوصی عا آفسدہ قال الإمام آما 
قوله تعالی : ٭إن الل غفور رحےم*4 [البقرۃ: ]٢۱۷۳‏ ففیه سزال وھو أن ھذا الکلام إنما یلیق ممن فعل 
قعلاً لا یجوز أما ھذا الإصلاح فھو من جملة الطاعات فکیف بلیق بە ھذا الکلام وجوابہ من وجوہ 
احدھا أن عذا من باب تنبیە الأدلی علی الاعلی فکأنه قیل أنا الذي أغفر الڈنوب ثم ارحم المذنب 
فان أوصل رحمتي وثوابي إليك مع أنك تحملت المحن الکثیرة فی اصلاح ھذا المھم کان أوئی 
وٹانیھا یحتمل ان یکون المراد أن ذلك الموصی الذي أقدم علی الجنف والإٹم متی أصلحت وصیته 
فان اللہ یغفر له ویرحمه بفضله وثالٹھا أن المصلح رہما احتاج في ألناء الإصلاح إلی أقوال وأقعال 
کان الأولی ترکھا فإذا علم اللہ من ان غرضه لیس إلا الإصلاح فإنہ لا یؤاخذہ بھا لأئہ غقور رحیم. 


الوصیة وغیر ذلك حث علی ما هو وسپلة إلی الطاعات وزاجر عن المعاصي وھو الصوم ففي قولہ حث 
علی ما عو وسیلة إلی الطاعات نظر إذ الصوم من أفضل القربات المقصودة والوسائل لیست بمقصودة 
فالتعدیل ئٔی الربط ہما قِله علی ما ذکر فی أصل الحاشیة . 


۹ 


۸۷ 0سس جح وج جج وژ ھچکوج سسئئیڑیے 
۸۸م ہے ۔ پا جع چ چج ع عھ غ و و کا٭ ّ ض غً و وا ےو وا ا ا ا ا بس ا و مر ال کل مد وآ بد لاہ لع مد کت مس مد کا وا با مع تل سن اعت اد ہر لے ٤‏ 
۸۹ گا وھ ےا وج وا ےج ےئ ا ما و می ا لی ا لی ال تی عو اع و وا ہو ددع وج وو ادا دح ویر ےموفومہروودفبد٘ رینم ۸ 
>۹ لیلج ”لص یرسیت وب يسیییییر تیب تیتیریی تویرءییینےے۔,۔.. ۳٢۳‏ 
۹4۱ 0200200202020211 0002020 020 0 جہھھہ[ہ[ہ[آہججچژجژسھجہور/زوٗ/و(ژوپژؤ'ژہژآآ‫‌آ روا ری 
۹۲ میس وسمبیییيیتیر ییتي تیر ھرینیتو بیو یب ینیب یم ن+یھیں,,,. ۳٣٢‏ 
۹۳ راو ا جوم- مس اہھفوصعوسوجضاہرص اضر سیا کی کت ےت 
۹٤‏ 2022220020202200 0 0 000ا ھ-3گھھہہ/و.وو'وووژو[وے])'ہ[ژ_و در رر دہ 
]ا لاشو کوججھفشجفاسہص ماما فصفسمسمماالو سی می رت پک8 
۹*٦‏ ناا٭صمصوھمسر میس مراف اوس سھیوستر سیپ سی یی >8 
۹۷ اھر وت فشمسھمودمش ریمس سس جیب آ9 
ا 
4۸ ردب رر رت رجہ ہر ہے رر جج ہس ہج وھد یی پیر بر رر رر ےڈ اڈ دا س00ق ششنقںينۓ7ذۓں 7 ق7 7قاقںقا 0 اق 0 اا0 ا ا ا ا )۶ 
3۹ 77 0 22222000020000 2200 002 0000000۵02000000 00000۵00۵0۵00''و.رور'[ھ5ڑ3.۔.(.(۔م.ف‫..'[ہ((.'(‫۔.ڈ ڑ۱ 
۱ 
٠٣.‏ جپووھکوفوففیووویوھمساممونوسکا ھی ھسيپوکْ ہیں سس یئ ۷۳۶ 
کو مل ال یل ا یا ا لے سز لو ال یع سے نم ا مع ہر ہہ و رت تا لا وھ وا یا و ھا وھ ا ہد ما وم رم رس سح ود ہے ور یہ ۷۲ 
۴۰۴۲۳ ۷ 
کن سسنسسنسسسسسنسسھھچژچ ھچ ڑھچ ڑیوڈگکٹیک 5 ژڈڑھلھھاوہوْت..ّ 
۰۳ فو گکپیھکھکسیفلکوھفمیوٗپجھمیٗپ وپھسیٹ یمر یں 5۸ 
٢‏ کدسھوسیوچ جچجچ‫ ‪٠‏ یہہ ٌّ سس سس ورقا و چو رسیزرہ ۲۶۶۳ 
ف۵ حر تیووس وو چوکژیسیتہسئایاو ر۶ ری 
٦‏ سواہ اتا رص صھ وکا ری مرااص سم لماصضصصصمسی می مر سے کا 
۹۰۷ موہ وو ہوا روش جوم صمسہ ہس وجار اٌص کو می سا ہی سس یی ےچ 
۹٠۸‏ بل ا لی بد بھی می و ار لد اع لع مو ا ا و عو لب بل ات او و ا تر لیے رم لا لت معن وے و وو ور ارم ودج رر و ےج جج جججرج ںی ٦‏ 
۹۰۹ می میں ا یس عوجر ھا وف وی وط سا وف ا ھ8 رو وع یر لی ا مل ا لال لس ھا رر مل ھب کرک تر کہ سس ور وو ہے و وا٤ررے‏ سو وے ۲ 
کہ ہیمست يلمرملتمو یبھريین تید یی بب یبی رن ءیمیوءیییے۔.,. ۹۷۳۷ 
ُ3 ععترمبربيريرہھمییجیج یلیر بیجن ہیی بب بدییریینیءیں۔, ١۳۳۹۹‏ 


الآیڈ: ۱١١‏ لس سس اس سےمسَسمص٦سسسححّت‏ ہے ض۶ 
الآیة: ٦١۳‏ سس اھ ممسسسسسسس ت 7ک 
ری مسصحم سس فالسوسہ نت مشش سھفستہ ہو گت 
لأہڈ: ٦١١‏ ۶ ص6 ۰.09۸ 
الأیة: ۱٢٦١‏ سموٗس ماس وٗٔ‌مھٗسسکچٗصىيُٗس سو گا 
الاأیة: ۱۱۷ مم سڑ صىممس سس ےھ شس کھت 
الایة: ۱۱۸ سس ام سس سسَّْٗصٗمسّصحْ شس ت۸ 
الاّیڈ: ۱۱۹ راکفا سس ہمص-صس“ھہصہصہ-ہسسشس تد کگھگ 
الأية: ٢٢١‏ سم متا اصحےجمھمسفیٗ مھشلمسچچُْمھد' کہا 
الأیة: ۱٢١‏ معْٗم سم لسمسمصممٗسشوشکسففمٌممسمجستت ا 
الّیعان: ۳١۱۲ء ٢٢۳‏ 2 چوچ وو چجھھوچھو وہہ ری 
الایة: ٢٢١‏ 00000 ب"ٗممی_ۓ.ا٘یٰٰٰ٘ٔٗٔ٘ٔٔئ ‏ صص ۹۹ ۰۰ 
الأیة:۔ ۱٢١‏ سح سیسات حم ھکد مھ سد جج ھت لھگ 
الأآیة: ٥٢٦١‏ سس مہ سس سس مشش <٢‏ 
الایة: ۱۲۷ 9 0" ا 
الاّیة: ۱۲۸ سس سس شس سس سے ت2 
الأیة: ۱۲۹ 0 َ۳ 6 4 9ە0تتسیگیُپ۹و۸ 
الایة: ۱۳۲ مس سحمسممس فان مسنےتھجح سی ۲۹۳ 
الارة: ٣۳۳‏ ڈوو سی ص+2س>-٦ىس-سسمشس‏ مسمسشٗسحعس-ہ- ا9٢‏ 
الأیة: ٣٣۶١‏ سس سس مس سسسَّسسصم ت٢‏ 
الایة: ٢۳١‏ 9ٌی۷یٌی‌ٔٔٗییِھٰٰمئمفمٔ' 9 و 
الأیة: ۱۳١‏ 0 00 ە ۹ ...و 
الػگیذ: ۱۳۷ 9 ح5 /","" رر کت 
الایة: ۱۳۸ مھدم سس ھسمم حر مسھدمصے حم ت7 1۸77 
الابة: ۱۳۹ راھد وس ام مس اطرتفجٌجوهي سس ےھر 
الایة؛: ٠٤١‏ 0۰ھ( سم ضس سس نت اھ 
الایة: ١٤١‏ حامامہ -محس متھملکام تتہتتھحدح وہ لاہ 
الأّیة: ٠٤١‏ مہ سم سن مالسممدسسشسشکسمٗھسہ سض 
کوت تا سس مسٌمسسسسسسمسحسھ عشستھ ۶ 


الفقھرس 


تج عم تج بح حم تھ ‏ حھ لثم تم کم تم تم جم تم عم تم جم تم جم تج تم تم تج ام ہ تح ام اھ 
۱ 1 ا١ںی‏ ا١ی‏ ای ای ای امھحی ۴ں اضضسصی اض١سی‏ ای ای ضی ھی اس ا١ی‏ اص بج ابج! ۱ ۱ اسيىی حجحی ای اص اب 


ٰ 


سح 
ابی 


رہ 
:3 سس نیا اچس ضر ہت درس رت ک‫ مت ۳۲۳۶٣‏ 
1 شلام سو اه اہ صرح وروی ریوسوی یاسیججتھمیسسرمسوکیری ات ۳۳۳۳ 
3٦‏ ڈڈوووئ ڈوو کیو یھ سس سو یس لھپورلھوساافس یریت ۳۹ 
وا کگوم ھی سدیرومٹہٗ ابا سسٗٹیویسْمْيیزر ہت وشسسىت ۴۲۳ 
۸ مت مس اَل سو سولیًّْٗسو دی مس ہہت سشسرتنیٰ ۳٣۲۳‏ 
۹ می سھا رمل ر می لی طص رت کر مہات تی صصرت ”۳۸3 
٥٠‏ سو یی وو یىی صىَٰٗٔکھکماس یی ومھسس یی شی مصہ ۳۹۸۸٥‏ 
۴۱ ٌٰتیٰفف ۴)۹ 7ظ اجھواو سس جو ہیں 
٥‏ رواایک ہہ ش انور ٌظو وی رتو ین یوٗوہیو یی یں ۴اا 
او ممیْ وص سو یی جس یرک سپ می سسي عفن ہمہ ۳٢٢‏ 
٥٤‏ جئمصیممواٗ نم عمییصمٌيیٌبی بی ٌ٘ھٌعجٌسدھمھمٗھوموٗعوسوچٗ داد لی نی ۳۹1۹" 
٣۵‏ دویوووورووورخیجیہنتویییوجھزیریٗ ری روجووعسسووککلچووو کو روہ ری ۷۳ 
ای 97 0 و 
۷ مو ریمس روس امس ور رھت ہاو تھا کرای تیر رو وک 
٣۶070 0  - 2 ٥۸‏ 2 
۹ یر رد رنورکو سوہ سس کو تی موی ری را می سرب ہیی آ۸٣‏ 
٦٠‏ ےم وھ رمیا سس رد مت رو یع تاص یم می مجوٗھممومری ۴۸۴ 
٦۱‏ مس یش سھرچُوچھلمہ اص اھ ما وس ھسردو اصع ۸0۸ 
٢‏ پر درد یسیو ہص سی ککٰچٗجھسھٗ سی مو وٗسس موی ہ‫ ۲5 
۳٣‏ رس رما وی سر ہہ می وی سررو سس ھا موی اس می ۴5۸۹ 
.و 0ت0 ۶ 9 یب-یٹٹٹک‪ھ‪ھْٰ-ئ2۵) 
٥غ‏ پوووووو کور لوولسوو یہو وٗٗھ ویو کت بی شوہ ضصصسیم سی ری ۴۰:9۰۸ 
٦‏ اوس اود سی بس وروی اد وو سور ا ما ای رھت ہیر می ری ۴۹:8 
۷غ 077777707 بم 2 
٦۸‏ 0 0 790 و 
۹غ کرس مم سی کک تھسا وع عصعپو لم صعمجھ ا سم ئٹنت-5 ٢٢‏ 
۰غ دص سس سو شیج ےھضشٗم یرہ اجوہ آ]ھھمریجچ سای وی ٦:٤5‏ 
۱ 90 ے؟۷ً؟ٌآَٔیی) رت 
۲ یرف یھ جھویھییرمچچپچپھٹٗ یکھُھُُویُُيىيمىٔکىکٌُصسّىچ ہہھہ ۲۳۸ 
۲۳ 7+7 9 9 صی'إ 
۷٤‏ 8+ ىتئً 0ء 


ہر و ےر و و و وا و و یھو ا و و ا و ال کا کر حر مھ ھ جس ور سس وج و و ھا و و وو چاج-ھ: 


رر جزرزرو۔ زررے رزررے۔ دز رو رو ش‫ریںےہ۔۔ہر ہد در ا۔زرر۔ رر ںار ور رر رر رر رر رر رہ کک رع ےر رر رج ہا 
دواد ا اہ ید ا دو ھی اوج ا ا ای یا ا ای ات خی وج سی ند رووا رھ می رو وھ رٹ دوہ 
۰ 


: ٦ ٦ 
نے ق پک پک ػؿ ش ث ؿ ش ۓػّ نے ×ػ يجٍ ئ وج +ٍ 8ػ غض ع× ؿ ةّ يٴٍ قٍ ؿٍ ؿق ؿ اق ؿى ۴ؿ ؿ ؿػ ث  ظ قش ۴ث دق خؿق غضض ث ق ؿ ظؿض ظ كؿ ش غ ×ظ غش شق غ شش ٰ ظ غ ش دے ط تص ھ  طس جروس و و و وھ‎ 
مرا دی ا و ہی یی یکچ جج ای دید ا دی ا جا جا می عو محمد سج و و لات ا رر ا اد ای اد وہ‎ 
' ' 
ْ- ؿ ظ قاط کػ ضٌ  ظ ف ظ غ۶ ٭ؿ ؿ ۓغ ظ ػکاظ غشضضش غج ق ضغ غ ا ث٭ غؿ ؿظ شظغج ق غ ظ خ اے ظش رق ےا ضغج اث غض غ ا ظ ضس ے ظ ش سض ط سد ضغضے سے طس جج وج وج وج بجی‎ 


رر ہج تر رر رج کہ ہے ےر رج کے ۔ رر رر گج جک کہ جج رج ےل مں۔ رج ےہ ہا۔ ۔۔ے۔ ‏ گج رر کک ںہ رہ ےہ تہ کے گر رر ہج جک 
ل٦‏ 


